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ITHAF
Kadim bir inancin 6ziinii korumak adina pes etmeden miicadele eden,
Avrupa’nin  pek ¢ok dlkesinde tek basma Cem erkani yiiriiten

Narin Giilgigegi Ana’ya...



TESEKKURLER

Londra’ya gidip yazmak istedigim tezden bahsettifimde benimle ayni heyecani
paylasan, insanlarla baglanti kurmami saglayan, gerek Ingiltere’de gerek
Tiirkiye’de arastirmam igin destek veren sevgili Ozlem Sahin ve Zeynep Demir’e,
Sahin 6zelinde Britanya Alevi Kadinlar Birligi’ne,

Alakasmi ve destegini daim gosteren Israfil Erbil 6zelinde Britanya Alevi
Federasyonuna,

On calismam esnasinda kadilardan bildirim almami saglayan Dersim Dernegi
Baskan1 Birgiil Timur’a ve onun 6zelinde dernegin tiim emektar kadinlarina,
Radyo programlarina katildigim ve bu baglamda arkadaslik gelistirdigim Dem
Radyo ekibine; Ertan Sahin, Tiilay Firat, Suna Parlak ve Akin Olgun’a,
Goriismeciler ile iletisimimi saglayan, muhabbetini paylastigim ingiltere Alevi
Kiiltiir Merkezi ve Cemevi 6gretmeni Sirvan Karakis’a

Alevi inanct konusundaki aktarimlari, derin muhabbeti, Pir-talip iliskisini
yilmadan yasatmaya caligmasi ve tiim engellere ragmen esi Hatice Ana ile beraber
hareket eden Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi kurum Piri Ali Dereli’ye,
Londra’da hayati 6greten, beni evlerinde misafir eden degerli ailem; Giilay Atas
Temur¢i, Fevzi Temur¢i, Derman Temurci, Berfin Temurci ve Yoldas
Temurgi’ye,

Londra’da her anlamda desteklerini gosteren kiymetli dostlarim Seyran Tosun
Sarialtin ile Helin Tosun ve degerli ailelerine,

Gegmisten bugiine bilgisini pay etmekten sakinmayan Erikli Baba Dergahi kurum
Piri Binali Dogan’a,

Gerek Tiirkiye’de gerek Londra’da inang teorisine dair bilgisinden yararlandigim
Sevim Yalincakoglu’na,

Tez yazmaya baslamadan once ve sonrasinda hep fikrine danistigim, Londra’da
beni ziyaret eden degerli hocam Esra Elmas’a,

Teknik konularda yardimini esirgemeyen, ayn1 donemde tez yazdigimiz ve bu
sebeple dayanigsma halinde oldugumuz kiymetli arkadaslarim Sedef Korkmaz ve

Fatma Betil Ozer’e,



Dostlugun manasini yasatan nadir insanlar; Aylin Arslan, Melisa Gokduman ve
Tiilay Giin’e,

Yarenlik, yoldaslik konusunda senelerdir birlikte yliriidiiglimiiz, beni Alevi kadin
konusunda arastirma yapmaya yoOnlendiren Giilfer Akkaya’ya ve 17+ Alevi
Kadinlar olusumundaki arkadaslarima,

Lisans yillarindan beri hayatimin en zor kararlarim1 almamda yardimer olan, her
konuda varligini hissettiren gok kiymetli hocam Seray Oney Doganyigit’e,

Kendisi ile tez yazmak konusunda heyecanlandigim, her zaman anlayish ve
rahatlatic1 tavri ile siire¢ boyunca kendisinden akademik hayata dair ¢ok sey
ogrendigim degerli hocam Nazan Haydari’ye

Cok tesekkiirler...

Biiyiirken, 6grenirken, hayati yasarken; iyisiyle kotlsiyle her zaman elimden
tutacaklarini bildigim, diinyadaki en kiymetlilerim olan ailem; annem, babam,
ablam ve abime,

Sonsuz tesekkiirler...



ALEVI SOZLUGU!

Abdal: Ermis kisi. Mahlas. Bir Alevi kavmi.

Abdal Musa: 14. yiizyilda yasamis ulu bir dervis.

Ak Ana: Tahtac1 ve Cepni Alevilerde Pir Ana

Ali: 598-661 yillarinda yasamus islam inanc1 halifesi, Muhammed Peygamberin
amcasinin oglu, kiz1 Fatma’nin esidir. Alevi toplumunun yolundan gittigi, batini
manada bir insandan daha farkli 6zellikleri olduguna inanilan mistik karakter.
Alisiz Alevilik: Alevilik inancinda yolundan gidilen Ali’nin, Islam halifesi Ali ile
yalnizca adalet arayis1 agisindan bir baglantinin oldugunu, Alevilikteki Ali’nin
Tanr1 ile bir olup mitolojik bir karakter oldugunu iddia eden akim.

Alevi: Ali’nin yolundan gideni Ali taraftari.

Ana: Kadin inan¢ 6nderi, Pir.

Ana Fadime: Tagh Hatun: Kirt Alevilerde Pir Ana

Anamisi Seide: Tagli Hatun: Kirt Alevilerde Pir Ana

Baba: Bektasilerin bir kolu olan Babaganlarda dervis.

Baba Mansur: Bir Alevi ocagt.

Bac1: Alevi inancinda kadin

Baciyan-1 Rum: Anadolu Selguklu déneminde Anadolu’da var olan ziimrelerden
biri. Yalniz kadinlarin olusturdugu bu teskilatta kadinlar egitim, ticaret faaliyetleri
stirdiiriirdii ve kadinlardan olusan bir ordular1 vardir.

Bektasi: Haci Bektas Veli’nin felsefesini benimsemis olan, Bektasi
Tarikati’negiren kisiler.

Birleme: ikilik olmamas, birlige ulasmak baglaminda yaratictya ulasmak.

Can: Alevilerin ibadethanede cinsiyetsiz, sinifsiz; tam manasiyla esit olduklarina
isaret eden kavram. Alevi inancinda talip olan her bireye verilen ad.

Cem: Toplanmak, birlikte olmak. Alevilerin beraber ibadet etmesine verilen ad.
Cem Yiiriitmek: Cem ibadetinin Pir ve halk tarafindan gergeklestirilmesi.

Cemevi: Cem ibadetinin gercgeklestirildigi mekan.

1 Alevi lugati yazilirken Esat Korkmaz’in Etimolojik Kizilbas S6zliigii (2016) adli calismasi ile
Erikli Baba Dergahi kurum Dedesi Binali Dogan’dan ve Yalincak Sultan Ocag1 Anas1 Sevim
Yalincakoglu’ndan yararlanilmstir.
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Cepni: Bir Alevi toplulugu.

Dar: Cem erkani yapilan meydan, Hallac-1 Mansur’u sembolize eder.

Dara kaldirma: Kirginlik, kiiskiinliik, sikayeti olan kisinin, raz1 olmadig kisiyi
cem ibadeti 6ncesi sorguya kaldirmasi, Pir ve cemaat 6niinde sorunun ¢6zilmeye
calisilmasi.

Dardan Indirme Cemi: Olen kisinin ailesi vasitastyla rizaliginin alinmast,
aklanmasi.

Dede: Erkek inan¢ 6nderi, Pir.

Dedebaba: Bektasi Tarikati’nin bir kolu olan Babaganlarda erkek Pir.

Dede kizi: Bir kadinin Pir oldugunu belirtmek i¢in Dede olan babasindan referans
yaparak kullanilan cinsiyet¢i sOylem.

Dergah: Inancin merkezi, kurucunun/ Pirin inang egitimi verdigi yer, ibadethane.
Deyis: Alevi inancina ve toplumun yasantisina dair yazilan serbest siirler.

Didar Ana: Turbesi Hacibektas’ta olan bir kadin Pir.

Don: Kiyafet.

Don Degistirmek: Ulu kisilerin goriiniisiine biiriinmek. Olen kisinin baska bir
yerde ruhunun can bulmas.

Diiskiin: Alevi inancina uygun olmayan davraniglar yapan kimse.

Diizglin Baba: Dersim bdlgesinde bulunan bir ziyaret. Diizgiin Baba’ya ait anlati
da mevcuttur.

Eder-erkan: Cem ibadeti sirasinda uygun olmayan davranislar yapanlari uyarma
bi¢im, uyari sozii.

Ehlibeyt: Muhammed, Fatma, Ali, Hasan, Hiiseyin, Zeynep basta olmak iizere
peygamber soyunun devami olan aile.

Elif Ana: Maras sehrinde yasamis bir Pir Ana.

Er: Benlikten s1yrilmis, yaraticiya yaklagmis ulu kisiler. Bu kavram cinsiyetsizdir.
Eren: Benlikten siyrilmis, yaraticiya yaklagmis ulu kisiler. Bu kavram
cinsiyetsizdir.

Evliya: Benlikten siyrilmis, yaraticiya yaklasmis ulu kisiler. Bu kavram

cinsiyetsizdir.
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Fatma: islam Peygamberi Muhammed’in kizidir. Halife Ali ile evlidir. Islam
tarihinde miicadeleleriyle anilmaktadir. Diger yandan Anadolu ve
Mezopotamya’daki eski inanglardan kalan Ana Tanriga kavrami ile
Ozdestirilmektedir. Alevi toplumu, Fatma’nin bir nur oldugunu diisiiniir ve
insanlarin batini anlamda o nurdan geldigini benimser.

Gorgii Cemi: Taliplerin Pirleri ile senede bir kere gergeklestirdikleri sorgu erkani.
Taliplerin yaptiklar1 hatalara kars1 sorgulandigi, Pir ve halkin ortak rizaliginin
alindigi, inanca soziin tazelendigi cem ayinleridir.

Gozcii: Cem ibadeti esnasinda oniki hizmetten biridir, ortamda diizeni saglar,
gerektiginde halki uyarir.

Gulbang: Yakaris, dua.

Hac1 Bektas Veli: Bektasi inancinin felsefi kurucusu, 1210-1271 yillarinda
yasadig1 iddia edilir.

Hakk: Yaratici.

Hakka Yiirtimek: Alevi dilinde “6lmek”, yaratictya kavugmak.

Hakkullah: Pirler halk tarafindan yapilan maddi yardim.
Hakk-Muhammed-Ali: Alevilerin bir pargasi olduklarina inandiklar yaraticiyz,
peygamberlerini ve vasisi olduguna inandiklari rehberini birlemek i¢in yaptiklari
kullanim.

Hasan: Fatma ile Ali’nin oglu.

Hizir: Alevilerin kendilerinin kurtaricist olduguna inandiklar1 ulu evliya. Her
zaman insan olarak algilanmaz.

Hiseyin: Fatma ile Ali’nin oglu. Kerbela’da direnerek 6ldiirtilmiistiir.

Ikrar: Alevi tarikatine girerken verilen sdz, itikat.

Jare: Ziyaretin Kiirt¢esi. Erenlerin tiirbelerinin oldugu veya hikayesi olan
mekanlar, taslar agaclar, sular. Aleviler buralarda dua eder, mum yakar, lokma
dagitirlar.

Kadincik Ana: Hac1 Bektas Veli’nin yoldasi, Bektasi Tarikati’nin kurucusu,
Baciyan-1 Rum Teskilatinin lideri, inang 6nderi.

Kerbela: Irak’ta bir sehir. Hiiseyin’in 6ldiirtildiigii yer.
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Kirklar: Alevi anlatisinda Muhammed Peygamberin ugradigi mecliste var olan ulu
evliyalar. 23 erkek ve 17 kadindan olusurlar.

Kirklar Meclisi: Kirklarin bulundugu meclis, cem yeri.

Kizilbas: Kerbela’da Hiiseyin’in mazlum durusunu benimseyen ve o giinden beri
egemenlere bagkaldiran. Alevilerin 1900’lerden 6nce tanimlanis bigimi.

Kombe: Bir arzu i¢in yapilip dagitilan yoresel borek cesidi.

Kurbanct: Oniki Hizmetten biri, Ibrahim Peygamberi temsil eder. Cem ibadeti i¢in
kurbani kesen kisidir.

Lokma: Bir arzu i¢in yapilip dagitilan herhangi bir yemek ¢esidi.

Mezhep: Inanglarin igerisindeki yorum farklarina verilen ad. Aleviler icin “gidilen
yol”.

Mubhabbet: Yaraticiya inan¢ yolunda goniil baglilig.

Muhammed: Islam Peygamberi

Musahip: Alevi inancin tarikate girecek 2 evli ¢iftin birbirlerine kardes olmasi.
Miirsid: Rehber. Inang yolunda insanlar1 dogru yola yonlendiren.

Ocak: Ev. Ehlibeyt soyu, Pir’in bagl oldugu aile soyu.

Oniki Hizmet: Cem ibadetleri esnasinda verilen gorevlerin genel adi.

Oniki iImam Orucu: Alevilerin her sene Muharrem ayinda 12 giin boyunca
Ehlibeyti anarak tuttuklar1 yas orucu.

Ozan: Alevi inancinin sozlIii aktaricisi, sair.

Pir: Inang 6nderi; Alevilikte Ana ve Dede.

Piri Piran: Pirlerin Piri.

Post: Pir makamini, Hiiseyin makamini1 sembolize eden, Pirlerin oturabildigi tiiylii
kumas/ deri.

Postnisin: Dergahlarda en iist konumdaki inan¢ onderi.

Semah: Alevi ibadeti esnasinda yapilan kutsal dans.

Seyit Riza: 1938’de Dersim’de idam edilmek istenen, kendi idamin1 kendisi
gerceklestiren bolge Piri, agasi.

Sir: Insanlarin bilmedigi yaratic1 gercekligi

Sir Olmak: Olmek veya gizemi ¢dziilememek. Alevi anlatilarinda pek ¢ok evliya

“sir olmustur”, kaybolmustur.



Sultan Ana: Cem tutan bir kadin Pir.

Sultan Nevruz Cemi: Fatma ile Ali’nin evlendigi, Ali’nin dogum giinii olan
Nevruz giinii 21 Mart’ta yapilan Cem ibadetidir.

Sah: En iyisi. Alevilerin Ali’yi sdyleyis bigimlerinden biri.

Sahkulu Sultan Dergahi: Istanbul Kadikdy’de bulunan bir dergah.

Tacli Hatun: Tahtac1 ve Cepni Alevilerde Pir Ana

Tahtac1: Anadolu’daki Tiirkmen Alevi topluluklarindan biri.

Talip: Alevi inancina girmek isteyen kimse.

Tarikat: Kisinin yaratici yolunda giderken sectigi, bir kurucusu ve disiplini olan
yol.

Ucgleme: Tanri-doga-insan veya Hakk-Muhammed-Ali

Yol: Alevilik, tarikat.

Zeynep: Kerbela’da yasananlar gittigi her yerde anlatarak bugiine ulagmasini
saglayan kadin; Fatma ile Ali’nin kiz1.

Ziyaret: Erenlerin tiirbelerinin oldugu veya hikayesi olan mekanlar, taslar agaclar,

sular. Aleviler buralarda dua eder, mum yakar, lokma dagitirlar.



Ozet

Bu ¢alismanin amaci, Aleviligin ylizyillardir agirlikli olarak sozlii kiiltiir
ile yasandig1 Tiirkiye’de dogmus, bir siire yasadiktan sonra cesitli sebeplerle
Londra’ya go¢ etmis Alevi kadinlarin farkli zaman dilimlerinde ve mekénlarda
Alevilik pratiklerini ve bu pratiklerdeki cinsiyet esitligine dair s@ylemlerini
tartismaktadir. Katilimer gézlemci olarak 2017 yilinda Londra’da Ingiltere Alevi
Kiiltir Merkezi ve Cemevi'nde aktif katilim saglayan 23 kadinla derinlemesine
miilakatlar yapilmistir. Kadinlarin Tirkiye’de yasadigi yillardaki Alevilik
pratiklerini nasil hatirladiklari, kendilerini farkli bir mekanda Alevi inanci ile nasil
iliskilendirdikleri ve Alevilik pratikleri icerisinde kadin erkek esitligini ve kulttrel
degisimi nasil yorumladiklarina cevap aranmistir. Anadolu’dan Londra’ya goc
eden Alevileri bu goce yonlendiren hadiseler sorgulanmis ve gog siiregleri ve
kadinlarin inangsal pratikleri arasinda iliskilere bakilmistir. Kadmnlarin
Anadolu’dayken gordiikleri Cem ibadeti ile Londra’da gordiikleri Cem erkan,
Tiirkiye’deyken inanca bakislari, Tiirkiye’deki Alevilere yaklasimlari, Londra’da
Cemevi’ne neden gittikleri, Alevilik igerisinde kadin erkek esitligine dair
yorumlari ve bunu pratik edip etmedikleri sorgulanmais; esitlik baglaminda Analik,

kadin bagkan, Can olma hali gibi pratiklerini nasil degerlendirdikleri tartisilmistir.

Anahtar kelimeler: Alevilik, Alevi kadin, gé¢, Londra, etnografi
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Abstract

This research addresses the discourses of Alevi women, who were born in
Turkey and migrated to London later in their lives for various reasons, on the
practices of Alevi religion, and the gender equality within these pratices. The
discussion draws from the participatory observation and in depth interviews with
23 women who regularly attended Alevi Cultural Center and Cemevi in London in
2017. The remembrance of Alevi women of the Alevi practices while they were
in Turkey, how they related themselves to the Alevi beliefs in London, and how
they interpreted the gender equalty within the Alevi practices and rituals were
addressed in the discussion. The reasons behind the migration to London and the
relationship between the process of migration and women’s religious practices
were also questioned. Women were asked about the differences between the
“Cem” practices in Anatolia and London, their reasons for attending Cemevi in
London, their thoughts and experiences on gender equality in Alevism. A
discussion about how women interpret and experience the practices of “analik”,
“woman president”, “can olma hali” (being all together without any id) was also

included.

Key words: Alevism, Alevi women, migration, London, ethnography
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Giris

Gog¢ ve kimlik ¢alismalarina feminist bir perspektif ile bakmak biiyiik bir
onem tasir. Gogiin kadinlar tzerindeki etkisi ile erkekler arasindaki etkisi
farklidir. G6¢ Oncesi siireg, gog slireci ve gocten sonraki asamalarda kadinlarin
sosyal yasamlarindaki rollerde degisimler, toplumsal roller baglaminda aile
konumu, inang ve dini pratikler ile kurduklari iliski, is hayat1 ve dahi egitim alan1
cercevesinde kadinin durumunun incelenmesi toplumsal cinsiyet ve mekan iliskisi
baglaminda bir degerlendirmeyi onemli kilar. Emegi gibi kendisi de goriinmez
olan kadin konusunu merkeze alan ve bu gériinmez olan1 goriiniir kilmaya ¢alisan
aragtirmacilar ile ayni noktadayim. Gog siireglerinin inancin pratikleri ve
yorumlanma bigimleri ile iligkisini 6zellikle kadinlar baglaminda merak ettigim

icin bu ¢alismada Alevilikte kadin ve gé¢ konusuna beraber egilmeyi hedefledim.

Gunumuzde Anadolu, Mezopotamya ve Balkanlar olarak bilinen
cografyalarda gegmisten bugiine kadar varligini siirdiirmekte olan kadim inanclar
bulunmaktadir. Bu inanc¢larin mensuplar1 gibi inancglar da birbirleri ile temas
halinde olmus, dolayisiyla bu temaslar belli etkilesimlere, sekillenmelere ve yeni
inanglarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.(Olgunlu, 2013)Ozellikle Anadolu
cografyasi inangsal agidan zengin bir kaynaktir. Cok Tanrili dinler, tek Tanril
dinler, cesitli inan¢ akimlarinin beslendigi bu cografyada giiniimiizde dahi
tanimlanma siireci tamamlanmamig bir inang vardir: Alevilik. (Ocak, 2015)
Alevilik inanci, gerek Aleviler, gerek diger inang topluluklar: tarafindan hala bir
tartisma konusudur ve hala tanimlanma siirecinde oldugu diistiniiliir. Alevilerin
kendilerini ifade etme girisimleri mevcuttur; lakin Alevilik “taninmayan” bir
inang olmas1 dolayisiyla bu inancin mensuplari “kendilerini kabul ettirme”
gayretine de girismislerdir. Dolayisiyla inancin “0zUnU” koruma ve inanci kabul
goren bir sekle sokma c¢abasi bir arada diisiiniildiiglinde “dogru-yanlis iddias1”
atmadan Alevilik i¢in “tanimlanma siirecinde” diyebiliriz. Bunun pek ¢ok sebebi

olmakla birlikte en gdriinen nedeni Aleviligin yazili kaynaklardan daha ¢ok sozlii



kiiltiir ve Alevi ozanlarinin deyisleri ile bugiinlere ulagsmasidir. Alevilik inancina
dair siirl olsa da yazili kaynaklar bulunmaktadir; ancak inang aktariminda s6zlii
kiiltiiriin agir bastig1 sdylenebilir. Aleviligin Islam i¢inde veya disinda olusu da bu
tartismalarin temel noktalarindandir; ¢ilinkii toplumun olustugu ve “Alevi” adini
aldig1 hadise Kerbeld’dir. Peygamber Muhammed’in ailesinin 6lddrilmesi ve
buradan ¢ikan Islam dini mezhep ayriliklarinin Anadolu cografyasina yansimasi

Alevilerin Islam ile baglantisinin temeline oturur. (Biitin, 2013)

Aleviligi Islam icerisinde tanimlayan bir ziimre oldugu gibi, Islam
inancinin  Alevilige bir “zorunluluk” ile girdigini de iddia edenler vardir.
Oncelikle Alevilik inancinin “Gergek Islam” veya “Islam’in 6zii” olarak
tanimlanmasindaki temel sebep, Ehl-i Beyt’in, dolayisiyla Muhammed
Peygamber’den geldigine inanilan soya baglilik, Ali taraftarligidir. Inangsal
pratiklerin ve inang felsefesinin “Hakk-Muhammed-Ali” birlemesi Uzerine
kurulmasi, Islam’m temel sartlarinin batmi yonden degerlendirilmesi ile Islam
inanc1 Aleviligin 6zli olarak kabul edilmistir. Diger bir diisiinceye gore ise
“Ali’siz  Alevilik” denilen, Alevilik inancimin Islam’a cografi ve politik
zorunluluklardan  6tiiri  yakinlastirilmasini  anlatmaktadir.  Ali’nin  tarih
sahnesindeki mazlum ve hakli durusu ile Anadolu’daki kadim halklari, kendi
inang pratikleri ile Ali’nin durusunu birlestirmistir; dolayisiyla onlarin “Ali’si”
[slam  tarihindeki ~ “Ali”  degildir.  Mitolojik  bir  karakter  olarak
benimsenmistir.(Irat, 2012) Islam ici - Islam dis1 tartismasi giiniimiizde siirmekte
ve yorumlarin ortak bir noktada bulusamamasi nedeniyle kesin bir tanim

konamamaktadir.

Aleviligin tanimlanma siirecinin bazi noktalarda asimilasyona ag¢ik kap1
birakmasi séz konusudur. “Islamlasma” veya “Islamsizlasma” disinda en bariz
ornegini Alevi kadinlar lizerinde gorebiliriz. Sozlii kiiltiir ile siire gelen bu inanci,
diger inanglardan ayiran temel nokta kadin erkek esitligi olarak degerlendirilmis;
Alevi inancinda kadinlar ve erkeklerin beraber ibadet etmesi cinsiyetsizlestirme

olarak yorumlanmistir. (Akkaya, 2015).Ornegin, herkesin “Can” olarak



nitelendirildigi ibadet halinde, kadin erkek, zengin fakir, giiclii zayif olmadig,
dolayis1 ile de Alevi inancinda kadmlar ikincil bir konuma sahip olmadiklari,

kadin ile erkegin statiisiiniin ayni oldugu diistiniilmiistiir. (Dogan B. , 2016)

Turkiye halklarindan biri olan Alevilerin Alevilik pratikleri dogal olarak
Tiirkiye’deki ataerkil yapilanma ve siyasal yapi ile iligkili olarak bigimlenmistir.
Cumbhuriyet tarihinin ¢esitli donemlerinde Aleviler baska iilkelere go¢ etmistir ve
bu iilkelerden biri de Ingiltere’dir. Aleviler maruz kaldiklar1 baskilar, saldirilar ve
katliamlar sonrasinda pek cok iilkeye go¢ etmislerdir ve yerlestikleri yeni
iilkelerde Tiirkiye ile paralel olarak orgiitlenmislerdir. Ingiltere’deki Alevi
kadinlarin Alevilik pratiklerini gozlemleyerek ve goriismeler yaparak kadinlarin
gd¢c deneyimleri ile birlikte Tiirkiye’deki Alevilik pratiklerini  nasil
hatirladiklarini, Alevilik pratikleri dahilinde kadin ve erkek esitligini nasil
yasadiklarmi  ve  yorumladiklarimi  ve pratikler ile kendilerini nasil

iligkilendirdikleri ve nasil tanimladiklarini anlamaya ¢alistim.

Alevi inancina ve kiiltiirline mensup bir gen¢ kadin olarak 2014 yilina
kadar Alevilik tanimadigim ancak kimligine ait oldugum bir inangti. Alevi olmak,
benim i¢in belli derecede muhalif olmay1 gerektiren, mevcut ve legal olandan
“farkl1” olan bir kimligi temsil ediyordu; ancak bunun inangsal boyutu, tarihi ile
alakali bilgi sahibi degildim. 2014 yilinin son aylarindan itibaren diizenli olarak
Istanbul Zeytinburnu’nda bir Alevi-Bektasi dergahi olan Erikli Baba Kiiltiir
Dernegi Cemevi’nde yapmis oldugum inangsal ve kiiltiirel ¢aligmalarin
kazandirmis oldugu farkindalik ile Alevi kadinlarin inang igerisindeki
konumlanisina ilgi duydum. Artik Alevilige dair bakisim tamamen degismis,
bunun yasamasi ve uygulanmasi zor olan bir inang, sadece ‘“hosgori” ile
siirlandirilmayacak kadar evrensel degerleri olan bir felsefe oldugunu gordiim.
Tarihsel ge¢misi ve anlatilart igerisinde kadinin 6zgiin yerine iliskin sdylemler
ilgimi ¢ekmisti. Bu baglamda calistigim Dergahta kadinlar ile ilgili etkinlikler
diizenleyerek gerek birebir gerek toplu olarak kadinlarin inanci yorumlayisi ve bu

inang igerisindeki esitlik tanimlarini aragtirdim. Bu siirecte Alevi kadin konusuna



dikkat ¢ceken bir olusum olan 17+ Alevi Kadinlar ile tanistim. Bu alanda arastirma
yapan, iireten bir grup kadindan olusan olusuma dahil olup c¢alismalarina katildim.
Bu gruba katilmamda arastirmaci yazar Giilfer Akkaya’nin etkisi oldukga biiytlik
oldu; zira onun fikirlerinden, kitaplarindan etkilendim. Bir tarafta kadin erkek
esitligini merkeze alan Alevilik pratikleri lizerine okurken diger tarafta Alevi
kurumlarindaki kadinlarin ikincil plana atildigini gérmek bana farkl bir perspektif
kazandirdi. Bu perspektifi bana kazandiran 17+ Alevi Kadinlar olusumu oldu.
Alevi kurumlar1 kadimi karar alma slreclerinden men eden toplumsal rolleri
baglaminda ¢aligma alanlarinda kisitlayan yerlerdi. Alevi kadinlarla alakali
calismalarimu siirdiiriirken ayn1 zamanda Alevi toplumunun her donem go¢ etmek
zorunda kaldigini1 da g6z ardi edemezdim. Gog siireglerinin inancin uygulanma ve
tamimlanma bicimlerindeki, toplumda ve Ozellikle kadinin tizerindeki etkisini

merak ettigim i¢in Alevilikte kadin ve go¢ konusuna beraber egilmeyi hedefledim.

Etnografik bir yontemle Londra’daki Alevi kurumlarina aktif katilim
saglayan kadinlarin Alevilik pratiklerini ve bu pratiklerdeki kadin erkek esitligine
iliskin diisiincelerini anlamaya c¢alistim. 2016 yilinin Ekim-Kasim aylarinda
yaptigim 6n aragtirmayi takiben Ocak ve Mayis 2017 aylar arasinda Ingiltere
Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi’nde saha aragtirmasi gergeklestirdim. Londra’da
yalniz bir tane olan Cemevi’ne sikg¢a gelen kadinlarin bir kismi ile Dersim
Dernegi’nde goriismeler yaptim. Tirkiye’den Londra’ya go¢ eden Alevi
kadinlarin kendilerini Alevi inanci, kimligi ve pratikleri ile nasil iliskilendirdikleri
sorusuna cevap aradim. Arastirmami gerek sosyal yasamini Alevi kurumlarinda
siirdiren gerek inangsal pratiklerini buralarda gergeklestiren (Cem ibadeti,
Alevilik muhabbetleri) kadmlarla gergeklestirdim. Gozlem ve derinlemesine
goriismeler ile Alevilik inancinin kadinlar agisindan ge¢misini ve buglnind,
Alevilik pratiklerini, bu pratiklerde kadin ve erkek esitligine iliskin diisiincelerini,
Alevi kurumlarda kadmlarin durumuna iliskin goriislerini oldugu kadar
Tirkiye’den go¢ etme nedenlerini de anlamaya c¢alistim. Londra’y: tercih etme

sebebim; burada var olan Alevi toplumunun goglerden sonra hizlica 6rgiitlenmesi



ve gliclii bir yapiya sahip olmalari, daha once incelenmemis olmalart ve bu

baglamda 6zellikle Alevi kadin ¢caligmalar1 a¢isindan degerli bulmamdir.

Hem Tiirkiye’de hem de tez i¢in Londra’da yaptifim goriismelerde
“igeriden” biri olmanin belli avantajlar1 oldu. Bu avantajlarin basinda kapali
toplum Ozelligine sahip Aleviler tarafindan benimsenip diyalog kurmanin
kolaylagsmas1 geliyor. Alevi inancina mensup biri olmam, kars1 taraf i¢in bir giiven
altyapisi olusturdu. Bu baglamda bilgiye erisim i¢in gittigim Alevi kurumlarindan
destek aldim. Alevi gen¢ bir kadimin bu konuda arastirma yapiyor olmasi
yoneticiler tarafindan 6nemsendi ve ulagsmak istedigim kaynaklar temin edildi.
Iceriden olmanin diger bir avantaji ise ligata hakimiyetti. Alevi toplumunun inang
pratikleri ve edebiyati baglaminda kendine has bir dil yapisi, deyimleri,
kavramlart bulunmaktadir. Bu sebeple yapilan goriismelerde kullanilan dilde
giinliik Tirkce kullanimina gore farklilik vardir. Bu dile hakimiyetim sebebiyle
goriismelerde zorluk ¢cekmedigim gibi goriismecilerde kendilerini farkli bir dil ile

ifade etmek zorunda kalmadilar.

Maras Katliam1 ile Londra’ya 80’li ve 90’li yillarda yogun bir gog
olmustur. Goriigmelerden ortaya c¢ikan sonu¢ sudur ki, Maras haricindeki
bolgelerde Alevi toplumu Tiirkiye’de inancini yagsamakta zorluk ¢ekmekteydi.
Dolayisiyla Ingiltere’ye gd¢ hadisesi belirtilen yillarda vuku buldu. Iltica, evlilik
ve Ankara Antlasmasi ile Londra’ya goc¢ eden Tiirkiye toplumu burada
orgiitlenme ihtiyaci hissetmisti. Bu durum Londra’ya go¢ eden Alevi kadinlarin
Alevilik inancina iliskin toplumsal cinsiyet, gé¢ ve din iliskisini anlamak
acisindan onem tasir. Bu noktada Anadolu’da ve Londra’da belli Alevi pratiklerini
ve esitlige iliskin goriislerini anlamak ve go¢ unsurlar ile adaptasyon siirecini
incelemek kadin, kimlik ve gég iliskisini anlamak baglaminda katki saglayacaktir.
Alevi kadin ¢alismalariin azlig1 da goz oniinde bulunduruldugunda bu noktalarda

eksikleri kapatmaya yonelik bir cabam da vardir.



Arastirmada Anadolu’dan Londra’ya go¢ eden Alevileri bu goce
yonlendiren hadiseler sorgulanmis ve gé¢men olarak kadinlar {izerinde inang
pratiklerine bakilmistir. Ayrica Londra’da Alevi toplumunun 6rgiitlenme ihtiyaci
ve sekli, inancin siirdiiriilebilir durumda olusu ve toplumun ginimiizdeki durumu
kadinlar 6zelinde incelenmistir. Kadinlarin Anadolu’dayken gordiikleri Cem
ibadeti ile Londra’da gordiikleri Cem erkani, Tiirkiye’deyken inanca bakislari,
Tiirkiye’deki Alevilere yaklasimlari, Londra’da Cemevi’ne neden gittikleri,
Alevilik igerisinde kadin erkek esitligine yorumlar1 ve bunu pratik edip
etmedikleri sorgulanmis; esitlik baglaminda Analik, kadin baskan, Can olma hali
gibi pratiklerin yorumlanma bigimleri tartisilmistir. Pratik baglaminda kadinlarin
inanct siirdiiriicii role sahip olduklar1 ziyaret/ jare kiiltiirii ile anadil durumu

tartisilmastir.

Alevi kadin ¢alismalar1 kapsaminda Tiirkiye’de arastirmaci yazar Giilfer
Akkaya’y1r ayrica ele almak gerektigini diigiinliyorum; zira Akkaya, Alevilik
inancinda kadin erkek esitliginin temellerini, tarihsel kokenlerini incelerken eril
olmayan, kadin bakis a¢ili yontemler izlemektedir. Akkaya’nin Alevi kadin
calismalar1 baglaminda yaptigi calismalar bu tezin kuramsal cercevesini ve
yaklasgimint tanimlamustir.  Akkaya’nin 2015 yilinda yaymnlanan, Tiirkiye nin
farkli bolgelerinde farkl: statiilerdeki Alevi kadinlariyla bir araya gelerek yapmis
oldugu arastirmasi, Sir Icinde Sir Olanlar Alevi Kadinlar, Alevi kadmimmn
toplumdaki yerini anlamak agisindan benim i¢in 6nemli bir kaynak olusturdu.

Akkaya, bu arastirma ile ilgili sunlar1 sdylemektedir:

“Alevilikle ilgili yaptigim ¢aligmalarda, okumalar mevcut tiim kaynaklar, caligmalar
cinsiyetciydi. Dil, Uslup, yontem, perspektif olarak tamamen erkekleri one ¢ikaran, onlari
ylicelestiren bir yerden yazilmisti neredeyse her sey. Kadinlar yoktu. Elinizde tuttugunuz bu
kitap, Aleviligi kadinlar goziinden anlatmay1 hedefliyor: Ve Alevi kadinlar1 goriiniir kiliyor.
Bu agidan belki de bir ilk olmasi, benim i¢in bu arastirmayi ayrica énemli yapiyor.”
(Akkaya 2015, 10)

Akkaya, Alevi-Bektasi 6gretisinde kadin ve erkegin esit statiide oldugunu

Kirklar Meclisi’ndeki kadin erkek varligindan, Can olma hadisesinden ve Analik



makaminin varhigindan referansla savunuyor. Ayrica arastirmaci Alevi-Bektasi
Ogretisinde kadina yonelik siddeti tesvik edici bir sdylem olmadigini, aksine
kadinlarin eslerini Cem torenleri dncesinde meydana ¢ikip sikayet edebildiklerini
belirtiyor. Alevi toplumunda hi¢ konusulmayan “aile i¢i siddet” konusuna
deginmesi onem arz etmektedir. Bunun yaninda Alevi-Bektasi 6gretisinde kadin
bedenine herhangi bir miidahale olmadigini da 6gretideki esasin nefse hakim olma
zorunlulugu ile destekliyor. Kadin, kendisini bir seylerden sakinmak zorunda
degil, aksine erkek de kadin da nefsine h&kim olmak zorundadir. Pratiklerinin
uygulanma asamasinda temel felsefesinden uzaklasildigini sdyleyen Akkaya,
Alevilik inancinin hikayelerinin, sdylentilerinin, ziyaretlerinin kadinlara ait

olanlarinin erillestirildigini de belirtiyor.

Akkaya’nin Aleviligi kadinlarin agzindan dinletmeye yonelik yaptigi bu
arastirma kapsaminda farkli etnik kokenlerden, farkli siyasi goriislerden, farklh
kiiltiirlerden, farkli ekonomik diizeylerden ve farkli egitim seviyelerinden
kadinlarin hepsi Alevi-Bektasi Ogretisinde kadin ve erkegin esit olduguna
inandiklarin1  soylemektedirler. Neredeyse ayni Ornekler {izerinden giden bu
kadinlarin hemen hepsi, inancin yasamsal pratikte cesitli nedenlerle karsilik
bulmadigint belirtirler. Akademik alanda Alevi kadinlar1 iizerinde duran
caligmalarin azlig1 ve Alevi kadin akademisyenlerin de sayica az olusu da beni bu

caligmaya yonlendiren temel sebeplerden oldu.

Akkaya’nin Alevi kadin calismasi baglaminda yaptigi, Yol Kadindwr
calismast ise daha ge¢mise giderek ana Tanrigalari, Anadolu ve
Mezopotamya’daki anaerkil inanglart ve bu baglamda Aleviligin dogusunu
incelemistir. Inanglarin anaerkil yapisiin tarih igerisinde erkeklestirildigini
savunan ve bunu anlatan yazar, ana Tanrigalarin yerini Alevilik inancindaki Pir
Ana’ya aktardig1 iddiasindadir. Bu baglamda tarihsel olarak 6nemli karakterleri ve
Aleviligin yazili kaynaklar1 incelenmistir. Kirklar Meclisi, Pir Ana, Alevi hukuku
ve musahiplik bu baglamda yeniden incelenmis ve anlatilmistir. Alevilik inancina

dair yazili kaynaklarin gogunlukla erkek egemen zihniyete ve dile hakim olmasi



Akkaya gibi benim de sundugum bir iddiadir. Arastirmam dolayisiyla yaptigim
pek cok okuma, Aleviligin temel kaynaklari olarak adlandirilan kitaplar, Pir
Dedelerin yazdig: kitaplar, erkek arastirmacilar ve dahi kadin arastirmacilar eril
bir dil kullanmis, bununla birlikte toplumsal rolleri benimsemislerdi. Alevilik
inancin1 yalniz Dedeler {lizerinden anlatan ve inang pratiklerini de erkeklestiren bu
yazili kaynaklarin igerisinde Akkaya’nin c¢alismalari benim igin yol gosterici

olmustur.

Alevi gruplar icerisinde kadin meselesine hassasiyetin 2000’li yillarda
olugmaya basladigini, kadin zakirlerin, Pir Analarin bilinglenme ve orgiitlenme
doénemine girdigini sdylemek ve akademik calismalarin da buna paralel olarak
arttigin1 gérmek tesadiif degildir. Dolayisiyla Tiirkiye’deki gibi Londra’da da
kadin orgiitliiligiiniin durumunu, kadin esitliginin pratigini, goc¢ siireclerinin
toplumsal cinsiyet rollerine etkisini incelerken bu arastirmalar ile temas halinde
bulundum. Tirkiye’de Alevi kurumlarinda ve cemevlerinde kadinlarin genellikle
mutfak, sekreterlik, kadin kollar1 baglaminda is yaptiklari, karar alma siireclerinde
ise elle tutulur bir mevcudiyetlerinin olmadigi gordim. Kadinlarin ydnetim
sireclerine katilimlarin1 degerlendirmek iizere ¢ati Orgiitlenmeleri olarak
tanimlayabilecegimiz Alevi Bektasi Federasyonu, Alevi Dernekleri Federasyonu,
Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Derneklerinin

2016-2017 yonetim kurumlar inceledim.

Arastirmanin birinci boliimiinde gog¢, kimlik ve kadin kavramlarina ve
bununla baglantili olarak Alevi kadin calismalarina baktim. Gogilin toplumsal
cinsiyet rollerine etkisi, yapilan ¢alismalar ve Alevilik inanci iizerinde kadin
calismalarini inceledim. ikinci bdliimde ise saha galismami yaptigim Londra’da
Alevi toplumunun durumuna, orglitlenigine baktim ve daha genel bir cergeve ile
Avrupa’daki Alevilerde de kadinlarin kurumlardaki durumunu arastirdim. Ugiincii
bolimde yapilan goriismeler sonucunda elde ettigim verileri ortaya basliklar
altinda koydum. Bu goriismeler {izerinden kadinlarin Alevi inang ve pratiklerine
dair soylemlerini ve bu pratikler igerisinde kadin erkek estiligini nasil

yorumladiklarinm tartigtim.



BIiRINCi BOLUM
1. GO¢, Kadin ve Kimlik

Londra’daki Alevi kadinlar iizerine yaptigim arastirma kavramsal olarak
“g6¢, kadin ve kimlik” arasindaki iliskiye odaklanmaktadir. Anadolu’dan
Londra’ya go¢, kadin olarak bir inancin i¢inde olmak ve Alevi kimligini ile
kurulan iliski baglamimda bu bélimde bu kavramlara odaklanan arastirmalari
inceledim. GO¢ konusu oldukg¢a genis bir alan1 kapsamaktadir, elbette kadin ve
kimlik de oyle; lakin bu ii¢ kavramin bir arada bulundugu arastirmalar sinirlidir.
Arastirmalarda genelde goc¢ ve kimlik kavramlar1 birbirleri ile iligkili olarak ele
alinmis, bir yerden bir yere go¢ edildiginde toplulugun kimlik {izerinden yasadigi
degisim incelenmeye deger goriilmiistir. Bununla birlikte toplumsal cinsiyet

boyutunu ele alan arastirmalar sinirh kalmistir.

Gog¢ ve kimlik ¢alismalarina feminist bir perspektif ile bakmak biytk bir
Onem tasir. GoOglin kadimnlar {izerindeki etkisi ile erkekler arasindaki etkisi
farklhidir. G6¢ Oncesi siireg, gog slireci ve gocten sonraki asamalarda kadinlarin
sosyal yasamlarindaki rollerde degisimler, toplumsal roller baglaminda aile
konumu, i3 hayati ve dahi egitim alam1 c¢er¢evesinde kadmin durumunun
incelenmesi onem tagimaktadir. Emegi gibi kendisi de goriinmez kilinan kadin
konusunu merkeze alan ve bu goérinmezi goriiniir kilmaya calisan arastirmacilar

ile ayn1 noktadayim.

1.1.Go6g ve Toplumsal Cinsiyet

Gog¢ etmek, bu siirecin igerisinde olmak belirttigim gibi kadinlar ve
erkekler tizerinde farkli etkilere sebep olur. Kadinin cinsel kimligi nedeni ile
ayrildigr yer ile yeni yerlestigi yerin kiltlirel yapist kadin iizerinde etkisini

gosterecektir. Bu iddia dahilinde gociin kadinlar igin saptanan toplumsal cinsiyet



rollerine bakilmalidir. Dolayisiyla asagidaki arastirmalar; kadin, gé¢ ve toplumsal

cinsiyete dair tartismalar gelistirmislerdir.

Uluslararasi Gég¢ Teorilerinde Kadinlar, Bati Avrupa Ulkelerine Géc,
Gogmen Politikalar: ve Kadin Gogmenlerin Ekonomiye Katkis1 adli ¢calismasinda
Emel Coskun (2005); go¢ teorilerini toplumsal cinsiyet perspektifi ile sorgulamis,
gd¢ mevzusunda kadinlarin goriiniirliigliniin ihmal edildigini ortaya ¢ikarmustir.
Bu baglamda go¢ eden kadinlarin gb¢ ettikleri iilkelerde is giiciine katilimlarinin
onemsenmedigini vurgulayarak bu noktalar iizerinde durmustur. Coskun, goc
velveya gocmenlerle alakali arastirmalarin kadinlari toplumsal cinsiyet rolleri
tizerinden gordiiklerini belirtmis; aile i¢inde ve bagiml sekilde algilandiklarini
anlatmistir. Bunlarla birlikte feminist cenahin tavrini da ele almistir. Toplumsal
cinsiyet rollerinin benimsenmesi durumunda gog¢ siireglerinde biraktigi etkileri
inceleyen arastirmaci, medeni durum ve ekonomik statiiniin ne sekilde ©One
ciktigini ortaya koymustur ve bu baglamda go¢ etmeden dnce, gd¢ asamasinda ve
goc sonrasindaki donemlerde kadin ile erkegin ayr1 muameleler ile karsilasip,

etkilenme sekillerinin farkli oldugunu belirtmistir.(Coskun, 2005)

Gog¢ ve Toplumsal Cinsiyet: Kemalpasa'da Gecekondulu Kadinlarin Gég
Deneyimi adli arastirmasi ile Tamur (2010) izmir Kemalpasa’da goc etmis
topluluga feminist bir perspektif ile yaklagsmistir. Gog siireglerinde kadinlarin
yasadiklar1 sorunlari, savunma stratejilerini goézlemleyen Tamur, “erkek yanli”
bakis acist ile yazilmis go¢ arastirmalarini elestirmis, kadin goriiniirliiglini
artirmay1 ve farkli kiiltiirlere karsi hassas davranmayi hedeflemistir. Gogiin
kadin1 erkege bagiml, pasif kilan; toplumsal cinsiyet rolleri igerisinde
sinirlandiran yanlarini ortaya koymus, aileci yaklasimi elestirmis ve dolayisiyla
gociin kadinlar ile erkeklere etkilerinin farkini ortaya koymustur. Tamur kimlik
kavrami tizerinde de durmus her kadinin ayn1 etki ile karsilagsmadigini, etkilerin
milliyet ve kiiltiir baglaminda farklilik gosterdigini belirtmistir. Gog siirecinin
kadinlarin sosyal ¢evresini kisitladigini, mekanini sinirlandirdigini ortaya koyan

Tamur’un tezi; go¢, kimlik ve kadin kavramlaria deginir iken benim arastirmam
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ile benzer bir perspektiftedir. “i¢ go¢” olarak tanimlanan bir siireci inceleyen
aragtirmact ile oOzellikle kimlik mevzusu hassasiyetine bakildiginda ortak

noktalarimiz goze ¢arpacaktir. (Tamur, 2010)

1.2. Kadin Kimligi

Go¢ calismalan gerek dinsel gerek etnik kimlikleri de ele almistir. GOG
edilen yerde yasanmas1 muhtemel kimlik catismasi, kiiltiir hassasiyetleri, inangsal
farkliliklar olabilmektedir. Go¢ eden kisinin inancini veya etnik kimligini koruma
altina almak istemesi ve bu konuda hassasiyet gelistirmesi ihtimal dahilindedir.
Kimlik ve kadin ¢alismalar1 noktasinda Farklilik, Toplumsal Cinsiyet ve Kente
GO¢ - Ikinci Kusak Gé¢men Kiirt Kadinlarimin Kimlik ve Cinsiyet Deneyimleri
(2006) adli tezinde Gultag Mengiinogul Cumhuriyet’in ilan1 sonrasinda Kirt
kadinin “Tiirklestirilmesi” ve sehirlere gociine deginmistir. Bu gocler ile Kiirt
kadin1 ile Tirk kadimi tamigmis, milliyetcilik unsurlart ve “6tekilik” ortaya
ctkmustir. Ikinci kusak gdemen Kiirt kadminin kimlik ve cinsiyet deneyimlerini
inceleyen bu arastirmanin amaci; kadinlarin kadin kimlikleri dolayisiyla
otekilestirildigini; lakin bu oOtekilesmenin irk ve Kkiiltiire gore farkli oldugunu
gostermektir. Bahsedilen “farkli kadin” deneyimleri baglaminda arastirmaci Kiirt
kadinlar ile siyah kadinlar arasinda bazi ortak noktalar edinmistir. Kimlik
kavraminin {izerine yogunlasan bu arastirmada Cumhuriyet’in Tiirklestirme
politikas1 baglaminda Mengiinogul’un degindigi bir nokta kendi arastirmamda da
mevcuttur; kadinin aktarict rolii. Kadinin dini, kiiltlirii aktarict roliiniin varlig
dolayisiyla dili 6nemlidir ve bu sebeple Cumhuriyet Dénemi’nde 6zellikle Kiirt
kadinlarin Tirkce konusmasi kiymet arz etmistir. Bu noktada gog¢ ile
milliyet¢iligin paralelligine de deginen arastirmaci, Kiirt kadinin {izerindeki temsil
yiikiine dikkat ¢ekmistir. Kiirt kadininin konusmasi, giyimi, “iffeti” nemlidir.
Toplumsal cinsiyet rollerinin baskin olmasi ile gociin erkekler ve kadinlar
tizerindeki etkileri oldukca farklidir demek miimkiin. Go¢, kimlik ve kadin

baglaminda Kiirt kadinlariin kendilerini “6teki” hissettikleri yerler iizerinde
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duran aragtirmaci, su basliklar1 atmistir: okul, isyeri, apartman, sokak. Bahsedilen
tiim mekanlar Kiirt kadininin Tiirkler ile temas ettigi yerlerdir ve dolayisiyla Kiirt
kadiminin sirtindaki temsil yiikiiniin kortiklendigi yerlerdir.(Mengiinogul, 2006)
Mengiinogul’un tezi, go¢ siirecleri ve sonrasi ile baglantili 6teki olmak, kimligin
korunmasi, geleneksel-modern c¢atismast gibi mevzularda somut Ornekler
tizerinden giderken kadinin kadin ile 6teki olmasi lizerinde durmustur. Dolayisiyla
bu arastirmada kadinlarin gogten etkilenmesinden daha ¢ok farkli bir etnik
gruptan olan kadinlarin, egemen etnik gruptaki kadinlar igerisinde

otekilestirilmesini okuyoruz.

Etnik Farklihik, Kendini Anlamlandirma ve Gog: Denizli’ye Dogudan Gég¢
Eden Kadn ile Bati’dan Gog Eden Kadimin Kimlik ve Cinsiyet Deneyimleri adli
tezinde Evin Arslan (2012), gog siirecinde dogudan ve batidan Denizli’ye gog
eden kadinlara odaklanmistir. Bu noktayr agmak gerekirse, Denizli’ye go¢ eden
Kirt ve Turk kadinlarin kendilerini var etme g¢abasi ve kimligini yasayisina
bakmustir. Diger arastirmalarda oldugu gibi Arslan’in da iddias1 kadinlarin maruz
kaldiklar1 cinsiyetcilik wrklar/  kiltlirler baglaminda daha farkli etkiler
gostermektedir. Tiirk kadini ile Kiirt kadininin maruz kaldig1 cinsiyetcilik ayni
olmayacaktir ki bu aragtirmanin ortaya c¢ikardigi nokta da budur. Onlarin
“otekilik” algilarini inceleyen arastirmaci, diger aragtirmalardan farkli bir noktaya
deginerek ekonomik duruma da bakiyor ve farkli etnik gruplardaki kadinlarin

temas ettigi yer olarak ekonomik statiiyii ortaya koyuyor. (Arslan, 2012)

Ic gdc konusunda Kiirtler iizerine yapilan arastirmalar gibi dis gdglerde
Tiirkiye’ye gelen Bulgar Tiirklerine dair arastirmalar mevcuttur. Giilcan Er Savas
(2011) 1950’den sonra Bulgaristan’dan Tiirkiye’ye go¢ eden Tiirkleri incelemis,
Istanbul’un Ikitelli ilgesine odaklanmistir. Tarihsel siirecler, politik gelismeler
baglaminda go¢ siireglerinin nasil olustugu, nasil hayata gectigi ve sonrasindaki
donemlerde yasananlar irdelenmistir. Arastirma Bulgaristan’da Tirklere karsi
yapilan “zuliimler” ve “asimilasyon” politikalarina incelemis, bunlarin sonuglarini

anlatilmay1 hedeflemistir. Tiirkiye’ye go¢ sonrasinda Tiirklerin Bulgaristan ile
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baglarinin durumu, kapali toplum 6zelligini sergileyis bigimleri, kusak farkliliklar
ve lilke karsilagtirmalar1 baglaminda “aidiyet” hissi tartisilmistir. Tarihsel streg
igerisinde kiymetli gérdiiglim bu calisma kimlik ve go¢ kavramlarini toplumsal
cinsiyet ile iliskilendirmemistir. Bagka bir Bulgaristan go¢ arastirmasi Tiirkiye ye
Go¢ Eden Bulgaristan Tiirkii Kadinlarin Gé¢ Hikayeleri (2013) adli tezi ile M.
Nazli Sencan’a aittir. Arastirmaci gog, kimlik ve kadin kimliklerine odaklanmastir.
Hedefinde bir “kimlik” arastirmasi olmadigini belirten Sencan’in igerik
baglaminda kimlige degindigi ve bu gergeveyi olusturdugunu séylenebilir. Farkli
donemlerde Bulgaristan’dan Tiirkiye’ye go¢ eden Tiirk kadinlart inceleyen
aragtirmaci kadinlarin gocten nasil etkilendigi ve bu baglamda toplumsal roller
arasindaki farklar1 ve benzerlikleri ele alir. Go¢ deneyimlerini, tarihsel ve politik
bir baglamda incelenmis, bu siireclerden gd¢menlerin nasil etkilendigine
bakilmistir. Yine politik disiinceler baglaminda milli duygularin  varlig
tartistlmistir.  Bulgaristan  Tirklerinin - Bulgaristan’da  Tiirk  kimlikleri ve
Tiirkiye’de Bulgar kimliklerinin nasil karsilik bulduguna bakilmistir. Go¢gmenlerin
kendilerini Tiirk olarak nitelendirdikleri ve bu eksende Tiirkiye’de “Bulgar”
olarak tamimlanmaktan rahatsizlik duyduklari ortaya c¢ikmistir. Kimlik

mevzusunun iki iilkede de kendilerine belli etkileri olmustur. (Sencan, 2013)

Simge Arndict (2015), ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Tiirkiye’den
Almanya’ya misafir is¢i olarak giden Tiirkleri incelemis, bu gogmenlerden kadin
olanlarin kadinlik algisina bakmistir. Almanya’ya “Gteki” olmak dolayisiyla
kadinlarin bu siirecten nasil etkilendigini anlatan Aridic1 (2015), onlarin bu ¢ok
kiiltiirlii ortamdaki adaptasyonunu giinliik yasamda kimlikleri ile iligkilendirerek
irdelemistir. Gog siireglerinin kadinlar1 eylemsizlestirdigi ve toplumsal cinsiyet
rollerini gii¢lendirdigi iddias1 ile bakilarak 1990’a kadar kadinlarin is hayatinda
“aile i51” edinirken daha sonrasinda kadinlarin ig giicline ihtiyag duyulmustur.
Boylece pasif rol zamanla ortadan kalkmaktadir ki arastirmact bu gogmenleri dort
nesil olarak incelemistir. Bu dort nesil T{zerinden toplumsal rollerin
benimsenisindeki degisim, gd¢ deneyimlerini kadmlarin nasil aktardigina

bakilmig, gociin kadinlara siire¢ler icerisindeki etkisi ortaya konmustur.
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Gogmenlerin Tiirkge dilini muhafaza etme c¢abalari ve sosyal yasam alanlarina
dair tercihleri izledikleri televizyon kanallarma kadar yansimstir. icine kapali
toplum Ozelligi tasiyan Tirklerin kimlik ve go¢ kavramlar1 kadinlar zerinden
incelenmistir; bu baglamda farkli iilke ve farkl siire¢ler olmak {izere belirttigim

gibi benim arastirmamla temas ettigi noktalar mevcuttur. (Aridic, 2015)

Ic ve dis gocler olarak incelendiginde kadin meselesine deginilme ekseni
belirtilmistir; ya hi¢ deginilmeyen kadin mevzusu vardir ya da feminist
perspektifler ele alinan calismalar mevcuttur. Bu arastirmada gog siireclerine
yukaridaki arastirmalar kadar odaklanmamaktadir; bunun nedeni ise
goriismecilerin Londra’ya go¢ etme nedenlerini ve o donem ve dahi sonrasinda
goclin kendilerinde biraktig1 etkileri anlatmak istememeleridir. Bu aragtirmada
goc eden kadinlara odaklanilmig; toplumsal roller sorgulanmis ve rollerin
baglaminda Tirkiye - Londra karsilastirmasit yapilmistir. Ayrica yine kadin
ekseninde kadinlarin kendilerini inan¢ igerisinde nerede gordiikleri, nasil
konumlandirdiklar1 incelenmistir. Tiirkiye’den kadin erkek esitliginin daha ileri
seviyede oldugu diisiiniilen Ingiltere iilkesine yapilan gdclerde kadinlarin esitlik
algisindaki degisime bakilmistir. Kimlik ekseninde ise kimlik ile kadinlik i¢ ige
geemis, Alevi kimliginin kadin esitligi iizerinden varligi incelenmistir. Teorik
olarak kadin erkek esitligini kabul eden Alevilik inanci, gé¢ dncesi ve gé¢ sonrasi

siireclerde bu esitligi korumakta midir sorusu arastirmanin cevabi olacaktir.

1.3.Alevi Kadin Calismalari

Alevilik ve kadin odakli caligmalar 2000’li yillarda artis gostermeye
basladi. Alevi kadin hassasiyetinin bu yillarda artis gostermesiyle arastirmalarin
artist arasinda bir paralellik oldugu sdylenebilir.. Bunlardan bazilar1 Elif Ana gibi
kadin evliyalik makamini incelemistir. Ornegin; Dilek Kizildag Soileau’nin “Elif
Ana (Maras-Pazarcik) Ziyareti Uzerine Antropolojik Bir Coziimleme” adli

aragtirmasi lizerinde duracagim. Elif Ana, 1908-1991 yillar1 arasinda yasamasi
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dolayistyla giincel bir karakterdir. Bu arastirma, Alevilik inancinda kadin erkek
esitliginde Pir Ana makaminin kutsiyeti acisindan olduk¢a onemlidir. Bu
baglamda soydan gelmeyen bir kadin evliyanin dini hiyerarsiyi ve erkek egemen
zihniyeti yikarak kendini var etme siirecini gérmekteyiz. Bir diger yandan da Elif
Ana ziyareti; Haci Bektas Veli, Abdal Musa Sultan gibi Alevilerin “Hac”
niyetiyle ziyaret ettikleri merkezi tiirbelerden biri olmustur. Arastirma, bu

yonlerinden otiirti diger caligmalardan farkli bir yere konmalidir. (Soileau, 2006)

Ali Demirci’nin “Hz. Ali — Hz. Fatima Kizlar1 Ve Kiz Torunlarinin Alevi-
Bektasi Tiirk Kiiltiiriindeki Yeri” adli ¢alismasi da yine kadin odakli ¢aligmalar
kapsaminda incelenmistir. Bu arastirmada Muhammed Peygamberin soyu olarak
Ehl-i Beyt; Muhammed Peygamberin kizi Fatima ile onun esi, ayn1 zamanda yine
Muhammed’in amcasinin oglu Ali’nin soyundan gelen kadinlarin hayat hikayeleri
incelenmigstir. Tez, arastirmacinin bir incelemesinden ziyade taraf tutan bir tavirla
yazilmis, ydnlendirmeler igeren ve hatta Sinni Islam dili denilebilecek
kullanimlar barindirmaktadir. Dil konusunda bir baska husus ise arastirmacinin
cinsiyet¢i dil, sdylem kullaniyor olmasidir. Inceleme igerisinde “Ehl-i Beyt
Hanimlar1”, “diinya adam1”, “kiz almak/ kiz vermek™ gibi kullanimlar mevcuttur.
Bu baglamda belirtmek gerekir ki incelemede kadinlara yiiklenilen kutsalligin
temel sebebi onlarin erkek-kutsal bir soydan geliyor olmalaridir. Ehl-i Beyt
soyundan gelen bu kadinlar; anne, kiz kardes, namuslu ve direnen es tanimlariyla
bahsedilmis ve yine bu rollerle Ehl-i Beyt soyunu devam ettirdikleri igin
yiiceltilmistir. “Hz. Hasan ve Hiiseyin'in soyunu devam ettiren kizlar:t ve kiz
sorunlarimin evliliklerinde genel olarak amca ¢ocuklarin tercih ettiklerini ya da
bu yonde EhI-i Beyt biiyiiklerinin tavsiyelerine uyduklarin1 — giristeki
biyografilerde belirtmistik.” (Demirci 2006, 87) [vurgu bana aittir] Dolayisiyla
Demirci’ye ait bu aragtirma her ne kadar Alevi inancinda/ toplumunda kadini

incelese de erkek egemen perspektife sahiptir. (Demirci, 2006)

Hiilya Senkul Saglam, Alevi-Bektasi Kiiltiirinde Kadin adli tezinde,

kadinin  konumunu ge¢misten bugline kadar gegirilen  degisiklikleri
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incelemektedir. Tiirk kiiltiiriinde kadmin yeri, Islamiyet oncesi ve Islamiyet
sonrast donem, Cumhuriyet Donemi ve glinimiiz baglaminda kadinlarin
konumuna bakilmig, buradan Alevi-Bektasi kiiltiirlinde kadinin yeri ve konumu
irdelenmistir. Alevi-Bektasi kadin halk ozanlari, kadinlar tanitilmis, ozanlarin
siirlerinde tasvir edilen kadinlar hakkinda bilgiler de verilerek Alevi kadin statiisii

derinlemesine incelenmistir. (Saglam, 2007)

Dedenin genellikle erkek olmasi, kadinlarin Dede olamamas1 Bektasilerin
sOyledikleri ile yaptiklari arasinda farklilik olusturmaktadir. Her ne kadar
dedenin karis1 durumundaki kadin olan ana diger kadinlardan farkli olarak
biiyiik saygi ve hiirmet goriirse de toplulukta sosyal diizenin yiiriitiilmesi
acisindan en 6nemli pozisyonun kadinlara kapali olmasi kadin-erkek esitligi
prensibine dnemli bir istisna teskil etmektedir. Bu durum kimilerine gore
Alevi toplumunun erkek egemen karakterini yansitmaktadir. Giiniimiizde de
dedelerin otoritelerinin bir kismini paylasan Alevi kadinlarin sayisinin yok
denecek kadar az olmasi bu elestirileri desteklemektedir. (Saglam 2007,

102)

Bu ¢alismada, kiiltiir incelemesi ve kadin-erkek esitliginin irdelenmesi kayda
gecmis birgok kadin ozanmin tanitilmasi ve erkek ozanlardan veya evliyalardan
ornek vermek yerine bu alanda yazmis kadin ozanlardan ornek verilmesi
onemlidir. Ayrica Fatima, Zeynep, Kadincik Ana, Hiisniye gibi Alevi-Bektasi
halkinda ¢ok biiyiik onem verilen kadinlara ayr1 ayri deginmistir. (Saglam, 2007)

Giilsim Acar’in Tarikatlarda Kadimin Konumuna Sosyolojik Bir Bakis
(Mevlevilik ve Bektasilik A¢isindan Bir Degerlendirme) adli ¢alismas1 Mevlevilik
ve Bektasilik tarikatlar1 olmak tizere tasavvuf kiiltiiriinde ve tarikatlarinda kadina
bakist incelenmistir. Tasavvuf ve tarikatlarin yapisi, tarihsel ve sosyolojik
boyutlar, egitim-dgretim ve sosyal agidan fonksiyonu, Islam oncesi ve Islam
sonrasinda Miisliiman toplumunda kadinin yeri ve yerindeki degisiklikler ve

tarikatlardaki kadin konumu, sosyo-ekonomik durumlar ve kiiltiirel degerler
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acisindan incelenmistir. Arastirmaci, Islam’da kadmnin yerini Kur’an-1 Kerim
kitabindan ayetler ile desteklemistir. Alanimiz dahilinde Acar’in savundugu iddia
ise Islam’1n kadinlara esit haklar verdigi ve esitligi iyilestirdigidir. Bunu hadislerle
de desteklemeye caligmistir. Sonrasinda tasavvufta kadinin konumunu incelemis,
mutasavviflarda cinsiyet ayrimi olmadigini belirtmistir ve bunu Nisa Suresi ile
Meryem Surelerine baglamistir. Tarikatlarda kadinin konumu, bdolge bolge
cesitlilik gostermis, kadin seyhlerin varligi {lizerinde durulmus, kadin erkek

beraber zikir edilmesine verilen tepkilere deginilmistir. (Acar, 2009)

Bektasiligin onderi olarak tanimlanan Haci Bektas-1 Veli’nin hayati ve
kadina bakisi incelenmistir. Kadin ve erkegin beraber ibadet etmesi, kadinlarin
okuma egilimi, dervislik gorevi yapmalari, tek eslilik, értiinmenin olmamas: gibi
noktalara deginip, Bektasilerde 6nemli bir konuma sahip olan Kadincik Ana’dan,
sanatsal {iriinler veren Ikbal Baci, Miinire Baci ve Zeynep Bacr’dan kisaca
bahsetmistir. Bektasi tarikatinda kadin rolii incelenirken incelenebilecek daha
birgok kadin varken bu konuya derinlemesine bir yaklagim sunulmamis olmasi
calismanin toplumsal cinsiyet boyunun kuramsal anlamda zayif kalmasina neden
olmustur. . Arastirma Alevilikte oldugu gibi Bektasilikte de temel kavram olan
“Can olma” konusunu sadece bir paragrafta ele almis, Alevi-Bektasi 6gretisinde
kadin erkek esitliginin en somut gostergelerinden olan bu konuya kapsamli
incelememistir. Inceleme igerisinde “insanoglu”, “bayan”, “hanim” gibi kelimeler
kullanan arastirmaci, “kadin, erkekle birliktedir” gibi ifadeler kullanmaktadir. Bu
ifade kadin1 bir yere dahil etme durumudur. Bu baglamda Acar’in aragtirmasi belli

erkek egemen 6geler barindirmakla birlikte kadinin roliine dairdir.

Bir diger aragtirma olan Alevilikte Kadin: Sahkulu Sultan Dergahi’ndaki
Kadinlarin “Alevi Kadimi” Algilayisi Nazli Glumiis tarafindan Alevi kadinin
konumuna yonelik sdylemlerin, pratikte ne oranda karsilik buldugunu irdelemek
amaciyla yazilmistir. Bu baglamda bu ¢aligma ile tarih boyunca erkek egemenligi
karsisinda hep ikinci planda yer alan kadinlarin, Alevi toplulugundaki

konumlandirilmasi sorunsallastirilmaktadir. Calisma, esitlik {lizerine kurulu olan
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Alevi 6gretisine ragmen Alevi kadinin iginde yasadigi ataerkil diizende esit bir
konumda olmadigina isaret etmektedir. Bu arastirma, kadinin konumunu
anlayabilmek adina Sahkulu Sultan Dergahi’nda bir alan ¢alismasidir. Aleviligin
temel kavramlari, Alevilik ve sOylemlerde Alevi kadininin konumlandirilisina
bakilmig ve teori incelemesinden sonra pratige gecmek i¢in Sahkulu Sultan
Dergahi’ndaki kadinlar incelenmistir. Kadinlarin kiiltiirel aktivitelere katilimu,
evlilik, ataerkil oriintiiler, siddet, Alevilikte ve Alevilerde kadinin nasil algilandig
ve karsilagtirmali olarak Sunni kadina bakis incelenmistir. Nazli Giimiis, tezin
yazilma amacii su sekilde Ozetlemistir: “Alevi kadinin konumuna yonelik
feminist bakis agisiyla elestirel bir yaklasim sunmak amaglanmistir. Bununda
nedeni; Alevi kadinim1 konu alan calismalarin hem az olmasi hem de var olan
calismalarin ¢ogunun Alevi kadinini erkek ile bir ve esit gdsterme ¢abast
icerisinde olmasidir.” inceleme kapsaminda denilebilir ki Alevi kadini, kendisi
icin belirlenen rollere bagh kaldigi miiddet¢e iyi ve namuslu olarak
algilanmaktadir; hattd Alevi kadinin degeri "toplumun namusu" olarak da

tanimlanmaktadir. (Glimiis, 2011)

Baciyan-1 Rum'a da bakarak arastirmact suna deginmistir; "Er'lik"
kavrami, cinsiyetsiz bir anlam tagimakla birlikte dilin iiretimini erkekler yaptigi
icin eril bir sdylemdir ve kadinlar mecburi bir vaziyet ile bu eril dili
kullanmaktadirlar. Baciyan-1 Rum gibi orgiitlenmeler kadin tarihi ve Alevi-
Bektasi tarihi agisindan kadinin statiisiinii belirleyen onemli olusumlardir.
Dergahlarda kadinlarin sanatgi, sair, ressam olarak egitim aldiklarim1 6grenirken
yine Hac1 Bektas-1 Veli 6liince posta Kadincik Ana'nin oturdugunu, bu baglamda
aslinda sdylem ve pratikte o donemde kadin erkek esitliginin uyustugunu
gorebiliyoruz. Bu arastirmanin en onemli verisi ise bir Alevi inan¢ merkezinde
hizmet eden goren kadinlarin inang igerisinde kendilerini nasil tanimladiklari,
sosyal statiileri, egitim durumlar1 ve teori pratik gercekligidir. “Kadinlarin
esitlikten ne anladig1” oldukg¢a 6nemlidir. Nesnel bir dille verileri aktaran Gilimiis
sayesinde bu arastirma ile goriinen su ki Alevi kadinlar Alevi kimlikleri ile kadin

kimlikleri arasinda catisma yasamaktalar. Zira bunun en somut kaniti “Alevi
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kadin1 esit midir?” sorusuna %55’in evet, %40’ hayir demesidir (Glimiis,
2011).

Bolgesel bir ¢alisma olan Abdal Alevilerinde Toplumsal Kimlik ve Kadin
(Antalya Ornegi)’de Nazli Yetkin Abdal kadminin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
aidiyetleri lizerinden toplumsal kimligi ¢oziimlenmeye caligsmistir. Sosyal, kiiltiirel
ve ekonomik alanda insa edilen kadin kimligi ve Abdal kadini1 arasinda Alevilik,
Bektasilik ve Abdallik kiiltiirleri baglaminda birtakim celiskilerin {izerine
gitmistir. Yetkin, Abdallarin niifusca yogun oldugu Antalya’nin Zeytinkoy
semtinde kadinlarin toplumsal kimlik farklarini incelerken onlarin gériinmezligine
deginmektedir. Ayrica kadinlarin erkek egemen diizeni destekleyen sdylemleri
oldugu belirtilmistir. Kadinlar, ¢ocuklar1 biiyiitmekten ve egitmekten
sorumludurlar. Bu baglamda Alevi toplumu i¢in bir tabu olan aile i¢i siddetin
sorgulanmast olduk¢a miihimdir. Goriislilenlere gore Abdal Alevi kadinlar

kendilerini “namusuna ¢ok diiskiin, diiriist, dinine bagli” olarak tanimlamaktadir.

(Yetkin, 2012)

“Aleviler daha ortull giyinir. Fazla a¢ik giyinmeyiz.”

“Biz diger kadinlar gibi 6zglr olamiyoruz.”

“Gengler simdi daha ag¢ik giyiniyor.”

“Bizimkiler evde kapali giyinir. Diiglinde a¢ik giyinir.”

“Alevi kadinlan ag¢ik gezmez.”

“Pek ¢ilbak (a¢ik, ¢iplak) gezmezler.”

“Digerleri ag¢ik giyer, basi acik gezer, 6zgiirler. Bizimkilere kocalar izin vermez.”
“Tiirbanli degil, onu sOyleyeyim.”

“Bizim tarikattimizda kapanma yok.” [vurgular bana aittir]
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Bu alintilarda dikkat ¢eken nokta kadinlardaki “agik-kapali” algis1 dolayisi
ile “namuslu olma” baglantis1 ve “biz-onlar” veya “diger” ayrimidir. Bu ¢alisma,
toplumda Alevilerin kadin erkek konusunda esit olusu ve Alevi kadinlarinin
egitim seviyesinin yiiksek oldugu algisini degistirebilecek niteliktedir (Yetkin,
2012).

1938°den Giiniimiize Dersimli Kadin Kimligi: U¢ Kusak Uzerinden
Dersimli Alevi Kiirt Kadinlarin Kimlik Déniigiimleri baghikli yiliksek lisans tezinde
Burcu Dogan, feminist bir siyaset sosyolojisi perspektifinden bakarak Dersim
Bolgesi’nde modern ulus devletinin olusumundan Dersimli kadinlarin nasil
etkilendigini irdelemektedir. Feminist teoriden beslenen c¢alisma Dersimli
kadinlarin, modern devlet yapilanmasindan nasil ve ne Olciide etkilendigini {i¢
kusak iizerinden ¢oziimleyerek anlama cabasindadir. Arastirma Alevilikte kadin
ve erkegi esitleyen “Can olma” kavramini tartismig, Haci Bektas-1 Veli’den
ornekler vermis ve buradaki sOylemler ile pratigin her zaman uyusmadigina
deginmistir. Bu baglamda Dersim Aleviliginde kirvelik ve musahiplik degerlerini
irdelemis ve burada kadmin edilgen rolii {izerinden ataerkil yapiya vurgu
yapmistir.  “Alevi kadinlarin 6zgiirliigii ve esitligi Siinni kadinlara gore mi
belirlenmelidir?” (Dogan 2015, 38) sorusunu soran Dogan, Alevilerde kadin ve
erkegin esit oldugu sdylemlerini hep erkeklerin veya Dedelerin {irettigini,
kadinlara bu konuda s6z hakki verilmedigini belirtmistir. “Sunni kadinlarina
gorece 1yl bir durumda olmanin” Alevi kadinlarimi 6zgiir kilmadigi noktasinda
arastirmact ile aymi kanida olmakla birlikte son dénemde Sunni kadinlarinin
caligma ve egitim alanlarinda varliginin arastirildig: tezleri incelemek gerektigini

diisiinmekteyim. (Dogan, 2015).

Yukarida bahsedilen tezler incelendiginde bu c¢alismalarda Alevi toplumu
icerisinde kadinin konumu, inangsal acidan kadin erkek esitliginin kokeni,
bolgesel caligmalar ve Alevi kadin inang dnderleri tizerinde duruldugu goriiliiyor.
Bu caligmalarin 6nemli noktalarindan biri dildir; zira arastirmacinin konuya

bakarken benimsedigi diisiince burada ortaya cikar. Ozellikle Alevi toplumunda
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aile ile kadin iligkisini ve Ehli Beyt’i (Dogan, 2015) (Muhammed Peygamberin
ailesi) ele alan aragtirmacilar, erkek egemen bir dil ile aktarim yapmislar.
Anlasilan odur ki bu konulara odaklanan arastirmacilar kadini aile igerisinde
konumlandirmak ve bu alanda 6zgiirliigiinii sinirlandirmak bilinci ile ¢alismuslar.
Diger aragtirmalarda ise Alevi Bektasi inancinda, kiiltliriinde kadinin konumuna
bakilmis. Esitligi teorik olarak ortaya koyan bu aragtirmalarda Haci Bektas
Veli’nin su dortliigli inangsal olarak esitligin desteklendigi ortak bir referans

noktas1 olmustur:

“Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde
Hakkin yarattig1 her sey yerli yerinde
Bizim nazarimizda kadin erkek farki yok

Noksanlik eksiklik senin goriislerinde”

Saha ¢alismalarinda belli Alevi kurumlari, inang merkezleri ya da Alevilerin
yasadiklar1 mahallelere odaklanilmis. Buralarda kadinlarla gériismeler yapilarak
onlarin Alevi kadin olarak pratikte esit olup olmadiklar1 sorgulanmis ve somut
veriler ile Alevi toplumunun esitlik durumu ortaya konmus. Bir diger lokal
calisma tiirii ise Alevi kadin inan¢ dnderleri {izerinde yapilmis. Marag’ta dogup
Olmiis bir kadin evliya olan Elif Ana {izerine yapilan bu ¢alismalarda inancin
pratikte anaerkillige de miisait oldugu, toplum tarafindan kadin inang 6nderlerinin

yadirganmadig1 ve inangsal hiyerarsinin kirilabildigi aktarilmas.

Arastirmama paralel olarak Alevi kadinlar1 merkeze alan arastirmacilari
incelerken Giilfer Akkaya’nin Alevi inancinda kadin erkek esitliginin koklerini
dayandirdigr Yol Kadindir kitabi igeriginde anlattigt Ana Tanricalar ve kadin
evliyalara deginen bagka arastirmalar da buldum. Nezihe Araz’in Anadolu’nun
Kadin Erenleri adli kitabi Anadolu’da efsaneleri dolasan kadin evliyalar
anlatmakta ve bu kadinlar igerisinde Alevi Bektasi inancinda énemli konumlarda
olan Fatma Ana, Kadincik Ana gibi kadinlarin varligindan bahsetmektedir.

Bununla birlikte Araz’in arastirmasi akademik degil daha ¢ok kadin evliyalarin
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anlatilarin1  efsanelestirdigi bir edebi eser olarak incelenebilir.(Araz, 2011)
Anadolu’da kadin evliyalar1 aragtiran bir bagka aragtirmact ise Giilenay
Pinarbasi’dir. Anadolu’nun Ermis Kadinlar: ve Anadolu’ya Adint Veren Kadinlar
adl1 iki arastirma kitab1 ile Pimarbasi, Anadolu’da efsaneleri ve anlatilar1 olan
kadin erenleri arastirmis, buralar1 ziyaret etmistir. Kendisi de akademisyen olan ve
kadin evliyalara odaklanan Pinarbasi’nin bu iki eserinde Alevi inancinda 6nemli

olan kadinlar yer almaktadir.

Araz ile Pinarbasi’nin aragtirmalari Anadolu’da kadin erkek esitliginin var
oldugunu, kadin erenlerin, kadin Pirlerin (Analarin) var oldugunu aktaran
caligmalardir. Bu noktada tezimi destekleyen igeriklere sahiptirler. Bir diger
aragtirmaci Ibrahim Bahadir’in Alevi Sunni Tekkelerinde Kadin Dervisler adl
kitab1 ile c¢ok tanrili dinlerde kadinin konumunu incelemis, Islam inancinin
bolgede yerlesmesi ile kadinin roliindeki etkilere politik ve inangsal agidan
bakmustir. Bahadir, Islam inanc1 baglaminda kadinlarin da 6nderlik yaptigma
deginmis, buradan Alevi inancinda kadinin roliine odaklanmistir. Ozellikle Fatma
Ana karakteri ve Ehlibeyt kavramlari tizerinden ilerleyen Bahadir; Kadincik Ana,
Sar1 Kiz gibi Alevi inancinda kadinin yerini ortaya koyan noktalar hakkinda

somut veriler sunmustur.(Bahadir, 2005)

Alevi inancina odaklanildiginda 6zellikle Kadincik Ana lizerine yapilan
calismalar mevcuttur. Hem anlatis1 hem de efsanesi olan Kadincik Ana ile ilgili
Riza Aydin’in Kadincik Uzerine Tefekkiir adli kitapgigi mevcuttur. Bu kitapgik
hem tarihi kaynaklarla hem de Kadincik Ana {izerine aktarilan anlatilarla
ilerlemektedir ve ana hedefi Kadincik Ana oldugu iddia edilen iki kadin {izerine
odaklanmaktir. Hact Bektas Veli’nin hayatina dair menkibe bir eser olan
Vilayetname’de Kadincik Ana bahsedilislerine deginen Aydin, Alevi inancinda
kadinin konumuna, Bektasi felsefesi etkilerine ve dolayisiyla Baciyan-1 Rum ile
Kadincik Ana’yr incelemistir.(Aydin, 2014)Alevi Bektasi toplumunda hem
inangsal hem pratik faaliyetlerde kadin liderlerin oldugunu ortaya koyan diger bir

calisma. Mikail Bayram’in Fatma Baci ve Bacryan-i Rum — Anadolu Bacilar
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Teskilati’dir.. Bu ¢aligma tarihsel olarak Anadolu’da 13. yiizyila bakmig, Kadincik
Ana’nin kim olduguna dair bilgi veren kaynaklari incelemis ve dénem icerisinde
kadinlarin roliinii ortaya koymustur.(Bayram, 2016) Bu baglamda Baciyan-1
Rum’a deginen Bayram, teskilatin sosyal, ekonomik, siyasi, kiiltiirel ve dini

acilardan faaliyetlerini aktarmigtir.

Ozellikle Bektasilik iizerine yaptig1 calismalart dolayisiyla Irene
Melikoff’a ait Uyur Idik Uyardilar, Destan’dan Masal’a Tiirkoloji Yolculuklarim
ve Kirklar'in Cemi’nde adli arastirmalarini inceledim. Haci Bektas Veli’ye bagl
zimreleri, inangsal ve felsefi noktalar1 inceleyen Melikoff, donemsel olarak siyasi
noktalara da deginmistir. Ozellikle Bektasilik {izerine derinlemesine ¢alismalari
olan arastirmacinin 6ne siirdiigii mithim noktalardan biri, Bektasi toplumunda
kadin erkek esitliginin hem inang¢sal hem sosyal yasamda varligidir; ornegin,
Bektasilik Tarikati’ni Hact Bektas Veli oOldiikten sonra Kadincik Ana’nin
kurdugunu yazar. (Melikoff, 2007)

Kadincik Ana esitlik tezini destekleyen dnemli bir pratik olarak goruldr.
Bu pratiklerden bir digeri ise Ansa Bacililardir. Nimet Okan Canlarin Cinsiyeti
adli arastirmas1 Alevilikteki kadin erkek esitligi sdylemini irdelemistir. Ansa Baci,
Tokat’ta 1864 ten sonra posta oturup toplumun inang 6nderligini yapan bir
kadindir. Pir Ana olan Ansa Baci ve kendisinden sonra gelen toplumu inceleyen
Okan, Alevi inancinin temel kavramlarini cinsiyet baglaminda incelemis ve pratik
olarak Alevi toplumunun ataerkil yapilanmalar1 oldugunu ortaya koymustur.

(Okan, 2016)

Arzu Attepe’nin Alevilerin Cem Ibadetine Gorsel Bir Bakis adli
arastirmasi ise sehirlesen Alevilige dairdir. Anadolu’dan biiylik sehirlere goc¢ eden
Alevilerin, inan¢ pratikleri icgerisinde geg¢irmis olduklar1 degisimi goérmek
acisindan Snemlidir. Inancin temel pratiklerini aktaran Attepe, sehirlesme ile
Cemevlerinde  ibadetin ve  Orgiitlenmenin  nasil  gelistigini  ortaya

koymaktadir.(Attepe, 2017) Bu calisma go¢ ve kimlik meselesi agisindan ele
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alimirken kadin konusunda teorik olarak esitligin varligindan baska bir noktaya
deginmemektedir; zira arastirmacinin gériisme yaptigi kisiler, kadin meselesinde

bir kap1 agmamaiglardir.

Ulas Ozdemir’in Kimlik, Ritiiel, Miizik Icras: adl1 arastirmasi ise yine gog
unsurlari ile alakahdir. Istanbul’a yapilan gocler, Cemevlerinin agilmasi, politik
durum ve Alevi pratiklerinin 6nemli pargalarindan biri olan zakirlik makamini
incelemistir. Zakirlik 6nceden Pirlerin iistlendigi veya Pirin sectigi 40 yas iistiinde
insanlarin tistlendigi bir konum iken bugiin Cemevlerinde genglerin yaptigi bir
gorev haline gelmistir. Ozdemir, arastirmasinin i¢inde go¢ ve kimlik incelemesi
yaparken cinsiyet konusuna da deginmistir. istanbul’da yaptig1 saha galismasinda
yalniz bir kadin zakir olmasina, Analarin postta oturmamasina dikkat ¢ekmistir.
Bu baglamda zakirlerle toplumsal cinsiyet iizerine de goriismiis ve tek kadin zakir
olan Yaprak Dengiz ile bu konuya odaklanmistir. Yalniz Dengiz ile degil, erkek
zakirlerden Kenan Zede de kadin zakirlerin problemler yasayabildiklerini

aktarirken ortak paydanin inang oldugunu vurgulamislardir.(Ozdemir, 2016)
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IKINCI BOLUM
2. Ingiltere’deki Alevi Toplumu ve Etnografik Arastirma

2014 yilina kadar Alevilik tanimadigim ancak kimligine ait oldugum bir
inangti. Alevi olmak, belli derecede muhalif olmay1 gerektiren, mevcut ve legal
olandan “farkl1” olan bir kimligi temsil ediyordu; ancak bunun inangsal boyutu ve
tarihi ile alakal1 bilgi sahibi degildim.2014 yilinin son aylarindan itibaren diizenli
olarak Istanbul Zeytinburnu’nda bir Alevi-Bektasi dergahi olan Erikli Baba Kiilt(r
Dernegi Cemevi’'nde yapmis oldugum c¢alismalarin  kazandirmis oldugu
farkindalik ile Alevi kadinlarin inang igerisindeki konumlanisina ilgi duydum.
Artik  Alevilige dair bakisim tamamen degisti. Aleviligin yasamast ve
uygulanmasi zor olan bir inang, sadece “hosgorii” ile sinirlandirilmayacak kadar
evrensel degerleri olan bir felsefesi oldugu iizerine okumalar yaptim. Tarihsel
gecmisi, anlatilar1 ve uygulamalar igerisinde kadinin 6zgiin yeri ilgimi ¢ekmisti.
Bu baglamda calistigim Dergéhta kadinlar ile ilgili etkinlikler dizenleyerek gerek
birebir gerek toplu olarak kadinlarin inanci algilayisi ve bu inang igerisindeki
esitlik tanimlarmni arastirdim. Bu siiregte Alevi kadin konusuna dikkat ¢eken bir
olusum olan 17+ Alevi Kadlar ile tanistim. Bu alanda arastirma yapan, Ureten
bir grup kadindan olusan olusuma dahil olup c¢alismalarina katildim. Alevi
kurumlarinda kadinin karar alma siireglerinde kisith diizeyde katildigini gordiim.
Bunu fark etmem ile birlikte 6zellikle Alevi kadinlarla alakali ¢aligmalarimi
sirddriirken ayn1 zamanda Alevi toplumunun her dénem gog¢ etmek zorunda
kaldigin1 da g6z ard1 edemezdim. Gog siireglerinin inangta, toplumda ve 6zellikle
kadin statiisiinde getirdigi degisimleri anlayabilmek i¢in Alevilikte kadin ve gog
konusuna egilmeye karar verdim. Bu sebeple 2017 yilinda Londra’da,
Anadolu’dan Londra’ya go¢ eden ve Alevi kurumlarinda var olan kadinlarla

goriismeler yaptim.
Besim Can Zirh (2017)’1n belirttigi tizere etnografik caligma hem kisisel

hem mesleki hikaye barindirir. Arastirmam da hem akademik olarak etnografik

caligma kapsaminda Alevi kadin meselesinde s6z sdylemeyi amaglarken kisisel
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olarak da bu konu {izerine egilmem, alakadar olmamla etkili ve baglantilidir.
Tiirkiyeli bir halkin, baska kiiltlir ve inancin hakim oldugu yeni bir mekanda
kendisini var etme ¢abasi ve bu ¢aba dahilinde kadin erkek esitligini
konumlandirmasi incelenmesi gereken bir alandir. Mesleki olarak arastirmanin
hikayesi buradayken kisisel olarak ise Alevi toplumunda kadinlarin esitlik statiisii

kapsaminda ugradigini iddia ettigim degisimi gdzlemlemek hedefindeyim.

Arastirmanin ana saha c¢aligmasi yapilmadan o6nce Ekim-Kasim 2016
tarihlerinde 20 giinliik bir Londra ziyareti ile 6n ¢alisma yaptim On arastirma ile
Londra’da bulunan tek cemevi olan ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi’ne
katilim saglayan kadinlarin Alevilik inanci iizerine dinsel, politik, kiiltiirel olarak
kadin meselesine bakisini anlamaya ¢alistim. Bu 6n ¢alisma baglaminda ana saha
calismasinda netlesecek olan tezin kapsami ve goriismecilere sorulacak sorular
belirledim. Sorulan sorular kadinlarin gog siireglerinde konumlanmasi, Alevi
kimligine dair gegmis ve bugiin (siyasi, inangsal, kiiltiirel kapsamlarda), Tiirkiye
ve Ingiltere baglaminda &zgiirliik algilayisi, Londra’da yasanan Alevilik ve temel
olarak Alevi toplumunda esitlik konularinda olmustur. Kadinlarin anlatilar

baglaminda genel bagsliklar olusturularak saha ¢alismasi gruplandirilmistir.

2.1 Ingiltere’deki Alevi Toplumu

Londra’daki Alevi niifusunun birgogu, 1980 sonrasinda Tiirkiye’den
buraya go¢ etmistir ve ¢ogunlugu Islington, Hackney, Haringey, Stoke,
Newington, Turnpike, Lane, Newington, Green, Waltham, Forest gibi Londra’nin
kuzey bolgelerine yerlesmislerdir.(Oglak & Hussein, 2014). 2013 yilinda ¢ati
orgiitlenmesi olarak kurulan Britanya Alevi Federasyonu’na bagh 15 Alevi Kiiltiir
Merkezi ve Cemevi’nin6000 Uyesi bulunmakla birlikte (Erbil, 2016)2015 yilinda
Avrupa Parlamentosu milletvekili ClaudeMoraes, ingiltere’de yasayan 300 bin
Alevi oldugunu belirtmistir. (Mynet Haber, 2015)
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Tiirkiye’de Ingiltere’ye go¢ edilmesinin nedeni temel olarak Tiirkiye’deki
siyasal ve sosyal ortam baglaminda Alevi toplumunun baski altinda kalmasina ve
ekonomik zorluklar yasamasina dayamiyor. Tiirkiye’de Alevilik inancinin
taninmamas1 ve veya toplum igerisinde gercegi yansitmayan, asagilayici bir
sekilde bilinmesi nedeniyle buradaki Aleviler Cumhuriyet ve dahi Osmanli
[mparatorlugu  déneminde sikintilar  yasamuslardir.  Osmanli  Dénemi’nde
“Kizilbas” olarak anilan toplum, devlet kayitlarina “bas1 bozuk™ olarak gec¢mis,
katli vacip goriilmiistiir.(Irat, 2012) Ozellikle Yavuz Sultan Selim Donemi’nde
yapilan Kizilbas katliamlart glinlimiizde dahi tartilma konusudur. Cumhuriyet ilan
edildiginde ise Alevi toplumu bu yeni rejimi desteklemistir. Mustafa Kemal, Hac1
Bektas Dergahi Piri Celebi Cemalettin Efendi ile goriismistiir.(Hacibektas
Belediyesi, 2017) Dersim vilayetinden Diyap Aga’yr milletvekili olarak CHP’de
gorebiliriz. (Biyografi, 2017)Bunlarla beraber 1932’de isaretleri baslayan ve
1937-38 yillarinda siddetini gostere Dersim Katliami ile binlerce Alevi
oldirilmiistiir.(Demirel, 2007) Dersim meselesine dair resmi belgeler agilmamis
ve devlet adina bir 6ziir dilenmemistir. Arkasindan meydana gelen ikinci katliam
ise 1971 yilinda Hatay’a bagli Kirikhan’da gerceklesmistir. Bu katliam ile ilgili
bilgi oldukca azdir; yalnizca olaylarin Hamidiye Camine ses bombasi atilmasi
sonrasinda gergeklestigi bilinmektedir. Alevilerin yasadigi yerlere yapilan
saldirillarda 2 kisinin  oldirilip 17 kisinin  yaranmast ile  saldirt
sonlanmistir.(Binboga, 2017) 1978 Nisaninda Malatya’da halkin provokasyona
geldigi bir donemdi; “Din elden gidiyor, camilere bomba konuyor” tarzinda
sOylemler duyuluyordu. 18 Nisanda ise belediye hoparlériinden Kur’an okunmaya
baslanarak daha dnceden isaretlenmis Alevi evlerine dogru hiicum edildi. 8 kisinin
oldiiriiliip ylizlerce kisinin yaralandigi bu giin Malatya Katliami olarak
anilmaktadir.(Alevinet, 2016) Yine 1978 yilinda Maras sehrinde benzer bir
provokasyon ile Alevilere yonelik katliam yasanmistir. 1978 senesinin Aralik
aymnin 19. giinii bir iilkiiciinliin Ci¢ek Sinemasina bomba yerlestirdi. Bu bomba
etki giicii distiktii; ancak sonrasinda, 20 Aralik giinii genelde Alevi toplumun

gittigi bir kiraathane tarandi. 21 Aralik’ta bir 6gretmen Oldiiriildii ve 22 Aralikta
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Ogretmenin cenazesine disaridan saldirilar gerceklesti. “Alevi’nin  namazi
kilinmayacagina” dair sdylemler duyulmustu. Mustafa Yildiz isimli camii imami,

o giin Cuma hutbesinde su ctimleleri kurdu:

Orug tutmak namaz kilmakla haci olunmaz, bir Alevi 6ldiiren bes sefer
hacca gitmis gibi sevap kazanir; biitlin din kardeslerimiz hiikiimete ve
komiinistlere, dinsizlere kars1 ayaklanmalidir; ¢evremizde bulunan Alevileri

ve CHP'li Siinni imansizlar1 temizleyecegiz.(Bianet, 2008)

Bu sodylemler sonrasinda grup yine Alevilere ve Cumhuriyet Halk Partili
insanlarin igyerlerine saldirida bulundu. O aksam 3 kisi o6ldi. 23 Aralik ise
durumun tamamen degistigi bir noktaya geldigi giindii. Onceden isaretlenmis
evlerin bulundugu Alevilerin yasadigi mahalleler tarandi, bombalandi ve 6lenlerin
de yaralananlarin da bolgeden ¢ikarilmasina veya hastaneye gotiiriilmesine
miisaade edilmedi. Marag Katliami’nda kadin, geng, bebek, hamile, yash gibi
herhangi bir ayrim yapilmadan insanlarin 6ldiiriilmesinin arkasinda ortaya atilan
“Alevi 6ldiirmenin sevap oldugu” ve “Islam dininin elden gitmesini énlemek”
diisiinceleri mevcuttu. Toplamda bu katliamda 111 kisi 6ldiirtildi. 210 ev,70 isyeri
tahrip edildi. (Bianet, 2008)

Malatya ve Maras katliamlariin iizerinden ¢ok ge¢gmeden, 1980 yilinda
Corum’da da benzer hadiseler vuku buldu. 28 May1s ile 10 Temmuz arasindaki
stirecin baglangic1 19 Mayis Atatiirk’ii Anma Genglik ve Spor Bayrami kutlamasi
dolayisiyla gen¢ kizlarin kiyafetlerinin “acik” bulunmasiydi. Olaylar1 baslatan

bildiri su oldu:

Miisliiman namusuna sahip ¢ik 19 Mayis gosterileri adi altinda yine namus
bacilarimizin iffet ve hayasina kahpece ve haince saldiracak bir giin geliyor.
Yireklerimizi parcaliyor, igimize kan akitiliyor. Yine misliiman evladi kan
aglamaya kafir diizen tarafindan soyularak, en miistehcen ve kepaze kilikta teshir
edilecektir. Bin yillik miibarek tarihimize bundan biiyiik bir leke siiriilebilir mi?
Kurtulus Savasinda namusunu Yunan eli kirletmektense Olmeyi tercih eden
miibarek ninelerimizin kemikleri sizlamaz m1? Ey miisliiman, diisiin, siingiiyle ama
karninda ¢ocuk ¢ikarken zihniyetle bu zihniyetin farki ne? Namazim kil, orucunu
tut yeter; karisan m1 var diyen gafil miisliiman sen de diistin... Diislin ki, haddini
bilmeyenlere bildirelim hadlerini. Su hadis-i Serifi asla unutma, haksizlik
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karsisinda susan, dilsiz seytandir. Ne mutlu cani ile, kani ile, mali ile CIHAD
edenlere... Islame1 Genglik (Cumhuriyet Gazetesi, 2014)

27 Mayis giinii MHP’li Giin Sazak’in, Devrimci Halk Kurtulus Cephesi
tarafindan Oldiirildiigli iddias1 ortaya atildi. 28 Mayis giinii Corum sokaklarinda
“Kana kan, intikam” sloganlar1 ile Alevi ve sol goriislii insanlarin oldugu yerleri
tahrip eden bir yiirliylis gergeklesti. Bugiin Corum’a sehir disindan bagka
insanlarin da geldigi iddiast mevcuttur. Devam eden siiregte TRT’de araliklarla
Corum’da Alaaddin Cami’ne patlayict madde atildigi ve camiye ates agildigina
dair haberler veriliyordu ki bdyle bir sey gerceklesmemistir. Buna ragmen diger
camiilerden bu haber anons olarak duyurulup cihat ¢agris1 yapildi. Saldirilarin
kuvvetlenmesi ile Mayis ayindan Temmuz aymna kadar siiren katliam ile resmi

rakamlarla 57 Alevi vatandas o6ldirildi.(Cumhuriyet Gazetesi, 2014)

Islamc1 muhafazakar kesime yonelik provokasyonlar devam etti. 2
Temmuz 1993 yilinda Sivas’ta diizenlenmek istenen Pir Sultan Abdal
Senliklerinde de yukaridaki olaylardan farksiz hadiseler yasandi. Senliklere
katilan yazarlardan biri olan Aziz Nesin’in Islam inanc1 ile dalga gectigi iddiasi
daha kendisi sehre gelmeden halka bildirilmisti. Senligin ikinci giinii olan 2
Temmuzda Cuma namazindan c¢ikan halk etkinligin gerceklestigi Madimak
Oteli’'ne dogru yol aldi. Malatya, Maras ve Corum’da yasandig1 gibi burada da
“Dinin elden gittigi” iddiasiyla saldirganlar oteli atese verdiler. Otelin i¢inde 35
kisi yanarak oldii. (Arslan, 2015)Ozellikle Sivas Katliamindan sonra Alevi
toplumu  Orgiitlenmeye, Cemevleri agmaya baslamis ve sehre goc
artmustir.(Ozdemir, 2016) Tiirkiye’de ve diinyanmn gesitli yerlerinde bulunan
Aleviler, Alevi kurumlar1 kurmus ve kendilerini anlatmaya baslamislardir. Bu
hizli orgiitlenme siireci siirerken 1995 yilinda Istanbul Sultangazi’de, Gazi
Mahallesi’nde Alevilerin bulundugu 3 kahvehane ve bir pastane taranarak yeni bir
olay baglatildi. Taranan kahvehanelerin birinde Alevi Dedesi Halil Kaya
oldiirtldi. Olaylar dort giin siirdii ve resmi rakamlara gore 22 kisi 6ldii.(Bianet,

2015) Bunlar ve niceleri Alevi toplumunu baski altinda yasamaya, kimligini
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saklamaya itmistir. Yalniz iilke i¢i degil, yurtdisina da gogler bu yasananlarla
artmistir. Ingiltere’deki Aleviler de bunlarn izini tasimaktadir. Ornegin iilkede

Maras sehrinden ¢ok fazla gé¢ alinmis olmas1 Maras Katliamai ile paraleldir.

Goriisme yaptigim kadinlarin ¢ogunlukla Marash oldugunu sdylemek
ilging olmayacaktir. Ozellikle 80°li ve 90’11 gb¢ eden ailelere bolge belediyeleri ev
vermis, ev kadrolar1 dolunca ise kiliselerde konaklama imkani saglamistir.
(Temurci, 2017) Bu siirecte Tiirkiyeli toplumun Ingiltere’de kurdugu dernekler,
insanlarin  dayanisma icerisinde olmasim1 saglamis ve gO¢ sonrasi siireg

baslamistir.

Yapilan gorlismelerde goriildiigii izere Tiirkiye’den Londra’ya go¢ eden
Aleviler, ilk baslarda kendilerine yardim edilmesi (is hayati, dil, yerlesim gibi
konularda) ve dayanigma saglamak i¢in Alevi kurumlari ile temas haline
ge¢misler. Daha sonrasinda ise hem yapilan goriismelerden hem de gozlemlerden
ortaya ¢ikan burada yasayan Aleviler i¢in kiiltiir merkezleri ve cemevleri sadece
inang pratiklerini gergeklestirdikleri yerler degil, ayn1 zamanda sosyallesme,

egitim alma, yardimlagsma alani1 da olmustur.

2.1.1. Britanya Alevi Federasyonu

Ingiltere’de yasayan Aleviler i¢in hem ibadet hem de sosyallesme alani
olarak kullanilan Cemevlerinden ilk kurulani 1993 yilinda Londra’da agilan
merkez bina Ingiltere Alevi Kiiltir Merkezi ve Cemevi’dir. Niifusun
kalabaliklasmasi ve bir ibadethane ihtiyaci ile yaptirilan Ingiltere Alevi Kiiltiir
Merkezi ve Cemevi, ilk olmakla kalmamistir. Sonrasinda siire¢ icerisinde agilan
diger cemevleri de Britanya Alevi Federasyonuna baghdir. Federasyon,
Britanya'da aktif ¢alisma yiiriiten 17 Alevi Kiiltir Merkezi ve Cemevi’nin bir (st
merkezidir ve yaklasik 300.000 Alevi’nin varligi s6z konusudur. (Alevinet, 2016)

30



Arastirmamin gerceklestigi sene olan 2017°de Britanya Alevi Federasyonu
yonetim kurulunda 22 erkek, 8 kadin galisan bulunmaktadir. (BAF - Britanya
Alevi Federasyonu Yonetim Kurulu, 2016)Ayrica Britanya Alevi Federasyonu’na
baglh bir de kadin Oorgitlenmesi olan Britanya Alevi Kadinlar Birligi
bulunmaktadir. Bu birlik, Britanya’da mevcut olan tiim Alevi kurumlar1 ile
baglanti halindedir ve oralarda bulunan kadmlarla birlikte faaliyetler
yiirlitmektedir. Britanya Alevi Federasyonu’nun kurulmasindan kisa bir siire sonra
faaliyete gegen bu birlik Britanya’daki tiim Cemevlerinde orgiitlenmeyi ve kadin
dayanigmasini saglamay1 hedefliyordu. Ayni zamanda diger Avrupa tlkeleri ile
iletigimini gli¢li tutan birlik, Analarin cem erkanmi yiiriitmesi i¢in ¢alismaktadir.
Ornegin; Aleviler igin kutsal olan Hizir ayinda, 2017 yilinda, Narin Giilgicegi Ana
ile Britanya’daki kurumlara giderek Hizir Cemi gerceklestirdiler. Bu benim
arastirma yaptigim siirecte sahit oldugum bir etkinlikti; bundan 6nceki senelerde
de bu tarz etkinlikleri olan Britanya Alevi Kadinlar Birligi, olusumunu da Sultan

Ana’nin kendilerine giilbang vermesiyle? baslatmislardir. (Sahin, 2017)

Federasyon; Cemevleri ile organize calisma yiiriitmekte, kendilerine ait
medya faaliyetlerinin yaninda egitim faaliyetleri de yiirtitmektedir. Kadinlar
birligi gibi bir genclik federasyonu da olan bu orgiit, Qizilbas adl1 bir yayievi ile
Alevilige dair dergiler ¢ikarmaktadir. Ayrica Britanya’da kapsamli bir cenaze

fonu hizmeti de vermektedir. (Alevinet, 2016)

Federasyon baglaminda cemevlerinin aktif bir rolii oldugunu sdylemek
mimkiin. Ozellikle insanlarin Britanya’ya goc ettigi yillarda is bulmak, destek
almak i¢in cemevlerine geldiklerini, burada sosyallestiklerini katilimc1 gézlemci
olarak bulundugum siiregte ve yaptigim goriismelerde gérdim. Bu baglamda
insanlarin Alevi kurumlarina katilimi artis gostermis. Son on yilda, ozellikle
Londra’da koy derneklerinin de agilmasi ile cemevlerinde faaliyet yliriiten

Aleviler, enerjilerini kendi kdy derneklerine aktarmaya baglamislar. Hemen her

2 Dua vermek manasia gelen bu eylem Alevi inancinda bir yenilik oldugunda, yemek
hazirlanirken veya kisi Pir’den hayir talep ettiginde gerceklesir.
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kdy kendisine bir dernek olusturmus, aktivitesini, sosyal yasamini orada goriir
olmus; lakin ibadet asamasinda koOy derneklerinin yetersizligi sebebiyle
cemevlerine katilimlar1 devam etmekte. Ozellikle cenaze erkanmin yalnizca
cemevinde yapiliyor olmasi dahi Alevileri cemevinden uzaklagtirmayacak bir

faktor.

Bu baglamda cemevinin cenaze erkani, cem ibadeti, semah kursu dahilinde
Aleviler i¢in benzeri olmayan bir kurum oldugunu séylemek miimkiin. Yoresel
koy dernekleri, Alevilerin sosyallesme ve dayanigsma duygularmi karsilasa da
cenaze s6z konusu oldugunda cemevine gitmek durumundalar. Yine ibadet etmek
ile alakali mevzularda yalnizca cemevi mevcuttur. Cemevlerinde Alevilik dersleri,
muhabbetler, Aleviler i¢in dnemli olan giinlerde etkinlikler, cenaze erkanlar ve
yemekleri, semah kurslari, dil kurslari, egitim kurslar1 (matematik, fizik vs.),
ebeveynlik kurslart gibi pek cok kurs vardir. Bu kurslar ile cemevlerine
cocuklardan yaslilara herkes davet edilmektedir. Dil eksigi olan dil egitimi,
okulda yetersiz hisseden matematik egitimi, inangsal baglamda semah ve baglama

kurslar1 eksikleri tamamlamaktadir.

2.2.Alevi Kurumlarinda Kadinlar

Tiirkiye’de ve Avrupa’da Alevilerin oOrgiitlenmesi Sivas Katliami
sonrasinda gergeklesmistir. Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin diizenledigi Pir
Sultan Abdal Anma Senlikleri sirasinda Madimak Oteli’nde olan 33 sanatg1 ve
yazarin, otelle birlikte yakilmasi Alevi toplumunu tetikler. Cuma namazindan
¢ikan halkin provokasyona gelmesi ile 2 Temmuz 1993’te Sivas’ta yasanan saldir1
ile Alevilerin 6rgltlenme bi¢imi yenilenmistir. Evde cem yapan Aleviler artik
Cemevlerini yapmislardir ve daha orgiitlii hale gelmislerdir. Yasam alanlarini da
degistiren Alevi toplumu biiyiik sehirlere go¢ etmislerdir. Bu oOrgiitlenme
Alevilerin fikir birligini saglamak ve toplumu asimilasyondan korumak amacli,
Alevi toplumunun sesini duyurmaya yonelik bir 6rgutlenmedir. Orgitlenme

icerisinde kadinlar aktif olarak rol almaktadir.
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Tiirkiye’de Alevi kurumlarinda ve cemevlerinde kadinlarin genellikle
mutfak, sekreterlik, kadin kollar1 baglaminda is yaptiklari, karar alma siireglerinde
ise elle tutulur bir mevcudiyetlerinin olmadig1 saptanmistir. Bu baglamda cati
orgiitlenmeleri olarak tanimlayabilecegimiz Alevi Bektasi Federasyonu, Alevi
Dernekleri Federasyonu, Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi ve Pir Sultan
Abdal Kultir Derneklerinin resmi web siteleri lizerinden paylasilan 2016-2017
yonetim kurumlart inceledim: Alevi Bektasi Federasyonu 2016-2017 yodnetim
kurulunda 18 erkek, 3 kadin bulunmaktadir. (ABF Y06netim Kurulu (2016-2017),
2016). Alevi Dernekleri Federasyonu 2016 yonetim kurulunda 23 erkek, 1 kadin
bulunmaktadir. (Alevi Dernekleri Federasyonu Yonetim Kurulu, 2016)Haci
Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi 2016 yonetim kurulunda 13 erkek
bulunmaktadir. Yonetimde hi¢ kadin bulunmamaktadir. (Haci Bektag Veli
Anadolu Kiiltiir Vakfi Yonetim Kurulu, 2016)Pir Sultan Abdal Kultir Dernekleri
2016 yonetim kurulunda 22 erkek, 2 kadin bulunmaktadir. (Pir Sultan Abdal
Kiiltlir Dernegi Genel Merkezi Yonetim Kurulu, 2016)

Verilerden de goriildiigii lizere Tiirkiye’de Alevi kurumlarinda kadinlarin
yonetimsel streclere katilimi sinirli kalmaktadir. Bazi kiiglik Alevi kurumlarinda
esit temsiliyet saglamak icin esbaskanlik sistemi uygulansa da bu durum
genellenemeyecek kadar nadir gortilmektedir. Bununla birlikte Tiirkiye disinda

orgiitlenen Alevi kurumlari incelenmelidir.®

Britanya Alevi Federasyonu 2016 yonetim kurulunda 22 erkek, 8 kadin
bulunmaktadir. (BAF - Britanya Alevi Federasyonu Yonetim Kurulu,
2016)BAF’a bagli Britanya Alevi Kadinlar Birligi de faaliyet yiiriitmektedir.
Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu 2016 yonetim kurulunda 12 erkek, 4 kadin
bulunmaktadir. (Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu Genel Y0netim Kurulu
2015-2018, 2016)

3Yazilanlarin haricinde diger Alevi drgiitlenmelerinin oldugu iilkelerin yonetim kurulu iiyelerine
resmi web sayfalari tizerinden ulagilamamustir.
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Alevi kurumlarinda kadinlarin var olmasi Alevi toplumunun asimilasyona
kars1 verdigi bir miicadele olacaktir. Bu hem inancin temelinden kaynakli bir iddia
iken bir yandan yaptigim goriismelerde kadinlarin da bunu destekledigini tespit
ettim. Alevi Kadinlar kendi orgiitliiliikklerinin gii¢lii olmas1 durumunda toplumu
asimile etmek isteyen politikalara karsi daha giiglii olunacagi kanisindalardi.
Bununla paralel olarak yonetimlerde kadin ve erkeklerin esit bir sekilde varligi

tizerinde durulmasi gereken pek 6nemli bir gercekliktir.

2.3. Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi’nde Katihme1 Gézlem

Degisen mekan ve zaman baglaminda Tiirkiye’den Londra’ya go¢ eden
Alevi kadmlar ile Londra Dersim Dernegi, Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve
Cemevi’nde 2016’ nin Ekim ve Kasim aylarinda 6n goriismeler yaptim. Bu iki
inan¢ ve kiiltiir kurumunda da calisan, buraya {iye olan ve veya buradaki
etkinliklere katilan kadmlar ile baglanti kurdum.. Odak nokta kadinlarin Ingiltere
Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi'ne aktif katilim saglamasiydi. Britanya Alevi
Federasyonu ile yapilan goriismeler sonrasi buraya bagli olan Britanya Alevi

Kadinlar Birligi ile temasa gegtim.

Alan arastirmasinda kullanilacak sorular, 6n goériisme sirasinda hazirlandi.
On goriismeler sirasinda odaklanilmas: gereken noktayr bulmak icin genis acidan
sorular sormaya calistim; toplumsal cinsiyet konusuna girmedim. Tirkiye nin
farkl1 bolgelerinden, farkli yas ve ekonomik durumlardan farkli sebeplerle
Londra’ya go¢ eden kadinlardan ve kurumlardan izin alinarak gériismeler yaptim.
Bu goriismeler Ingiltere Alevi Kiltir Merkezi ve Cemevinde ve Dersim
Dernegi’nde aktif olarak var olan kadinlar ile yapildi. Tez kapsaminda onlarla
goriigiiliirken Cemevindeki pek ¢ok yonetici, Cemevi kurum baskani, Britanya
Alevi Federasyonu bagkani ve yoneticileri, kurum Pir Dedesi ile de goriismeler
yaptim. Bu 6n goriismeler sonrasinda arastirma cergevesini belirleyip ana

goriismeye gecis sagladim.

34



Britanya Alevi Federasyonu ve Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve
Cemevi’nin yapilacak goriismelere izni ve destegi ile goriismecileri belirleyip
baglanti kurdum Goriismeciler, Britanya Alevi Federasyonu baskan yardimcisi
Zeynep Demir, Britanya Alevi Kadnlar Birligi Ozlem Sahin ve Cemevi
ogretmeni Sirvan Karakis araciligiyla ayarlandi ve gergeklesti. Dersim
Dernegi’nde gerceklesen goriismeler ise dernek baskani Birgiil Timur tarafindan
saglanmistir. Ingiltere Alevi Kiiltir Merkezi ve Cemevi'nin salonu, Cemevi,
Ogretmen odasinda gergeklesen goriismelerde katilimcir  gézlem metodu
izlenmistir. Arastirmada gozlem ve derinlemesine gorigme yontemleri
kullanilmistir. Bununla birlikte goriismecilerin kisisel bilgilerini belirtmeden
konusma tercihleri tizerine kendileri “G” olarak numaralandirilmistir ve aragtirma
icerisinde kendilerine ait belirtmek istemedikleri hicbir bilgi verilmemistir.

Goriigmeler, ses kaydi alinarak ve not tutularak gergeklestirilmistir.

Katilime1 gozlem yontemi dahilinde Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve
Cemevi'nde gerceklesen Cem ibadetlerinin hepsine katildim. Burada gergeklesen
Cemlerde kadin ve erkeklerin ayn1 mekanda karisik oturduklarini, kurum Dedesi
Ali Dereli ile Ana Hatice Dereli’nin ibadet esnasinda posta beraber oturduklarini
gozlemledim. Bunun haricinde ginde en az (¢ saatimi Cemevinde gecirerek
burada halkin kendi igerisinde gerceklestirdigi sohbetlere dahil oldum. Ayrica
Cemevi igerisinde kurum Dedesi Ali Dereli’'nin halkla yaptigi Alevilik
sohbetlerine de dahil oldum. Cemevi ve Britanya Alevi Federasyonu’nun
gerceklesen yonetim toplantilarina aldigim davetler iizerine katilim sagladim,
burada ydnetimsel slrecler dahilinde var olan giindemleri ve sorunlar1 kendileri
ile degerlendirdim. Cemevinde gergeklesen panellere katildim, etkinliklerde
calistm. “Mektebi Irfan” adli Alevilik inancini anlatmaya yonelik ders veya
muhabbetlere katildim ve bu muhabbetler sonrasinda etkinligi diizenleyenlere geri

bildirimde bulundum.
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Londra’da 5 Mart 2017°de Harrow Arts Centre’da Britanya Alevi
Federasyonu kapsaminda organize edilen 8 Mart Diinya Emek¢i Kadinlar Giinii
etkinliginde 17+ Alevi Kadinlar1 temsilen Alevi inancinda kadimi konu alan bir
panel gerceklestirdim. Britanya genelinde Turkiyeli halklara gincel, politik,
kiiltiirel, inangsal ve kadin konularinda programlar yapan Dem Radyo’da hem
radyo yaymina hem canli yayma katildim. Ik program 8 Mart 2017°de kadinlar
ginl Ozelinde gergeklesen bir programdi ve konuklar 17+ Alevi Kadinlar
temsilcisi olarak ben, Britanya Alevi Kadinlar Birligi Baskani Ozlem Sahin,
Britanya Alevi Federasyonu Baskan Yardimcist Zeynep Demir, Britanya Alevi
Federasyonu’ndan Nadide Ko6roglu, Dem Radyo kadin program sunucusu Tulay
Firat idi. ikinci program 3 Nisan 2017°de yalmz konuk oldugum Dem Radyo’da
Kadmlarin Sesi adli programdi. Burada aragtirmaci olarak Londra’da yasayan
Alevi toplumuna dair gézlemlerimi, kadinlarin durumunu ve Tiirkiye’deki Alevi
kadinlarin durumunu konustuk. Bu program ve panellerden sonra Londra’daki
Alevi halkindan olumlu geri doniisler aldigim gibi internet iizerinden Avrupa’da
pek c¢ok Alevi kurumundan davet aldim. Her ne kadar aragtirma alanimdan
rahatsiz olanlar olsa dahi calisma konumun Alevi toplumunun ilgisini ¢ektigini

tespit ettim.

2.3.1. “Iceriden” Arastirma Yapmak

Hem Tirkiye’de hem de tez i¢in Londra’da yaptifim goriismelerde
katildigim toplant1 ve etkinliklerde “i¢eriden” biri olmanin avantajlarin1 yagadim.
Toplulugun igerisinden olmak kapali toplum 6zelligine sahip Aleviler tarafindan
benimsenip onlar ile diyalog kurma siireglerimi kolaylagtirdi. Alevi inancina
mensup biri olmam, kars1 taraf i¢in bir gliven altyapisi olusturdu. Bu baglamda
bilgiye erisim icin gitti§im Alevi kurumlarindan destek aldim. Alevi gen¢ bir
kadinin bu konuda arastirma yapiyor olmasi yoneticiler tarafindan énemsendi ve
ulasmak istedigim kaynaklar temin edildi. Igeriden olmanin diger bir avantaji ise
IGgata hakimiyetti. Alevi toplumunun inang pratikleri ve edebiyati baglaminda

kendine has bir dil yapisi, deyimleri, kavramlar1 bulunmaktadir. Bu sebeple
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yapilan goriismelerde kullanilan dilde giinliik Tiirkge kullanimina gore farklilik
vardir. Bu dile hakimiyetim sebebiyle goriismelerde zorluk ¢ekmedigim gibi

goriismecilerde kendilerini farkl bir dil ile ifade etmek zorunda kalmadilar.

Arastirmacinin igeriden olmasinin avantaji oldugu kadar dezavantaji da
vardir. Oncelikle odaklanilan toplumun bir mensubu olarak goriismeler
yaptifimda insanlarin bir kisminin beklentileri olabiliyor. Ornegin, kendilerini
anlattiktan sonra buradan ¢ikaracagim sonucun olumsuz olmamasi, “disariya kotii
aktarilmamak” gerektigi konusunda uyarilar alabildim. “Disaridan” bir arastirmaci
ile bu tarz bir diyalog yasamadan yapilan anlatimlar disariya bir imaj ¢izmek
odakliyken, “igceriden” olan arastirmaci olarak bana belli sinirlar ¢izilebiliyor ve
dolayisiyla goriismecilerin, iki arastirmaciya kendilerini ifade edis bi¢imleri farkli

olabiliyor.

Bu farkliliktan Otliri yaptiZim goriismelerde kendimi tanitmaya ve
toplumun digindan biri gibi konumlandirmaya ¢alistim. Dolayisiyla goriismelerde
bana Alevi olup olmadigim soruldugunda herhangi bir kimligi iistlenmeden
kendimi tanitmaya gayret ettim. Bir diger dezavantaj ise senelerdir icerisinde
bulundugum toplumu diger inan¢ topluluklarin ayr1 kilan o&zellikleri
normallestirmem ve bu sebeple belli farkliliklar1 géremememdir. Alevi inancinin
ve kiiltiirlinii pratik etmeyen bir arastirmaciin ilgisini uyandirabilecek belli
ayrintilarin  igeriden bir1t olmam vesilesiyle siradanlagsmast ve goziimden

ka¢masina neden olabiliyor.

Kisisel olarak karsilastigim bazi hadiselerin arastirmam ekseninde onemli
oldugunu diisiinmekteyim. Ingiltere Alevi Kiiltir Merkezi ve Cemevi’nde
goriismeler yapmak ic¢in Britanya Alevi Federasyonu Baskan Yardimcist Zeynep
Demir ve Britanya Alevi Kadinlar Birligi Baskani Ozlem Sahin’e danistigim
siirecte kendileri bana goriismeciler ile aracilik ettiler. Ilk giinden son giine kadar,
oradaki Alevi toplumu i¢inde adini herkesin bildigi bir kadindan bahsettiler. “X

Teyze” olarak bahsedilen bu kadin, Alevilerle alakali her eyleme ve her etkinlige
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en 6nde gitmesi ile taninmaktaydi. Bu duyarli hali sebebiyle kendisi ile goriismem
gerektigi vurgulandi. Sahin, bana onun numarasini verdi ve ben kendisini aradim;
lakin “Basim agriyor” diyerek suratima telefonu kapatti. Daha sonra kendisini
Cemevi’'nde goriince nasil oldugunu sordum. “Migrenim var, bir ara konusuruz.”
dedi ve benden uzaklasti. Buraya kadar yasananlar kendisinin beni “disaridan biri”
olarak tanimlamasi ile alakaliydi. Buradan sonraki siiregte, Subat 2017°de
Cemevi’nde gergeklesen bir cem erkaninda 2 veya 3 sira arkamda kalan aym
kadin, cem bittikten sonra benim yanima gelip goriisme yapmak istedigini sdyledi
ve bundan sonra beni her gordiigiinde bana sarildi, sohbet etti. Bu asama da
kendisinin beni “i¢eriden biri” olarak tanimlamasi ile alakalidir. Bu ve bunun gibi
yasadigim pek cok hadise mevcuttur; ben kendimi “Alevi” olarak tanimlamadan
goriigmeler yapmak istemekle birlikte, 6zellikle ileri yasta kadinlar ile yaptigim
goriismelerde “Alevi” kimligimin olmasi, onlar1 benimle konugsmak mevzusuna

rahatlatan bir unsur oldu.

2.3.2. Goriismeler

Toplam 23 kisiyle goriisme yaptim (TABLO 1). Gorligmeciler kisisel
bilgilerini vermek ve goc sebeplerini agiklamak istemediler. Goriismelerden
aldigim bilgiler ile goriismecilere iliskin genel bir bilgi vermek lizere yas, gog
sebepleri, go¢ tarihi, memleket ve anadillerine iliskin bilgileri derledim.
Gorligmecilere sorulan sorular onlarla yapilan Ongoriismelerde belirlenmisti
dolayistyla sorularin sekillenmesinde onlarin c¢ergevesi de bulundu. Sorular;
goriismecilerin Tirkiye’deki yasantilarina, Tirkiye’deki siyasi ortamdan ne denli
etkilendiklerine, Alevi kimligi ile tanigmalarina dairdi. Ayrica go¢ asamalari,
Alevilik inancina bakislart ve kadin erkek esitligini sosyal ve inangsal yasamda

nasil konumlandirdiklari sorgulandi.

Kisisel bilgileri dahilinde yas araligina baktigimizda en geng¢ goriismeci

32, en biiyiik goriismeci ise 70 yasindadir. Goriistiiglim kadinlarin ¢ogu goc etme
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nedenlerini ekonomik ve siyasi kosullar olarak tanimladilar. . Bununla beraber
evlilik gibi ailevi sebeplerden dolayr go¢ eden ii¢ kisi mevcuttu.. GO¢ sebebi
sorusunu cevapsiz birakan 9 goriismeci olmakla birlikte esasinda bu soruya
uzunca cevap verip siireci anlatan goriismeci olmadi. Bu noktada belirtmeliyim ki
goc¢ sebebinin paylagilmak istenmemesi de olduk¢a Onemli bir noktadir. Zira
goriismecilerin hepsinin Tiirkiye ile bagi devam ediyor, yilin belli bir doneminde
muhakkak Tiirkiye’yi ziyaret ediyorlar. Dolayisiyla oraya yonelik korkularinin
veya ¢ekincelerinin siirdiiglinii soyleyebilirim. GoOg¢ tarihleri ise 1987-2001
tarihleri arasinda iken bir 6zel durum ile 2012°de go¢ eden bir goriigmeci mevcut.
Lakin agirlik 1990’larda go¢ edildigini gosteriyor. 1990’larda 6zellikle siyasi
baskilarin var oldugu Tiirkiye’de Aleviler i¢in kopus noktas1 1993°te gerceklesen
Sivas Katliami1 olmustur. Bu katliam sonrasinda gogler artmis, orgiitlenme ise

giiclenmistir.
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Tablo 1.: Goriismeci bilgileri

GORUSMECI | YAS | GOC SEBEBI GOC TARIHI | MEMLEKET | ANADIL
Gl 65 Ekonomik-siyasi | 1990 Maras Kirtce
G2 54 Evlilik Dersim Kurtce
G3 56 1987 Kayseri Kirtce
G4 38 Evlilik 1997 Maras Turkce
G5 65+ 1995 Kayseri Kirtce
G6 44 Ekonomik-siyasi | 2001 Maras Krtge
G7 47 1997 Maras Tirkce
G8 40 Siyasi 1998 Sivas Turkce
G9 65+ | Ogluigin 2012 Maras Kurtce
G10 50 Maras Kdrtce
G11 60 Siyasi 1990 Kayseri

G12 70 Maras

G13 35 Siyasi 2000 Adana

G14 50 Ekonomik-siyasi | 1997 Marasg

G15 Ekonomik-siyasi Malatya

G16 Baski Sivas

G17 38 Ekonomik Dersim Kurtce
G18

G19 45 Dersim Kirtce
G20 Dersim Krtce
G21 32 Ekonomik 1995 Dersim Krtce
G22 65+ | Ekonomik-siyasi | 1989 Dersim Krtce
G23 35 Dersim Kirtce
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Anadilde ise kadin dil iligkisini kurmak hedefiyle yola c¢ikilmis ve
Londra’da yeni bir neslin yetigsmesiyle ortaya ¢ikan anadil problemini anlatmak
acisindan Onemli goriilmistiir. Bunlarin haricinde “memleket” tarafimdan
sorulmamis, yalnizca Tiirkiye’deyken yasanilan sehir bilgisi edinilmek istenmistir.
Goriismecilerin  kendilerini memleketleri ile anlatmak istemeleri, kendilerinin
aidiyet duygular1 baglaminda 6nemlidir. Gorlismeciler Tiirkiye’deyken yasadiklar
yeri soyledikten sonra “aslen memleketim X’tir.” diyerek memleket bilgilerini

paylastiklar1 i¢in yukaridaki tabloya bunu eklemedim

Ozel bilgiler dahilinde yine gd¢ edenlerin cogunlugu Maras sehrinden
gelmekte, bununla birlikte Dersim, Kayseri, Sivas, Adana ve Malatya’dan da
gdcmen bulunmakta. Anadil ise ¢ogunluk Kiirtce olmakla birlikte Tiirk¢e anadilde
goriigmeci de mevcuttu. Goriismeler Tiirk¢e yapildi; ancak bazi goriismecilerin
konusmalarin arasinda Kiirt¢e kullanimlar yaptiklar1 da dikkat cekiciydi. Bu

evlerinde anadilleriyle iletisim kurduklarinin bir gostergesi olabilir.

Antropolojinin bir yontemi olarak etnografik arastirma odaklanilan grup
ile baglant1 kurmak, gézlem yapmak ve bunlarin 6tesinde empati kurmay1
gerektiren bir sistem icerir. Alevi kimligine sahip bir kadin aragtirmaci olarak
Alevi kadinlar1 hedef grup belirleyip onlarla goriiserek yaptigim bu arastirma,
hem kadinlari hem Alevi kimligini tasimanin nelerle 6zdestigini, nelere sebebiyet
verdigini, nice yasanmisligi 6niime koyarken kendimi bu grubun veya hadiselerin
uzaginda gérmem miimkiin degildi. Ortak paydadan ele aldigimiz inancin,
kadinlik hassasiyeti ile incelenmesi aragtirmayi farkli bir noktaya koyarak

Ozgiinlestirecektir diye diisiiniiyorum.
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UCUNCU BOLUM
3. Tartisma

Bu calismayr Ocak- Mayis 2017 tarihleri arasinda Ingiltere Alevi Kiiltiir
Merkezi ve Cemevinde aktif katilim saglayan kadinlarla gergeklestirdim. Bu
goriismelere katilan kadinlar1 Britanya Alevi Federasyonu Baskan yardimcisi
Zeynep Demir, Britanya Alevi Kadmlar Birligi Baskam Ozlem Sahin ve
Cemevi’'nde egitim sorumlusu olan Sirvan Karakis’in destekleri sayesinde
gergeklestirdim. Disaridan biri olarak algilanmam sebebiyle Demir, Sahin ve
Karakig gibi Londra’daki Alevi toplumunun taninan isimlerinin destegi dnemliydi.
Bir aragtirmaci olarak benim, “disaridan” olmadigimin izahi ile goriismeleri
gerceklestirmeye basladim. Zaman igerisinde Cemevinde varligimdan haberdar

olan kadinlar kendileri benimle tanisarak goriisme yapmak istediklerini belirttiler.

Kadlarin gog siireglerinde kendilerini konumlandirmalari, Siyasi, inangsal ve
kiiltiirel baglamlarda Tiirkiye ve Ingiltere’de Alevi kimligine iliskin 6zgurlik
anlayislari, Londra’daki Alevilik pratikleri ve bu pratikler ile iliskili olarak
cinsiyet esitligine dair yorumlarmi i¢eren sorular sordum. Kadinlarin anlatilari
baglaminda genel basliklar olusturularak Tirkiye’den Londra’ya go¢ nedenlerini,
Tiirkiye’de bulunduklart yillardan Alevilik pratiklerine dair neler hatirladiklarini
(ilk tanmigmalari, ve Londra’da Alevilik pratiklerinin onlar igin neler ifade

ettiklerini anlamaya caligtim.

3.1. Tiirkiye’den Londra’ya Go¢ Nedenleri

Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi’nde goriisme yapilan kadinlarin
pek ¢ogu Tiirkiye’nin farkli sehirlerinden Londra’ya farkli sebeplerle1987-2001
yillar1 arasinda goc ettiler. Gog sebeplerine iligkin goriigsmelerde ortaya g¢ikan
ortak nokta goriismecilerin Tirkiye’de yasadiklart donemde Alevilik inancini

yasamakta sikinti ¢ektikleri oldu. Londra’ya yerlesen kadinlar go¢ sebeplerine
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dair dair kisisel deneyimlerini fazla aktarmasalar da 6zgiirliik kavrami tizerinde
yogunlagtilar. Tiurkiye’deyken Ozgiir bir yasam siirdirmediklerini belirtip
Ozgiirlik kavramini dillerini  konusamamak ve inanglarim1i yasayamamak
Uzerinden tanimladir. Benzer sekilde gbzlemlerimde goriismecilerin Londra’daki
yasamlarinda inanglarini istedikleri gibi yasama ve dillerini her alanda ¢evirmen
destegi ile konusabilme imkanlarina sahip olduklarin1 gérdum. “Kayseri’de 6zgiir
degildik, dilimiz yasakti. Nerede bir Alevi var o6ldiriiyorlardi. Evlerini

isaretliyorlardi. Biz de o korkudan dilimiz demiyorduk biz Aleviyiz. Korku var.”

(G11)

“Adana’da yastyordum. Cok sik gidemiyorduk Cemevine; ama
gidiyorduk. Toplantilara, etkinliklere katiliyorduk. Alevilerin Kiirtlerin
yogun oturdugu bir bdlgede oturuyor olman senin zaten ne oldugunu
desifre ediyordu. Bir sey sdylemenize gerek yoktu. Cok rahat degildik.
Kiirt olmak, Alevi olma ¢ok sikintili. Ozellikle de kadin olmak. Biitiin
kimlikleri bunun igerisinde barindiriyor olmak baska bir sorun.” (G13)

Turkiye’de yasadiklar1 donemde Alevi evlerinin isaretlendigi, Kiirt dilinin
ev disarisinda konusulamadigr 12 Eylill siirecinin kendileri i¢in agir bir siireg
oldugundan bahsettiler. “12 Eylil’den bir siirii insanlart oldiirdiiler. Alevileri
yaktilar, yiktilar.” (G11)Siyasi kimliklerinden 6turi Turkiye’de barinmakta zorluk
yasadiklarini belirten goriismeciler, iktidarlara muhalif kimlik tasidiklar icin go¢
ettiklerini soyliiyorlar. “Tiirkiye’de Alevi hem de devrimci, demokrat, sol goriislii

olmasi nedeniyle Ingiltere’ye geldim. iltica olmak sikintiliydr.” (G13)

Goriismecilerin siyasi go¢ sebeplerini ilk baslarda anlatmamayi tercih
ettiklerini gozlemledim. Kadinlara Londra’ya go¢ etme nedenlerini sordugumda
kendilerinden gelen ilk tepki siyasi ve/veya Alevilik inanci dolayisiyla bir sorun
yasamadiklart oldu. Sorun yasadiklarini belirtenler ise bu sorunlarin detaylarini
yansitmamaya c¢alistilar. Donemin guncel siyasetine ve Alevi toplumunun bir
Ozelligiymis gibi aktarilan muhalif kimliklere dair s6z sdylemekten kagindilar.

Gorligmelerin baginda siyasi agidan ve Alevilik kimligine dair problem
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yasadiklarin1 sdylemekten sakinan kadinlar, goriisme ilerledik¢e bunlari kismen
aktarsalar da iizerinde ¢ok durmadilar. Benzer bir sekilde Marag Katliam1 olarak
bilinen Maras’ta Alevilere yonelik gerceklestirilen saldirilardan hi¢ bahsedilmedi.
Bu durumu Alevi kadinlarin yasanilanlari unutmaya veya f{izerini Ortmeye
calismast ve bu nedenle de toplumsal hafizanin silinmesi siireci olarak

degerlendirdim.

Ekonomik sorunlar1 gd¢ nedeni olarak belirten kadinlar bu sorunu
gordiikleri baskilara ek bir neden olarak gosterdiler:. Bir goériismeci, “Hem
ekonomi hem de bir Alevi olarak Tiirkiye’de rahat degildik.” (G14) derken diger
goriigsmeci baski ve ekonomik darliklarin dort g¢ocugunun egitim hayatlarini
etkilenecegini disiindigini belirtti. “Tabii ki ekonomik nedenlerle. Orada
kalsaydim belki de ¢ocuklarimi okutamazdim. Baski bir yandan, yoksulluk bir

yandan. Ne kadar ¢alisirsan calis yetistiremiyorsun dort cocuk olunca.” (G22)

Goriigmeciler Londra’da Aleviligi 6zgiir bir sekilde yasayabildiklerini ve
inan¢ merkezleri olan Cemevlerinin resmi bir statiye sahip oldugunun altin
cizdiler. Oyle ki, bolge bolge okullarda din dersleri kapsaminda Alevilik inanci
anlatilyor ve bu yapilirken ders icerigi ve ders egitmeni Cemevinden
saglamyordu. Tiirkiye ile Ingiltere karsilastirmasinda anadili  6zgiirce
konusabilmek konusu da giindeme geldi. Tiirkiye’de Kiirtce konusmanin sosyal
yasamda miimkiin olmadig, 6zellikle 12 Eyliil siirecinin bu konuda ¢ok olumsuz
etkilerinin oldugu aktarildi. Oysaki Londra’da Tiirkce veya Kiirtce dili ile
kendilerini ifade edip istediklerinde ¢evirmen destegi ile bunu karsilayabilme

imkanlarina sahipler.
3.2.Alevilerin Anadili
Gorligme yapilan kadinlarin farkli bdlgelerden olmasi dolayisiyla anadili

Tiirkce ve Kiirtceydi. Anadili Kiirtge olan kadinlar Kiirtge’nin Zazaca ve

Kurmangi lehgesini konusuyorlardi. Anadili Kiirtge olan goériismecilerden GI,
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cocuklarmin Kiirtge’yi az bildiklerini, torunlarmmin ise hi¢ bilmediklerini
belirttiler. Bu baglamda torunlarinin Cemevine de gelmedikleri ve o kiiltiirden
kopuk yasadiklarini aktardilar. Yine anadili Kiirtce olan G3 ise annesi ve
babasinin Kiirtce konusmasina ragmen kendisinin Tiirk¢e bildigini belirtti.
Torununun ise yalnizca Ingilizce bilmesi sebebiyle onunla iletisim problemi

cektigini soyledi:.

“Anadilim Kiirtce. Cocuklarim az biliyor. Torunlarim azcik Tiirkce
biliyorlar. Kiirtce anliyorlar biraz. Soyliiyorum onlara. Bunlar da
gelmiyorlar. Ceme gelmiyorlar. Bir kizim ¢ok diiskiindiir o gelir birazdan.
Dine imana ¢ok tapar.” (G1)

“Annem babam Kiirtce konusuyordu ama ben bilmiyorum. Anliyorum
aslinda. Torunum Ingilizce konusuyor. Ben de biliyorum iyi kétii
anlagiyorum.” (G3)

Goriismeci 5 ise anadil ve Ingilizce dili sebebiyle torunu ile iletisim
problemi ¢ekenler arasindaydi. Torununa Kiirtce 6gretmeye calisiyor; ancak
torunu bunu kabul etmiyordu; bu baglamda torununa Aleviligi 6gretemedigini
belirten goriismecinin Aleviligi Kiirtce dilinde yasadigi anlasiliyor. Tiirkce de
bilen goriismecinin Aleviligi 6gretme meselesinde Kiirt¢eyi tercih etmesi bunun

gOstergesidir.

“Anadilim Kiirtce. Tiirkceyi de biliyorum. Cocugum Kiirtgeyi anliyor ama
konusamiyor. Torunum Tiirk¢e Ingilizce konusuyor. Séyliiyorum bazen
Ogretiyim size bazi kelimeleri. o nasil dildir diyor tuhafina gidiyor.
Aleviligi 6gretemiyorum.” (G5)

Gortismeci G9 Kiirtge’nin Kurmangi lehgesinin anadili oldugunu ve
cocuklarmin da bu dili bildigini belirtirken “Alevi diliyle konusurlar” diyerek
Kurmanciyi gosteriyordu. Bu baglamda Aleviligi Kiirtge yasadiklarini,
kullanimlar1  bu dilde yaptiklari1 sdylemek miimkiin. Bununla birlikte

cocuklarinin okula gittiklerinde Tiirk¢e Ogrendiklerini belirten goriismeciden
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referansla toplum i¢inde Kiirtce konusuldugunu, Tirkc¢e nin okulda, dolayisiyla
devletle temas edildigi noktalarda dgrenildigini goriiyoruz. “Anadil Kurmanci. iki
kizzim bir oglum var. Onlar benim gibi Alevi diliyle konusurlar, Kurmanci

konusurlar. Tiirk¢e de biliyorlar, okula gittiler.” (G9)

Tiirk¢e’yi okulda 6grenen bir diger goriismeci, Kiirtce konusmaktan hig
vazgeemedigini belirtiyor ve c¢ocugunu da bu sekilde yetistirdigini anlatiyor.
Evinde “asla” Tiirk¢e konugsmayacagini belirten goriismecinin anadili, annesinden
dogdugunda 6grendigi dil olarak tanimlamasi dolayisiyla anaerkil bir dil anlayist
oldugunu gosteriyor. Anadiline bu denli bagl kalan goériismeciye bu baglamda
anadilde ibadet etmeyi tercih edip etmeyecegini de soruyorum; Alevilik inanci

yasadiktan sonra dilin 6nemli olmadigini soyliiyor.

“Kiirtce ben Kiirdiim. Kiirtge konusarak biiylidiim, okula basladigimda
Tiirk¢e 6grendim. Halen su an oglum da Kiirtgeyi full anlar, evde ben asla
Tirk¢ce konugsmam. Evde ben Kiirtgce konusuyorum ama oglum Kiirtge
konusmay1 pek beceremiyor. Kendi dilimizi unutmuyoruz. Ben annemden
dogarken o dili 6grendim. Isterdim ki benim oglum da benim gibi
konussun.” (G10)

G19, Londra’ya geldiginde Kiirtge bildigini, Tiirk¢eyi de Alevi — Sunni
ayrimini da Londra’da 6grendigini anlatiyor. Dolayisiyla goriismecinin Kiirtce ile
Londra’daki Tiirkiyeli toplum ile iletisim kuramadigi anlasiliyor. Cemevinden
ziyade Dersim Dernegi’ne gitmeyi tercih ettigini belirten goriismeci, bunun
sebebinin kendisini Cemevinde yabanci olarak hissetmesine bagladi. Bunu
orneklendirirken de dernekte anadilini konusgabildigini sdyliiyor. Bu baglamda
kadinlarin sosyal ¢evrelerini secerken anadilin 6nemli oldugunu goriiyoruz.
Gortismeci, anadili ile iletisim kuramadigi i¢in cemevine gitmek yerine koy

dernegine gitmeyi seciyor.

“Anadilimle buraya geldim. Tiirkgeyi burada 6grendim. Alevi-Sunni
burada 6grendim. Ben cemevine gitmiyorum, ancak cenaze olunca. Burada
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(Dersim Dernegi) bizim insanimiz var, kendi dilimi konusuyorum. Ciinkii
niye, orada gittiginizde yabancisin; ama burada benim dernegim, Dersim
adi. Ben burada daha gurur duyuyorum.” (G19)

Kiirtce’nin Zazaca lehgesi anadili olan bir goriismeci, anadilini babasinin
vefatindan sonra Ogrendigini sOyliiyor. Annesi ile babasimnin kendi aralarinda
Zazaca konusurken bu dili ¢ocuklarina 6gretmeyi tercih etmediklerini aktariyor.
Gorligmeci ise anadilini babasinin Olimiinden sonra Ogrenmis; dolayisiyla
anadilini O0grenmesinde Onilindeki engel babasiymis demek miimkiin. “Evde
annemle babam gizli gizli Zazaca konusurdu. Kendi aralarinda konusurlardi.

Babam Hakka yiiriidiikten sonra Zazacay1 6grendim.” (G2)

Heniiz torunu olmayan bir katilimci, torunu ile kesinlikle Kiirtge
konusacagimi belirtiyor. Tiirk¢ce konusurken de ikinci kelimelerinin Kiirtce
oldugunu, anadillerinden kopamadiklarini belirten goriismeci, aile blydkleri ile
genglerin iletisim kurabilmeleri i¢in genglerin az da olsa Kiirtce konustuklarini

aktariyor.

“Torunumla da Kiirt¢ce konusurum! Bir kelime Tiirk¢ce konustugum zaman
ikinci kelimeyi Kirtgeye geviriyoruz. Anadilimizdir. Mesela kaynanam
Kirtce bilmiyor, c¢ocuklar genelde nenesiyle 4 5 kelime Kirtge
konusuyorlar.” (G6)

Anadili Tiirkge olan ve c¢ocuklarla Tiirkce konusulmasi gerektigini
vurgulayan goriismeci 4, bunun nedeni olarak cocuklarin hali hazirda Ingiliz
okullarina gidecegini belirtiyor. Bu baglamda torununun Tiirk¢e’yi bilmemesi,

yalnizca Ingilizce konusmasidan hoslanmayacagini belirtiyor.

“Ingilizce konusuyorlar ¢ocuklarla, onlari da uyartyorum, birak ¢ocuk
Tiirkge’yi 6grensin zaten Ingiliz okuluna gidecek. Ingilizlere karisacak.
Sabah gidiyor aksam gidiyor ¢ocuk kendi anadilini bilmesi gerekiyor. Bir
lisans bir insan. Torunum sadece Ingilizce konusursa hosuma gitmez
valla...” (G4)

47



Kendi anadili Tiirkge, esinin anadili Kiirt¢e olan bir goriismeci, ¢ocuklarin
Tiirk¢e konusmasinin nedeninin kendisi oldugunu belirtiyor. Kendisi evde olmasi
ve ¢ocuklarin babalarindan ¢ok kendisi ile iletisim kurmasindan kaynakli olarak
cocuklarin Tiirk¢e konustugunu soyliiyor. Gorlismecinin  dilin  anneden
aktarildigina dair bu fikrini destekledigi sOyleyebilecegim bir diger nokta ise
torunlarina ileride bir sey aktaramayacagini diisiinmesinin sebebi annelerin farkli
diisiinceleri oldugunu sdylemesi. lleriki kusaklara kendilerinin bir sey
katamayacagini, kendi kiz1 dahil yeni nesil kadinlarin anneliginin farkli olacagini,
dolayisiyla dilin de kiiltiiriin de degisecegini belirtiyor. Bu degisime Aleviligi de
ekliyor. Kendi cocuklari i¢in “Ingiliz oldular” demesi ise degisimin basladigina

isaret ediyor.

“Babalar1 Kiirt ama anne evde oldugu ic¢in Tiirk¢e konusuyorlar. Onlar
artik Ingiliz. Simdiki ¢cocuklarimiza bir sey aktarabiliriz ama torunlarimiza
aktaracagimizi zannetmiyorum ciinkii anneleri farkli diisiiniiyor. Benim
bliyiik kizim 18 yasinda farkli diisiintiyor. Tiirkceyi 6gretir ama diisiincesi
farkli. Belki iki nesil daha Alevilik aktarilir ama daha sonrasini
sanmiyorum.” (G7)

Yeni nesillerin anadillerini  bilmemesinde kendilerinde, buyiklerde
sucluluk payr oldugunu diisiinen bir goériismeci, baskilardan dolayr anadilin
konusulmadigini anlayisla karsilarken bunun farkli noktalarda gecerli olmadigin
soyliiyor. Kendisinin yasadigi Tunceli ilinde Sunnilerin, Tiirkge konusanlarin,
olmadigint buna ragmen cocuklariyla insanlarin Tiirk¢e konustugunu belirtiyor.
Yine bu noktada, okulun, polisin, askerin; dolayisiyla devletin etkili roliine
deginiyor. Dilin kaybolmasinin beraberinde inancin da kaybolmasini getirecegini
sOyleyen goriismeci, kendileri anadillerini konugsalardi gencglerin de bugiin
anadillerini konusacagini, belki de rahatsizlik duydugu “yabancilarla” evliliklerin
olmayacagimi soyliiyor. Bu gériismecinin “yabancidan” kast1 Ingilizler ve veya

Sunni toplum da olabilmekte. Ornek verdigi kendi kizinin bir Ingilizle evli
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oldugunu ve torununun Tiirk¢e bilmedigini belirterek yukaridaki din, inang, kiiltiir

baglantisin1 vurguluyor.

“Bence, esas bizden kaynaklaniyor, biiyliklerden. Cocuklarina 6gretmiyorsan, ¢ocuklarina
dilini konusmuyorsan, her sey eger ki yasak olursa kendini agiklamiyorsan mecbur inang
kalkar. Tunceli’de o kadar Sunni kisimlar yoktu ama yine cocuklarimiza Tiirkce
konusuyoruz, cocuklar okula gidip geliyor... Tunceli Alevi olsa da polis asker vardi. O
yiizden, ¢ocuklar Tiirk¢e konustugu zaman, buraya geldigi zaman degisik insanlar oluyor.
Cocuklar anlasa da konugmuyorlar. Hem dilden kaybediyoruz hem dinde kaybediyoruz.
Biz dilimizi konussaydik belki c¢ocuklar da konusurdu. Belki daha az yabancilarla
evlenirdi. Benim kaynanam hi¢ Tiirk¢e bilmiyordu biz hep Kiirtce konusuyorduk. Bir
kizim yabanciyla evlenmis, al kiz1 ingilizce konusuyor, Tiirkge de bilmiyor.” (G22)

Goriisme seyri igerisinde Zazaca ve Kiirtge / Kurmangi lehgesinde tutulan
cem erkanlarina taniklik ettigini belirten bir gériismeci, Arapca kullanilmadigini
ekliyor. “Ben bizim dilde cem tuttum, Zazaca, Tiirkiye’de. Kiirt¢esine de sahit

oldum. Arapga yok.” (G17)

Anadolu’dan Londra’ya go¢ eden kadinlarin yas grubu ne olursa olsun dil
probleminden etkilendiklerini gd6zlemledim. Cocugu ve/veya torunu olan
kadinlarin onlarla iletisim i¢in dil baglantisinin zayiflamasi veya yok olmasi
onlarin aktarici roliinii de zayiflatip yok etmektedir. Bununla birlikte Tiirkiye’deki
baskili ortam sebebiyle oradayken de anadillerini konusamamalart ¢ocuk ve

torunlarma dil 6gretme siireglerini zor hale getirmistir.

3.3. Hafizalardaki Alevilik

Gortigiilen kadinlar Tiirkiye’nin farkli illerinden farkli zamanlarda
Londra’ya go¢ etmislerdi. Tiirkiye’de yasadiklar1 donemlerde kendilerini Alevi
kimligi ile nasil tanimladiklarini ve/ veya tanimlayamadiklarin1 anlamaya caligtim.
Bir grup disariya kapali bir bi¢cimde sadece Alevilerin oldugu bélgelerde yogun
Alevi pratiklerini igerisinde yasamislardi. Bir grup ise Sunni toplum ile birlikte
sosyal alan1 paylagmis Alevilerin yasadiklar1 ayrimciliklardan Otiirii inang
pratiklerini gizli olarak siirdiirmeye ¢aligmislardi. Yalmizca Alevilerin yasadigi

bolgelerden, cesitli sebeplerle karma bdlgelere gecis yapan goriismecilerin “Alevi
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-Sunni ayrim1” ile ilk olarak bu ortamlarda karsilastiklart gozlemledim.
“Kayseri’de ozgiir degildik, dilimiz yasakti. Nerede bir Alevi var oldiiriiyorlardi.
Evlerini isaretliyorlardi. Biz de o korkudan dilimiz demiyorduk biz Aleviyiz.
Korku var. Karisikt1 yerimiz. 12 Eyliil’den bir siirii insanlar1 6ldiirdiiler. Alevileri

yaktilar, yiktilar.” (G11)

Katilimcilar Tiirkiye’de yasadiklar1 donemi, Tirkiye’ye yaptiklar
ziyaretlerde gordiikleri Alevilige iliskin gozlemlerini ve Londra’da siirdiirdiikleri
Aleviligi karsilastirdilar. Bu {i¢ farkli ortamin kendileri agisindan nasil bir algi
olusturdugu gog ile gelen degisimi gozlemlemek agisindan oldukca Onem tasir.
Gorligsmecilerin ortak olarak dile getirdigi nokta Londra’da Alevilik inancini
Tiirkiye’ye oranla daha 6zgiir yasandigiydi. Tiirkiye’nin herhangi bir donemi ile
Londra’daki ozgiirliiklerinin kiyaslanamayacagini belirttiler. “Buradakiler daha
ozgiir. Istedikleri sekilde kendilerini ifade edebiliyorlar. Tiirkiye’de eskiden
edemiyorlardi. Simdi ediyorlar ama burasiyla oray1 kiyaslanamaz.” (G8) Aleviligi
Londra’daki  Alevilerin yasayabildigini ve siirdiirebildigini  diisiiniirken
Tirkiye’deki Alevi toplumunun cesitli nedenlerle “Sunnilestigini” 6ne stirdiiler.
“Tiurkiye’deki Aleviler, buradakiler daha ¢ok Alevicidir. Tirkiye’dekiler ¢cogu

Sunnilige kaydi, onlarin goriisiinii sdyliiyor.” (G3)

“Aleviler kadar diiriist, kendini bilen, kars1 insan1 yadirgamayan. Ama su
an Tirkiye’de Alevilik bitmek iizere. Ben gidiyorum, Aleviler agik
giyiniyor diye bir sey degil, giysimizi bile. Ger¢ekten yolda kapali kadin
bana kas g0z yapti. Resmen sen buradaysan sen Miisliimanlikla
yasayacaksm. Sen Aleviligin olmayacak diyorlar. Bunu hissediyorum.
Tiirkiye’de Alevi olanlar da mecburiyetten diyemiyor artik. Is alanlarinda
artik hep kapalilar. Bizim insanlarimiz ya Alevi degilim diyor ya da issiz.
Her sene Tiirkiye’ye gidiyorum, her sene gittigimde de daha geri gidiyor.”
(G20)

“Ben Kurban Bayraminda Cem kuruldugunu duymadim. Degistirebilirler.
Thrli tiirlii insanlar ¢ikiyor. Yeni Dedeler ¢ikiyor. Eski Dedeler ¢ikiyor, ne
bileyim. Semah da degismis.” (G11)
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Bir goriismeci, vefat eden bir akrabasinin cenazesi sirasinda Antep’te
yasadig1 zorluklar1 aktardi. Bu zorluklar Antep’te bir tane oldugunu belirttigi
Cemevi’'ne yonelik polis baskisiydi. Goriigmeci, Camiilere yapilmayan baskilarin
Cemevlerine yapilmasindan sikayet edip inang merkezlerini karsilastirdi.
Tiirkiye’deki Alevileri ise “pisirik” olarak tanimladi. “O zamanlar panzerlerle
kapatilmisti Cemevi, Antep’te, Diiztepe’de. Zaten bir tane var Cemevi. Niye
Camiler kapatilmiyor da Cemevi kapatiliyor? Cemevi'nin de hatas1 var

yonetimdeki insanlarin da hatas1 var. Pisirik olmasinlar ya.” (G4)

Tiirkiye’deki Alevilerin Camii-Cemevi tarzi projelerle, bayram cemleri
daha onceden olmayan yeni uygulamalarla ve toplumsal baski ile asimile
edildigini belirten katilimci, Alevi inancinin 6z halinin Londra’da korunmaya
calisildigini belirtiyor. Gortismeci, Tiirkiye’deki Alevilerin kendi inanglarindan
baski sebebiyle 6diin verdiklerini, dolayisiyla Tirkiye’den Londra’ya gelen
Alevilerde de bu baskinin izlerinin goriildiigiinii aktariyor. “Cok oldu Tiirkiye’de
Ceme katilmadim; ama takip ettim. Aleviligi Miislimanliga dogru yoneltiyorlar.
Bir Islam ¢atisina almaya calistyorlar.” (G17) Diger bir goriismeci ise yine bu

baglam icerisinden Tiirkiye’deki Aleviligin “Miisliimanlastirildigini” belirtiyor.

“Asimilasyonlarin oyunlar1 bu cami-cemevi projesi gibi, bayram cemi
gibi. Bizim burada yasatmaya ¢alistigimiz Alevi-Kizilbag 6gretisi. Bizim
burada sikintimiz Tirkiye’den buraya gelen insanlarimizin {izerinde
mabhalle baskisinin etkisi hala var. Alevi-Sunni mecbur insanlar bir arada
yasamiglar, ama hep kendilerinden 6diin vermisler. “Ben bunu dersem
benim komsum beni bilir mi?”” Hep gizlenmis, yasaklanmis.” (G13)

Tiirkiye’deyken Alevi oldugunu Londra’daki gibi ozgiir bir sekilde
bilmedigini ve yasamadigini belirten bir diger goriismeci Tiirkiye’deyken
yakinlarinin dahi Alevi kimligini bilmedigini belirtti. Londra’ya gog ettikten sonra
Alevilik inancina daha bagli olduklarmi belirten katilimci, dolayisiyla bunu

baskilara bagliyor. Babasi iizerinden verdigi Ornek ise bunun en bariz
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aciklamasidir. “Alevi oldugum i¢in ¢ok onur duyuyorum; ama sorsan ki orug falan
tutmuyorum. Ayni masada oturdugum insanlar bile bilmiyordu Alevi oldugumu.
Biz de buraya gelince daha bagli olduk. Mesela ben babamin Tiirkiye’de orug
tuttugunu bilmem, burada tuttu. Baski olmadigi i¢in herhalde.” (G16)

Ayni sekilde Tirkiye’deyken yasadigi sikintilardan bahseden bir diger
goriismeci, Alevi kimliklerini bu sebeple sakladiklarini belirtti. Katilimer Aleviligi
Londra’da 6grendigini soyliiyor ve Tiirkiye’deyken kimlik saklamakla birlikte
Alevi bilincinin de gelismedigini ortaya ¢ikiyor. “Tiirkiye’deyken sikintilarimiz
vardi, hatirliyorum. Mesela Pendik’te yasiyorduk, Alevi oldugumuzu
soylemiyorduk. Soyledigimiz zaman °‘Kizilbag misimiz?’ derlerdi. Kizilbagi da
kotii olarak soylerlerdi. Yok degilim derdim; ama niye derdim onu da bilmiyorum.

Cilinkii bilingli degildim. Aleviligi burada 6grendim.” (G20)

Diger bir katilimc1 kdylerinde disar1 kapali bir bigimde yasadiklar1 zaman
Alevi inancimi yasayabildiklerini; ancak kdy yakma olaylari nedeni ile sehir
merkezine geldikleri zaman bunun degistigini aktariyor. Insanlarin yasananlardan
otirti korkarak Cemevlerine gitmediklerini, soguduklarini sdylerken bunu hem
devlet baskisina hem de siyasetin 6nplana gecmesine bagliyor. Alevi toplumunun
sehir merkezlerine gelmesi, yasam alanlarinin degismesi, karma bir ortama
gecilmesi ile beraber inang Onceliginin yerini siyasetin aldigim1 belirtiyor.
Dolayisiyla goriigmeci inangtan uzaklasilmasi baglaminda hem devleti hem de

Alevileri suclu buluyor.

“Kdyde oturuyorduk, Pirlerimiz geliyordu, biz cem baghiyorduk. Millet
toplaniyorduk. Bir evde cem bagliyordu; ama bir hafta geliyordu her gece
bir evde kaliyordu. Koyde boyleydi ama merkeze indigimiz zaman,
koylerimizi yaktilar, bosalttilar, biz merkeze geldik. Merkezde de
Cemevine bazilar1 gidiyordu, bazilar1 da iste siyaset araya girdi ya.
Eskiden sadece Alevilikti, Cemdi, Pirimiz var eskiden tek o vardi. Sonra
siyaset araya girdi. Devlet kdyleri yakti. Millet Alevilik cem falan biraz
sogudu. Iki taraf oldu. Biri bu taraf tuttu biri 6biir taraf tuttu. Ayrim oldu.
Yine insanlarimiz gidiyordu cem bagliyordu, biz de gidiyorduk. Ama siki
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yonetim vardi. Insan zuliim gériiyordu, genglerimizi bayanlarimizi iceri
attyordu. Hep iskence yapiyordu. Kotiiydii. Tunceli insanlart ¢ok ezildi.
Tabii ki. Araya sogukluk girdi. Insanlarin katilmi azaldi. Onceden

yaslilarimiz genglerimiz ayni yol tutuyordu. Zuliim araya girdigi zaman
bolindi.” (G24)

Biiyiik sehirde, Istanbul’da Alevi mahallesinde yasayan bir goriismeci ise
farkl1 bir perspektif yansitiyor. Senelerce Umraniye’de Cemevi’nde hizmet eden
goriigmeci, Alevi mahallesinde yasadiklar1 sebebiyle rahat olduklarini, Alevilik
inancini yasadiklarini, herkesin kendilerinin Alevi ve Kiirt olduklarini bildiklerini
belirtiyor. Bu baglamda Alevi mahallesi tarzi yine kdylerde oldugu gibi merkezde
olsa da kapali alan olarak nitelendirilen yerlerde inancin yasanilabilir oldugunu

g6zlemleniyor.

“Cocukken Umraniye’de hizmetteydim senelerce. Aleviligimizi
yastyorduk, hi¢bir sorun yoktu. Cok rahattik. 80’lerin sonu, 90’larin basi.
Bizimkisi zaten Alevi mahallesiydi, oruclarimizi tutardik, evimize dede
gelirdi. Cem yaparlardi. Sayisiz ceme katildim. Herkes bizim Alevi
oldugumuzu, Dersimli oldugumuzu, Kiirt oldugumuzu biliyordu. Ben hig
sakinmadan sdyliiyordum. Biz sikint1 yasamadik.” (G17)

Bir siliredir Londra’da  Alevilik inancim1i  yasayan kadinlarin
Tiirkiye’deyken yasadiklart ve Tiirkiye’ye dair gozlemleri sorgulaniyor. Bu
baglamda Tiirkiye’deyken baski gordiiklerini aktaran goriismeciler, inanglarini
Londra’da daha 6zgiir bir sekilde yasayabildiklerini belirttiler. Tiirkiye’deyken
yakinlarinin dahi Alevi kimliklerinden bihaber olduklarini belirtirken, Londra’ya
go¢ ederek burada inanci 6grendiklerini ve yasayabildiklerini aktariyorlar. Bu
noktada Tirkiye’ye baktiklarinda, baskilarin inanci degistirdigini ve oradaki
Alevileri “Sunnilestiklerini”, “Miisliimanlastiklarin1” iddia ediyorlar; bunun
sebebini ise baskilara bagliyorlar. Eskiden Alevilerin yasadigi koylerde yasanan
Alevilik ile bugiin Tiirkiye’deki biiyiik sehirlerdeki farkli ise, Alevi kdylerinden
go¢ etmek zorunda kalinmasina bagliyorlar. Bu fark, biiylik sehirlere gelindiginde

inancgtan, toplumdan kopulmasi ile alakali. Karma bir ortama giren Alevilerin,
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Onceliginin siyasete doniistiigii ve boylece inang pratiklerinin yasanmadigi
sOyleniyor. Bu baglamda Aleviligin degisimi baskilardan otiirii yapilan goglere

baglaniyordu.

Gortilliyorlar ki inancin yasanmasi i¢in yasanilan mekan oldukc¢a dnemli.
Yalnizca ayni inanca talip insanlarin yasadigi bolgelerde inang pratikleri 6zgiin bir
bicimde strdirilirken karma ortamlarda inancin degisime ugramasi, bu baglamda

insanlarin da inanca baglhiliginin degisimi goriiliiyordu.

3.3.1. Alevi Kimligi ile Nasil Tamsild1?

Goriigmeciler Tirkiye’de yasadiklari  bolgeleri  anlatirken  Alevi
toplumunun yalnizca Alevilerin yasadigi bolgelerde yasamayi tercih ettiklerini
veya vyalnizca Alevilerin yasadigi yerlerde yasamaya mecbur kaldiklarini
belirttiler.. Tiirkiye’nin biiyiikk sehirlerinde, merkezlerde ve “Alevi mahalleleri”
olarak anilan bolgelerde sol goriislii insanlarla beraber yasayan Aleviler, kiiglik
sehirlerde ve kdylerde disa kapali bir bi¢imde “Alevi kdyleri” diye tanimlanan
koylerde yasamislardi. Ozellikle kapali bolgelerde yasayan kadimlarm, Alevilik
inancin1 ¢ocukluklarindan itibaren yasadiklarini gézlemledim. Belirtmek gerekir
ki inanc1 yagarken adinin “Alevilik” olduguna veya Sunni toplum ile aralarindaki
farka dair bilgileri egitim, ticaret ve siyasi siiregler sebebiyle Ogrenmiglerdi.
Gortismeciler, “Alevi Sunni bilmezdik” diyerek salt Alevilerin yasadigi
bolgelerde disa kapali bir hayat siirdiirdiiklerini ve boyle bir farki ¢ok sonrasina
kadar gormediklerini, anlamadiklarimi1 anlattilar. Disariya kapali kdylerde,
yalnizca Alevilerin yasadigi kdylerde, herkesin birbirini tanimasi ve disariya
acilmama sebebiyle herkesin akrabalik iligkisinin olmasi nedeniyle inang
kavramsal olarak bilinmese de kendi sinirlar1 igerisinde yasanmasinda sorun
olmadig1 goriiliiyor: “Kapali birsey degildi, biz Alevi oldugumuzu biliyorduk.
Akrabalar hep koyde yastyorduk.” (G9)

Tirkiye’de disariya kapali bir sekilde yasayan goriismecilerin, Alevi -

Sunni gibi tanimlar1 Londra’ya geldiklerinde 6grendikleri sdylenebilir. “Higbir
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seye katilmadim, Alevi oldugumu burada 6grendim. Cilinkii 19 yasimda geldim

buraya.” (G20)

“Buraya gelince tam bildik Alevi Sunni nedir. Oyle meydana ¢ikt1. Biz
genctik bir sey bilmiyorduk, hep Aleviydi benim kizligimda. Hepsi Alevi
diye bilmiyorduk. Ben gelin olduktan sonra dediler ‘X’i Tiirklere
vermisler’, ben gittim ki kayin babam tarafi Aleviymis.” (G1)

Gl’in aktariminda “X’i Tiirklere vermisler” climlesindeki “Tirkler”
kavrami, goriismecinin Tirkiye’deyken yasadigi sehir olan Kahramanmaras’taki
Alevilere 6zgl bir kullanim. Marashi Alevilerin Alevilerden bahsederken “Kiirt”,

Sunnilerden bahsederken onlara “Tiirk” dedigini gozlemledim.

Kadinlarin Alevilik pratiklerini senede bir veya iki kere kdylerine gelen
inan¢ onderi Dedelerden 6grendiklerini goriiyoruz. Dedelerin kdylere donemlik
gelmesi, Cem erkam yiiriitmesi, dua vermesi, ritiielleri gerceklestirmesi ile
kadinlar Alevilik inancint 6grenmisler. “Dedelerden biliyorduk Alevilik.” (G1)
Alevilik inanci ritiielleri olan Cem ibadeti, agsure dagitimi1 gibi hafizalarindan
bahseden kadinlarin iizerinde inang¢ onderlerinin etkisi mevcut. “Dedeler evimize

cok gelirdi. Pirlerimiz ¢oktu. Cemler yapardik, asure dagitirdik.” (G17)

Alevi kimligini anne, babaanne gibi kadin figiirlerden 6grendiklerini
sOyleyen kadinlar, inang ritiiellerini onlardan gordiiklerini ve onlarin kendilerine
Alevi olduklarini soylediklerini belirttiler: “Ben babaannem ve yaslhilarimiz
sayesinde. On Iki Imamlar1 hi¢ kagirmazlardi ve harfi harfine uyarlardi.” (G17)
Bu noktada biiyiiklerin geng nesillere goére inanci yasama asamasinda daha
disiplinli oldugunu sdéylemek miimkiin. “Annelerimiz sdyliiyordu biz Aleviyiz
diyerek.” (GS5) Aleviligi kadinlardan 6grendigini belirten bir goriismeci, anne
olarak bu aktarici rolii benimseyerek kendisinin de ayni sekilde ¢gocuguna inanci

ogrettigini belirtti. “Tabii canim. Oglumu da burada 6yle yetistirdim.” (G10)
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Alevi kimligi ile dis etkenler sebebiyle tanisan goriismeciler de mevcuttu.
Okulda veya sokakta oyun oynarken, sosyal yasam alanlarinda, Alevi kimligi ile
bir dislanma sonucunda tanisan kadinlarin ifadelerinde ailelerine yonelik bir
elestiri s6z konusuydu. Ailelerinin kendilerine Alevilik inancini1 anlatmamasi
sebebiyle herhangi bir diglama ile karsilagtiklarinda bilgileri olmadigi igin
kendilerini nasil savunacaklarim bilmediklerini belirttiler. “Istanbul’da sokakta ip
oynarken arkadaslarnm ‘Siz Kizilbas musmz?’ diye sorardi. Istanbul
Zeytinburnu’nda oldu bu olay, 6yle 6grendim Alevi oldugumu. Aslinda bizim

ailelerimiz bize anlatmiyor ¢ok fazla.” (G21)

“Alevi Sunni ayrimi hi¢ bilmiyordum. Bir giin kiigiiglim, ortaokula
gidiyorum ama bilmiyorum. Alevi Sunni biliyorum ama Kizilbag’t
bilmiyorum. Simdi ben ekmek alma sirasindayim, eskiden ¢ok sira olurdu,
bir kiz benim kadar. Dedi ki ‘Sen Alevi misin, Sunni misin, Kizilbas
misin?’ dedi. Ben Alevi Sunni biliyorum ama Kizilbasi bilmiyorum.
Sesimi ¢ikarmadim, eve geldim. Dedeme dedim Dede boyle boyle. Dedem
o zaman Kizilbasligin Alevilikten dogdugunu detayl bir sekilde, dedemle
babam bilgiliydi, o konuyu anlattilar bize.” (G7)

Goriigmecilerin bir kismimin Alevilik inancini yasasalar dahi Alevi Sunni
tanimlarin1 Ingiltere’ye geldiklerinde ve Tiirkiye’deyken devletle temas haline
gectikleri sosyal yasam alanlarinda 6grendikleri ni belirttiler. Kavramlarin egitim
veya is hayatinda ve Alevilik kimligi {izerinden karsilagilan diglanmalar ile
ogrenildigi goriildu. Ailelerin toplumsal hafizalar1 ve dolayisiyla baskilar
nedeniyle ¢ocuklarina Aleviligi anlatmamalari, dislanma ile karsilasan
goriismecilerin elestirdigi ortak bir nokta oldu. Diger taraftan inanci inang¢ 6nderi
olan Dedelerden 0&grenen gorligmeciler, Dede’nin evlerde gerceklestirdigi
ritlielleri animsadilar. Diger bir ritiiel animsamasi ise aile biiyiikleri denilen
kadinlar ve anneler ile iliskiliydi. Cocukluklarinda ailelerinin biyiikleri kadinlarin

sOylemleri ve 6ykiileri gériismecilerin hafizalarinda yer edinmis durumdayda.
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3.3.2Hafizalardaki Eski Anadolu Cem Erkiam

Gortsiilen kadinlarin bir kism1 hem Londra’da hem de Tiirkiye’de Cem
ibadetine katilmislardi. Bununla birlikte ilk defa Londra’da cem ibadetine katilan
ve sadece Tiirkiye’deyken cem ritiieli goérmiis kadinlar da bulunuyordu.
Tiirkiye’deyken ritiielleri gormiis kadinlarin hafizasinda neler oldugunu anlamaya
calistim. Goriismeciler Tiirkiye’de katildiklar1 Cem ibadetinden bahsederken
tizerinde durduklari nokta ibadetin gizli yapilmasit oldu: “Aleviligimizi
yastyorduk; ama ucundan. Simdi serbest oldu. Evlerde Cemimizi yapiyorduk,
kapida bekgiler duruyordu.” (G12)

“Cemlerimiz gizli oluyordu. Cocuktum biliyordum. Dedelerimiz gelirdi,
boyle biiyiik bir odaya toplanirlardi cemimizi gizli yaparlardi. Bir de
kapiya bekei koyarlardi. Gizliydi, simdi agik oldu her sey. Dedelerimiz
gelip gidiyorlardi, diizenli de geliyorlard1 diizensiz de geliyorlardi; ama
Alevi kdylere geliyorlardi.” (G11)

“Dede Senede bir kere geliyordu. Biz aksam oldugu zaman ayaklarini
yikiyorduk. Sabahlar1 getirip o suyu getirip eline dokiiyorduk. Havluyu
atiyorduk tstiimiize. Kadin erkek karisikti. Karisikti. Kadin erkek ¢oluk
cocuk hepsi karisikt. Lokmasini dagitirdi.” (G6)

“Camlara yorgan koyuyorlardi.” (G3)

“Dedemiz gelirdi kizim. Ben simdi su adamla kiisiim. Once bizi
baristirirlardi. Sonra cemaat baglarlardi, 1 ay kalirdi cem yaparlardi. Dede
gidecegi zaman Dedenin hakkullahini verirlerdi. Bunu ata bindirir sehre
gotirtirlerdi, sehirden arabaya bindirirlerdi, eve gelirlerdi. Biz bunu
gordiik. Senede bir ay gelir kaliyordu. Karisiktik, kadinlar bi yerde
erkekler bir yerde. ¢iftcift semah yaparlardi.” (G9)

“Ben kiigiikken Oyle bir ceme katildim ki, dardan indirme cemiydi bu. Cok
sert, ilk defa... Aslinda nasil anlatsam bilemiyorum. Alevi olmanin ne
demek oldugunu, inancimizin gercgek ritiieli ile bir anda karsilagtiim bir
and1 o cem. Hayal diinyas1 gibiydi. Cok mistik geldi. Cocuk aklimla
cozemedim ama daha sonra annem-babam bu konuyla ilgili ellerinden
geldigince, anneannem bu konuda ¢ok sert bir kadindi, bize Kiirt¢eyi de o
ogretti, Alevilikle ilgili de bircok seyi o bize sdylerdi. O dardan indirme
cemi benim i¢in ¢ok ilgingti. O donemlerde cemevi yoktu. Yan komsumuz
Nigde-Aksarayli, Alevi insanlardi ve bir hurda diikkanlar1 vardi biz onun
bodrumunda cem yaptik. Biitlin kepenkleri icten kapattik. Liiks lambalari
var ya, onun 1s18inda cem tuttuk. Dede Hac1 Bektas’tan gelmisti, kurban
getirmislerdi, ¢cok gizli yapilan bir cemdi bu. Hala anlatirken bile kendimi
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cok garip hissediyorum. Etkileniyorum. Dedenin tavri, ahenk, ¢ok
giizeldi.” (G13)

“Ben dede kiztyim. Bizde hi¢ cem olmadi. Kimisinin kdy odasinda
kimisinin evinde toplanirdik. Cemevlerimiz var. Tiirkiye’de simdi daha

giizel, eskiden Cemevlerimiz yoktu. Bizim dénemimizde pirler dolasirdi.”
(G18)

Doénem kosullarinda ibadeti camlar1 yorganlarla kapatarak, kapiya bekei
koyarak gerceklestiren goriismecilerin glintimiiz kosullarin1 “serbest” olarak
nitelendirdi goriilityor. Tiirkiye’de hala ibadet olarak tanimmmayan Cem ve
ibadethane olarak goriilmeyen Cemevlerine bakarak, goriismecilerin ge¢misleri ile
yaptiklar1 kiyaslamada, kosullar dahilinde bugiinkii ritiielleri “serbestlik”

dahilinde tanimlamalar1 anlasilir bir durum.

Tiirkiye’de Cem ibadetine katilan tiim goriismeciler anlatilarinda kadin ve
erkegin bir odada bulundugunu ve beraber ibadet ettiklerini belirttiler. Bazen yan
yana, bazen kars1 karsiya dizilmis sekilde olsa dahi Cem ibadetinde kadin erkek
birlikteligi bakiydi. Ritiiel dahilinde Oniki Hizmet farklilik gdsteriyor. Oniki
hizmetin olmadigini; ancak temel gorevlerin gergeklestirildigini, Ornegin
kurbanci, aktaranlarla birlikte, bugiin uygulanan ritiielle ayn1 oldugunu belirtenler
de mevcuttu. Semah ibadeti ise yine yoreden yoreye farklilik gosterdi; lakin bu
farklilik semahin yapilis bicimi ile alakaliydi. Semahta her anlatida kadin erkek
beraberdi; ancak yasi dolayisiyla tarih olarak en eskiye giden goriismecilerin
ifadelerinde semahin ge¢miste bir kurali veya figiirii olmadigi, herkesin i¢inden
geldigi gibi davrandigi ortaya gikiyordu. “Orada yaslilar mesela kalkmust1. Iginden
gelenler kalkip semah doniiyordu. Belki de herkesin bildigi bir seydi. Bir sekli
yoktu.” (G4)

“Kadin erkek karisgtk cem yapiyorduk. Camlara yorgan koyuyorlardi.
Kapida oturup aglasiyorlardi, semah ¢ekiyorlardi. Sapkasi falan firlar
giderdi, kendinden gegiyorlardi. Son el ele tutusup agliyorlardi. Ben
diyordum bunlar niye agliyor ben giilerdim, beni ¢ikariyorlardi sakin
burada giilme. Hz. Muhammed ile Ali’nin cemini yapiyorlar ya, o ylizden
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herkes agliyordu. Kémbe falan yapiyorlardi, camlarin 6nii dolardi. Leblebi
lizim dagitiyorlardi. O borekler cok lezzetli oluyordu. Gider orada
bakardi kim kiistiir, kim seydir. Kapiya yakin oturuyordu, bagdas
kuruyordu, sakalini tartyordu. Sonra konusuyordu. ben Derdim bu adam
niye bdyle konusuyor. Her giin bir evdeydi kdylimiiziin dedesi. Temiz su
alird1 eline, temiz suyu evin her tarafina serperdi. Herkes gelir ocaga niyaz
olurdu.” (G3)

Gorligmeciler tarafindan genelde yalnizca Dede olarak bahsedilen Pir,
kendisine bagli olan aileleri, taliplerini, gérmeye senede bir veya iki kere
gelmekteymis. Pir, bu ziyaretleri esnasinda Cem ritiielini gergeklestirmekle
beraber toplumdaki mevcut sikintilar1 da giderirmis. Ornegin; kiisleri baristirmak,
ev problemlerini ¢cozmek. Dede’nin bu gelisi ile halk, kurban kesip lokma dagitir
ve ona hizmet edermis. Bu baglamda senede bir veya iki kere gerceklestirilen bu

birlikteligin toplum ag¢isindan ¢ok 6nemli oldugu goriiliiyor.

“Eskiden kiisler barisirdi, Dede onlarn dara kaldirirdi. Kiis varsa
baristirirdi. Simdi eski tadi yok. Eski daha giizeldi. Dede geldigi zaman,
100 metre karsidan gider ayagim operdik. Egilip ayagin1 operdik. Simdi
Dede geliyor oturuyor, kimse yiiziine bile bakmiyor. Dede kimdir diyorlar.
Her sey kalkt1 kizim, diinyanin tadi kalmadi.” (G11)

Gortismeci 11, yukaridaki ifadelerinde gecmiste gordiigii Cem
ritliellerinden bahsettikten sonra bugiin ile yaptigr karsilastirmadan insanlarin
eskiden daha inangh olduklar1 iddiasinda bulundu. Bunu desteklerken ge¢miste
insanlarin Pir’e karsi daha saygili olduklarini sdyliiyor ve giliniimiizde Dede’nin
eski saygiyr gérmemesi ile inangh olmak arasinda bir baglanti kuruyordu. Bugln
yasadig1 Alevilik inancindan tat almadigin1 sGyleyen bir bagka gériismeci bugiin
ile gegmisi karsilastirirken gegmiste Pirlerin az gelmesinden sikayet etti. Bugln
biiylik sehirlerde imkanlar dahilinde her persembe aksami Cemevlerinde Cem

ibadeti yapilirken ge¢miste Dede’nin senede bir veya iki kere kdylere yaptigi
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ziyaretlerini yetersiz buldugunu belirtti:. “Dede iki sefer geliyordu, bana ne
verebilir? hayatimi degistiremez ki?” (GS5)

Cemevleri yokken ibadetin yapildigr mekanlar sorgulandiginda Dede’nin
ziyarete geldigi kdyde evi en biiyiik olan evin se¢ildigi veya sehirlerde bodrum
katta olan diikkanlarin tercih edildigi goriiliiyor. Ibadetin gizli yapilmak zorunda
olmasinin mekin se¢iminde ¢ok Onemli bir faktdr oldugu bircok goriismeci

tarafindan belirtildi.

Ingiltere Alevi Kiiltir Merkezi ve Cemevi'nde gergeklestirilen Cem
ritiiellerinde yasca biiyliklerin, hastalarin oturmasi i¢in Cem meydaninin en arka
kismina sandalye diizeni hazirlanmiyor. Boylece Cem ibadeti oldugu giinlerde
yashilar ve hastalar arkada sandalyede oturarak ibadet ediyorlar. Onlarin da
katiliminm1 saglamak iizere ayarlanmis bu diizene goriismecilerden rahatsizlik
duyduklarmi belirtenler var. Hafizalarindaki Cem ibadetlerinde yaslilarin ayakta
durarak duvara yaslandiklarini, sandalye kullanilmadigini, diger herkesin yerde
oturdugunu belirtiyorlar. “Bir odaya biitlin insanlarin doldugunu diisiin, herkes sus
pus. Cit yok. Kirk elli kisi yerde oturarak, benim gordiigiim cemler yerde oturarak

yapilirdi. Sandalye iizerinde degil. Ben bunu asla kabul etmiyorum.” (G2)

Yukarida bahsedildigi gibi ge¢mis ile bugiin karsilastirildiginda gegmiste
insanlarin daha inangli olduklarini iddia eden goriismeciler mevcuttu. Katilimcilar
ibadet esnasinda ¢ocuklardan yaslilara herkesin kendinden ge¢gme hali icerisinde
oldugunu anlatiyorlar. Insanlarin ibadet ederken agladiklarini, kan ter icinde
kaldiklarin1 ve bazi dogaiistii olaylarin yasandigini (ayaklar1 yerden kesilme, elini
atese koyma gibi) aktariyorlar. Bu baglamda Londra’da gerceklesen Cem
ritiiellerine bakarak Alevi toplumunun bu eski inanci yasatamadiklarin1 belirten
katilimeilar, inancin “zayifladigina”, hatta “yozlastigina” vurgu yapiyorlar. “ (...)

O halam, Davut Sulari’nin ayagina gidip bayildi kadin. O kadar ki kendinden
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gecti. Insanlar kendinden geciyordu. Insanlarda itikat vardi. Yozlasmamisti

Alevilik.” (G2)

“Tiurkiye’de o zamanlar insanlarin inanglar1 daha ¢oktu. Dedenin eline
niyaz ettigimizde kendimizi kutsal gorirdik; ama burada Dedeyle
tokalastyor. Tamam el 0pme Dede de istemiyor ama. Ben yine kendi
inancim hep i¢imde yasadim. Dedeleri goérdiigim zaman, Cemevine
geldigimde kendimi mutlu hissediyorum. Semah dondiigiim zaman c¢ok
mutlu oluyorum ¢unkl o benim inancim, inancimi yasiyorum. (G14)

“Iste 0 zaman oniki hizmet yoktu. Evimiz iki odaydi, dede gelince
sevinirlerdi. Otururlardi komgulara haber edilirdi. Aksam yemek
yaparlardi. Mesela aksam 5’te gelirlerdi gece saat 12°ye dogru bitirirlerdi.
Millete bagliydi. Dede senede 2 kere gelirdi. Ama Copuk dedigim ¢ok
ermisti, ne derse o ¢ikiyordu. Ermisti her sey cikardi. Mesela masada
oturuyorlar, cay indiriyorlar. Ne varsa ellerinde. Kurban kesiyorlar. At
geliyor oynuyor, Copuk’un ati, oynuyor oynuyor masanin iizerinde, bir
bardak kirilmiyor. Atin adi Kamber’di.” (G1)

“O zaman Pirimiz geliyordu, soba bdyle odunla dolduruyordu, o soba
kipkirmizi nar gibi oluyordu. O Dedeler sobayi, ates atiyordu agzina
odunu sonduriyordu cem yaparken. Saz calarken kendinden geciyordu.

Simdi yok artik. O zaman inang¢ vardi, o Dedeler de inangliydi o insanlar
da inangliydi. Simdi ne inang kaldi ne dedeler kaldi.” (G22)

Londra’da gerceklesen Cem ritiieli esnasinda alanda bulunan kadinlarin
yalnizca 60+ nin basortiisii taktigin1 gézlemledim. Bunun haricindeki kadinlar on
iki hizmet denilen ritiiel gorevlerini alirken de semah donerlerken de bagortiisii
kullanmiyorlardi. Bu Tiirkiye’de Cemevinden Cemevine degisiklik gosteren bir
durumdu. Bir goriismeci hafizasindaki Cem ibadetini anlatirken gliniimiiz
ibadetiyle yaptig1 karsilastirmada ge¢miste kadinlarmin basimin 6rtiléi oldugunu
vurguladi. “Kadin erkek karigikti. O zaman herkesin basi ortiilitydii.” (G2)

Bir gériismeci gocukken yasadigi bir olayda esinden bosanmis bir kadinin

Cem ibadetine almmadigini  aktardi. Gilinimiizde Dbiiyiik  sehirlerde
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goremeyecegimiz bu uygulama, eski Cem sisteminin diizenli ve kuralci oldugunu
gosteriyor. Alevilik inancinda bosanma, “diiskiinliik” olarak kabul gérdiigiinii i¢in
esinden ayrilan erkek veya kadinin Cem ibadetine katilmasi uygun gortlmuyor,
sistemin disma c¢iktig1 i¢in bu bireyler toplum tarafindan diglaniyor; boylece
bosanmak toplumun aklina sokulmayan, yadirganan bir durum olarak kabul
goriiyor. Bu baglamda Alevi toplumu i¢in evliligin kutsal bir manasi oldugunu,
inancgsal bir ikrar olarak kabul gordiigiinii ve ikrar1 bozanlarin diiskiin ilan edildigi
goriilityor. Evlilik yalnizca iki kisi arasinda yapilan bir antlasma degil, toplumsal
ve inangsal da bir mesele oluyor. Katilimecr bu hatirasini anlattiktan sonra
“Eskiden oyleydi.” diye ekliyor. Dolayisiyla giiniimiizde bu kuralin o6zellikle
biiyiikk sehirlerde islemedigini sdylemek miimkiin. “Gitmistim koyde kendi
cemevimiz var. Daha ¢ocuguz ya, kadinin bir tanesini almamislardi. Eskiden
Oyleydi, kocast olmayan, sey yapmis olanlar1 almiyorlardi. Simdi aliyorlar her sey

karistyordu. Parmak ug¢larimizi iist {iste koydurmuslardi. Onu hatirliyorum.” (G4)

“(...) ama semah Ogrenilir, onda bir sey yok. Ben simdi Ceme de
girmiyorum. Niye girmiyorsun diye bana sor; ¢lnki ben beyimden
ayrildim, giinah. Sey yapanlar Ceme giremez, miirsittir. O yiizden Ceme
girmiyorum. Beyimden ayrildigimdan dolayi. Adam Oldiiren, ceme
girmeyecek. Kocasindan ayrilan baska koca yapan girmeyecek; ama
giriyorlar. Adam oldiiren de giriyor, bosanan da. Hepsi giriyor, girmemesi
lazim. Girmemesi lazzm ama giriyorlar, girsinler, herkes kendinden
sorumlu. Ben gelsem de girmem, surada otururum.” (G11)

Bosanma mevzusu dahilinde diger bir katilimci ise esi ile bosandigi icin
kendi iradesi ile Cem ibadetine girmedigini anlatryor. Bu baglamda Ingiltere Alevi
Kiltir Merkezi ve Cemevi’'nde boyle bir kuralin olmadigini belirtelim;
katilimcinin de belirttigi gibi esi ile bosananlar Cem ibadetine katilabiliyor. Bunun
denetim sisteminin eskisi gibi islememesi ile de baglantis1 var. Biiyiik sehirlerde,
Londra gibi baska kiiltiirlerin, kurallarin isledigi sehirlerde Pir’in her talibini
tanimasi, bu sistemi yiiriitmesi miimkiin goriilmiiyor. Diger yandan, katilimcinin

bosanmay1 “giinah” olarak tanimlamasi iizerinde durmak gerekiyor. Bahsedildigi
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gibi Alevilik inancinda evlilik yola girmenin kosullarindan biridir. Aleviler, esleri
ve musahipleri ile beraber, dort kisi, Alevi inancinda ikrar verir ve inanci
siirdiirmeye bu sekilde alinir. Bu bir nevi tarikatlesme siirecidir. Bu evreden sonra
dort insan birbirinden sorumludur. Gilinah kavrami ise Alevi inancinda yer
almamak ile birlikte bunun yerine méanasi giinadhtan farkli olan “kusur” vardir.
Insan kusur eder, hata isler; ama giinah kavrami Alevi diline sonradan

eklenmistir.(Yalincakoglu, 2017)

Cem ibadetlerinin Londra’ya go¢ eden kadinlarin géziinde ge¢miste nasil
oldugu sorgulandi. Londra’ya gelmeden once Tiirkiye’de Cem ibadeti gdrmiis
kadinlarin, kiyaslama yaparken {iizerinde durdugu noktalardan biri geg¢miste
ibadetin gizli yapildig1 oluyor. Hafizada yer eden camlarin 6niine yorgan koyma,
kapiya gozcii koyma mevzulari, disaridan gelebilecek herhangi bir tehlikenin
mevcut olduguna isaret ediyor. Diger yandan bu gizliligin insanlara baglilik
kattigin1 sOylemek miimkiin; zira bu tarz ibadetlerin gergeklestigi, korkunun
oldugu donemlerden bahsederken goriismeciler, inanca bagliligin bugiine oranda
daha yogun oldugunu aktariyorlar. Gizli bir sekilde evlerde, ahirlarda gergeklesen
Cemlerde, insanlarin Pirlere daha saygili olduklari, simdi ise Pir kavraminin
onlarin gbziindeki manasinin tamamen degistigine vurgu yapiliyor. Bu noktada
dogaiistii olaylarin da kendilerince yasandigi goriliiyor. Pirlerin eskiden
kerametler gosterdiklerini  aktarirlarken, bugiin  bunlarin  yasanmadigini
belirtiyorlar. Pir konusunda diger bir nokta ise, bugiin Londra’da kolaylikla
ulagabildikleri Dede’nin, ge¢miste kendilerini gérmeye, Anadolu’daki kdylerine
senede bir veya iki kere gelebildigini belirtiyorlar. Dolayisiyla senede bu denli az
gordiikleri inan¢ Onderine ne inanca bugiine oranla daha ‘“hevesli” ve ‘“ag¢”
olduklar1 gozlemleniyor. Inang ritiiellerinin ise yoreden yoreye farklilik
gosterdigini soylemek miimkiin; lakin sabit olan durumlar semahin varligi; ancak
farkli oldugudur. Kadin ve erkegin beraber ibadet etme durumu ise degismeyen
bir durum. Degiskenlik gdsteren mevzu ise Alevilik inancinda diskiinliik

kavramina bagli olarak bosanan insanlarin Cem ritiieline katilabilmesi oluyor.
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Gecmiste isleyen kurallarin bugiin islemedigini, sistemin bu anlamda disiplinini

kaybettigini sdylemek miimkiin.

3.4. Kadinlarin Ingiltere’deki Alevilik pratikleri

3.4.1 ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevine Gelme Sebepleri

Goriismeler sirasinda ¢ocuklar ve sosyallesme kadinlarin anlatilarinda Cemevine
temel gelme nedenleri olarak ortaya ¢ikti.

3.4.1.1. Kadinlarin Cemevine Gelme Sebebi: Cocuklarin Kiiltiirlerini
Yasamasi

Kadinlar1 Cemevine baglayan en 6nemli faktor ¢ocuklarin Alevi kiiltiiriine
asina bir sekilde biiyiimesiydi. Dolayisiyla semah 6grenmesi, baglama ¢almasi,
inanca uygun bir sekilde biliylimesine vurgu yapiliyor. Bu konuda kadinlarin
hassasiyetleri yalnizca Alevilik inancinin yok olmasina dayali bir kaygi olarak
yorumlamadim. Cocuklarin inanglarindan kopmamalari, Aleviligi bilmeleri,
yasamalari, sosyal c¢evrelerini Alevi toplumundan edinmeleri kadinlar tarafindan
onemseniyor. Kadinlarin iyi bir anne olma ¢abasina bagli olarak Cemevlerine

gelmek ve ¢ocuklarini iyi yetistirmek kaygisinda olduklar1 goriiliiyor.

Kadinlar Cemevine gelme sebeplerini ¢ogunlukla cocuklar {izerinden
aktardilar. “Kadinlar genelde ¢ocuklarinin kendi kiiltiirlerinden haberleri olsun
yasadiklar1 seyleri onlar da tatsinlar diye disiinliyorum. ben kendim ig¢in
gelmiyorum, sadece c¢ocuklarim icin geliyorum.” (G4) Londra’da Ingiliz
okullarinda egitim almalar1 dolayisiyla Ingiliz kiiltiiriine uyum gosteren
cocuklari, Alevilik inancindan kopmamasi i¢in Cemevine ayr1 bir goz ile
bakiliyor. Alevilik egitimi konusunda kendilerini yeterli gérmeyen kadinlar,
Cemevi ve Britanya Alevi Federasyonunun genglere ve ¢ocuklara yonelik egitim,
kurs, etkinlik, sosyal yasam c¢alismalarina katilmaktalar. Bu baglamda goriisiilen
kadinlarin kendilerini iyi bir ¢cocuk yetistirici, 1yl bir annelik rolii tizerinden var

etmek istediklerini sdylemek miimkiin. Hedefleri dahilinde kadinlar, ¢ocuklarini
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buradaki egitim, dil, Alevilik, baglama, semah kurslarina yazdirarak onlar1 burada

tutmaya calistyorlar.

“Sadece ¢ocuklar1 kursa getirip gotiiriyorum. Hem sosyallesmek hem
ibadet hem art1 ¢ocuklar i¢in burada giizel bir egitim seyi veriyorlar.
Sonugta ¢ocuklarin din, mezhep, 1k her seyi Ogreniyorlar burada.
Cocuklar i¢in ¢ok 6nemli. Bizim verebilecegimiz bilgiden daha ¢ok burada
o bilgiyi alabiliyorlar.” (G8)

“Tiiylerim diken diken olur cem tutuldugunda. Insanm iginden gelen bir
sey. Mesela bizim dinimizde zorlama yok ya, cocuklarimizi serbest
birakiyoruz, bu bana ters geliyor. Bence bizim dinimizi ¢ocuklarimiza
Ogretmemiz lazim. Bazen Sunnilere ¢cok 6zeniyorum. Sevdirerek yapmak
lazim.” (G21)

Buradaki 6nemli ancak konusulunca mesrulasacakmis diisiincesi ile konusulmasi
tercih edilmeyen bir diger konu Alevi genglerinin intihar vakalariydi. Londra’daki
Alevi toplumu, intihar mevzusunu konugsmamayi tercih etse de, gectigimiz seneler
igcerisinde pek cok Alevi gencinin intihar ettigi biliniyor. Rakamsal olarak elde
edemedigim; ancak varlig1 hi¢ kiiclimsenecek durumda olmayan intihar vakalari
cocuklarin Cemevine getirilmesinde en az inang kadar 6nemli bir faktor. Kadinlar,
genglerin kendi kultlrlerinden ve inanglarindan uzaklastik¢a intihara meyyal
olduklarini diisiinerek onlar1 Cemevine getiriyor, boylece onlar1 tehlikeden ve “dis

ortamdan” koruduklarini diisiiniiyorlar.

3.4.1.2. Kadinlarin Cemevine Gelme Sebebi: Kendileri

Ingiltere Alevi Kiiltir Merkezi ve Cemevi'nde aktif katilim saglayan
kadinlarla yapilan goériismelerden ziyade dikkat ¢ekici olan bir nokta daha vardi:
oturma diizeni. Cemevine girildiginde yonetim odasindan sonra as evi ve oturma
alan1 mevcuttu. Oturma alaninda cam kenar1 ve oniinde koltuklar, ortada masalar
ve kitaplik olan duvar kenart ile koltuklar bulunmaktadir. Cam kenarina
yerlestirismis koltuklarda 60+ erkek gruplari, kitapliga dayali duvar kenarina
yerlestirilmis koltuklarda ise yine 60+ kadin gruplari oturmaktaydi. Ortadaki
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masalarda ise orta yas ve Ustii kadin erkeklerin oturuyor ancak masalarda karma
bir diizene rastlanmiyordu. Ozellikle orta alanda erkeklerle temas halinde olunan
yerlerde oturan kadinlar hemen her giin burada bulunan kadinlardi. Kendileri ile
muhabbet edip, Cemevine gelis sebeplerini sordum. “Cocuk” faktoriiniin disinda
Cemevine kendileri i¢in geldigini belirten kadinlar; sosyallesmek, ibadet etmek ve
kalturden kopmamak gibi nedenleri gosterdiler. Donem donem kadinlara yonelik
egitimler ve kurslar oldugunu da belirten kadinlar goriigmelerin yapildigi
donemde (Ocak-Mayis 2017) Alevilik dersleri aliyorlardi. Alevilik dersini ¢ok
Oonemsediklerini  belirten  kadinlarin  bazilari  Tirkiye’deyken  Aleviligi
bilmediklerini, sadece kimliklerinin bu oldugunu bildiklerini, inancin kurallarini
burada 6grendiklerini belirttiler. “Bu saatlerde Alevilik dersine. Ben dort dortliik
Aleviligi biliyorum desem yalan sdylerim. Oglumu getiriyorum. 10 yildir oglum
baglama ¢alar. Onu burada yetistirmeye ¢alistim. O da 6grensin. En ¢ok onun i¢in
geliyordum ama artik oglum biiyiidii o kendisi geliyor. Ben de simdi kendim igin

geliyorum.” (G10)

Benim bulundugum dénemde verilen Alevilik dersleri 10 haftaydi ve ben
bunlarin sekiz tanesine katildim. Alevi ozam1 olan Dertli Divani, Prof. Ahmet
Kocak ve yine ozan Mustafa Kilgik’in gerceklestirdigi adi “Mekteb-i Irfan” olan
Alevilik derslerine dair gozlemim derslerde Alevilik inancindaki kadin erkek
esitliginden veya Alevi tarihinde 6ne ¢ikan kadinlardan bahsedilmemis olmasiydi.
Dersler, ataerkil bir Alevilik 6gretimi seklinde verildi, hi¢ kadin konusmaci

olmada.

Kadinlar i¢in ayn1 zamanda bir sosyallesme alani olan Cemevine dair bir
goriigmeci sosyallesme ihtiyacin1 karsilayacaklart yerlerin  yetersizliginden
bahsetti. Londra’da pek ¢ok yorenin kahvehanesi ve yoreye bagli olmayan
kahvehaneler bulunuyor. Katilimcilarin  aktardigi iizere Alevi erkekler,
sosyallesmek i¢in Cemevinden ziyade bu kahvehanelere gitmeyi tercih ediyorlar.
Bu baglamda Cemevini yetersiz bulan katilimcilardan biri, erkeklere oldugu gibi

kadinlara da boyle bir sosyallesme alami gerektigini, Cemevinde sikildigin
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belirtti. “Ben cemlere gelirim. Kimse yoktur. Yapacagim kimse yok sikiliyorum.
Mesela erkekler kahveye gidiyor ya, bizim bodyle bir sey yok biz kadinlar da
toplanak. Oyle bir sey olsa ben de gelirim.” (G1) Kadmlarin sosyallesmek igin
Cemevinden daha farkli bir mekanlara, kendilerine ait mekan talebinin olmasini

onemli bir ayrint1 olarak degerlendirdim.

Gorlismeler sirasinda kadinlara yonelik olarak Alevilik, semah kursu,
baglama kursu ve Ingilizce gibi konularda egitimlerin diizenlendigini 6grendim
Gorlismelerin yapildigi donem kadinlarin aktif katilim sagladig:i bir egitimden
haberdar olup bunun ne iizerine bir egitim oldugunu sordum. Cemevi, kadinlara
“ebeveynlik” egitimi vermekteydi; lakin bu egitimin yalnizca kadinlara verildigini
vurgulayalim. Bu baglamda Cemevi yonetiminin politikas1 da toplumsal rollere
bagli, kadinlar1 annelige odaklayan bir politikadir. “Bize 6zel sey vardir. 13
haftadir katiliyoruz ebeveyn sinifina katiliyoruz. Anne olarak, cocuklar nasil

yetisirler. O tiir bilgileri aliyoruz.” (G6)

Gorlismelerde Cemevine kendileri i¢in gelen kadinlarin- kendilerini nasil
tanimladiklarin1  anlamaya c¢alistim. Kadinlar; sosyallesmek, ibadet gibi
egitimlerin disinda ebeveynlik egitimini, kadinlara 6zel bir egitim olarak alip,
kendilerini annelik roli (zerinden tanimladilar. Yonetimde calismis, donem
donem is hayatinda yer almis veya ev is¢iligi yapan bu kadinlarin ¢ocuklarini
Londra’da Alevi kiiltiirii ile yetistirmek gibi bir gorev iistlendikleri sonucu ortaya

cikmaktadir.

Aleviligin 6grenilmesinin 6nemsenmesi disinda kadinlar Cemevindeki
Alevi egitimini yetersiz bulduklarini belirttiler. Kurum Dedesi hemen her giin
Cemevinde Alevi toplumu ile muhabbet etmekte, 6zel muhabbetler diizenlenerek
Alevilik inancii anlatilmaktaydi; ancak Cem ibadetinin duzenli bir sisteme
oturdugunu sdylenemezdi. Biiyiik sehirlerde her persembe aksami gergeklestirilen
Cem ibadeti, Ocak - Nisan 2017 tarihlerinde gergeklesmedi. Ocak ayinda bir kere
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Cem oldu, Subat ayinda Hizir Cemi gergeklesti ve 21 Mart’ta Sultan Nevruz Cemi
yapildi. Bu dort aylik siire zarfinda kurumun gercgeklestirdigi diger cemler ya
Ingiltere’nin baska sehirlerinde ya da baska iilkelerde gergeklestirilen Birlik
Cemleriydi. Kadinlarin Cemevindeki Cem ibadetlerini az bulmalarinin da bu
sebepten kaynaklandigmi diisiiniiyorum “Ibadet igin geliyorum. Burada da fazla
yoktur. Senede ya iki ya ii¢ sefer oluyor. Oyle olmaz ki her hafta olmasi lazim.”

(GS)

Bahsedilen ebeveynlik kursu bu noktada énemlidir; zira yalnizca annelerin
aldig1 ebeveynlik kursu, kadinlara annelik roliinii benimsetmekte ve onlara baska
bir alternatif sunmamakta. Diger bir ders olan Alevilik sohbetleri ise aktarildigi
izere erkek egemen bir anlayis ile erkekler tarafindan verilmekteydi. Dolayisiyla
bu derslerden kadinlara, kadinlik bilinci ile alakali bir aktarim yapilmamaktaydi.
Diger yandan inanglar i¢in, sosyallesmek icin Cemevine gelen kadinlarin

Cemevindeki oturma diizeni dikkat cekiciydi.

3.4.1. Londra’da Cem Erkanini

Londra’da goriisiilen kadinlarin bir boliimii Tiirkiye’deyken Cem ritiieli
gormiis, Cemde bulunmus; bir boliimii ise ilk Cem ibadetini ilk kez Londra’da
gerceklestirmisti. Tirkiye’nin farkli sehirlerinde kiigiik yaslarinda veya kendini
bildikleri bir zaman diliminde Cem ibadetine katilan kadinlarin Ingiltere Alevi
Kiiltiir Merkezi ve Cemevi’nde gerceklesen Cem ibadetine dair diislincelerini
sordum. Genel olarak kadinlarin Cemevinde ger¢eklesen Alevilik uygulamalarina
yonelik sodylemleri inancin zayifladigi iddias1 iizerinde birlesti. Goriismeciler
gecmiste koylerde, evlerinde, ahirlarda, bodrum katlarda kacak bir sekilde
gerceklestirdikleri Cem ibadetinde yasadiklarini anlatip bu yasadiklarina hasret
olduklarimi belirtirken, o donem orada bulunan insanlarin ibadette kendilerinden
gectigini ve ilahi bir asgk ile orada olduklarint vurguladilar. Londra’da Ceme gelen
insanlarin  Alevilik inancini bilmediklerini iddia eden kadinlardan bazilari

buradaki ibadetten tatmin olmadiklarimi sdylediler. “Bizim insanlarimiz biraz daha
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kolaya kagiyorlar. Sunniler mesela benim komsum sekeri var ama otuz giin
orucunu tutuyor. Bizimkiler 12 gunlik oruca bahane buluyor gibi geliyor bana.

Aleviligi ¢ocuklarina anlatmiyorlar.” (G21)

Londra’da Cem ibadeti esnasinda ibadetin yapildig1 alanda insanlar disar1
girip ¢ikiyorlar, birbirleriyle konusuyorlar, ¢ocuklarimi lavaboya gétiiriiyorlar;
goriismeciler bu konuda rahatsizlarini dile getirdiler. Londra Alevilerinin “edep
erkdn” bilmedigini iddia ettiler. “Benim burada gordiigiim cemlerde ¢ogu insan
yolu bilmeden geliyor. Bizde edep erkan vardir. Kalkiyor, geziyor, ¢ikiyor.
Telefonla konusuyor, ¢ekim yapiyor... Semah donerken giilenleri gériiyorum. Bu
beni ¢ok yaraliyor. Burada tatmin olmuyorum.” (G2). Tiirkiye’deyken yapilan
ibadetlerde inancin daha kuvvetli olmasi dolayisiyla Pirlere sayginin da inancin

yiritilisiniin de “dogru” oldugunu soylediler.

“Buradakiler hi¢ uymuyorlar. Ne ibadette ne saygi ne sevgi yoktur.
Tiirkiye’dekiler daha saygililar. Diz dstii ¢ekerlerdi, saygi, Allah’a
inanglar1 tamdi. Simdikiler gelse de inanmiyorlar. Gdsteris olsun, inang
yok simdiki genglerde. Allah sevgisi yok Allah aski yok. Zamanla da
alakali ama Dedeler gelemedi. Aleviler hep baski gordii. Dedeler de
sogudu. Insanlar dininden sogudu. Atalarindan gérdiiklerini unuttular. O
sevgi o ask kalmadi. Inang¢ kalmad1.” (G5)

.Londra’daki Cemleri inangtan ziyade bir “gosteris” olarak nitelendiren bir
katilimci, bunu Alevi toplumuna yapilan baskilar sonrasinda inang onderlerinin
taliplerini gérmeye gelmemesi ve dolayisiyla Pirlerin inangtan veya halktan
sogumasina bagladilar. Baskilar ile Alevi toplumunun inangtan uzaklastirildigini
diislindtigiinii  belirtenler oldu.. Tirkiye’de Cem erkdnina katilmamis bir
goriismeci katilmis olanlardan duyduklarina dayanarak benzer elestirilerde
bulundu: “Simdi anlatiyorlar, ben gormedim, Tirkiye’deki cemler c¢ok saygi
varmig. Ama bizim burada ne cocugumuz s6z dinliyor ne biyligimiiz sz

dinliyor. Girip ¢ikiyorlar, o olmazmis.” (G7)
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Halki degisime ugramakla degerlendiren kadinlarin yaninda Dedeleri
elestiren kadinlar da vardi. Dedelerin eskiden oldugu gibi keramet
gosteremediklerini, aynmi seyleri anlattiklarini, kendilerine bir sey katmadiklarini
belirttiler. Bu iddialarin1 desteklemek igin ise kdoyde yasadiklari zamanlarda sahit
olduklar1 ve veya kendilerine aktarilan Pirlerin keramet hikayelerini anlattilar.
Bununla birlikte eskiden Dedelerden korktuklarini, onlara bir saygisizlik
yaparlarsa baslarmna is gelecegini diisiindiiklerini belirip simdiki Dedeler ile

aralarinda boyle bir iligki olmadigini sdylediler:.

“Burada insanlar ¢oktur. Gene kurban yapiliyor, gece cemler ¢ekiliyor
gene biiyiik insanlara Dedelere saygililar; ama eski Dede, kurban olayim
hepsine saygim var ama eski Dedeler hi¢ yoktur. Eski Dedeler ne derse o
cikiyordu. Ama eski Dedeler ne derse o oluyordu. Biz korkuyorduk, bu
aman bize kizmasin aman bize bir sey demesin. Bagimiza bir sey gelir
diye.” (G1)

Cem ibadetinin uygulanisinda yoreden yoreye bazi farkliliklar oldugunu
da gordim. Bu farkliliklar on iki hizmetin sayisinda olabiliyor, diger yandan
semabh i¢in de gecerli farkliliklar mevcut; 1akin ortak fark oturus bicimi ile alakali.
Eskiden gordiikleri Cemlerde sandalyede oturmak diye bir sey olmadigindan
bahseden kadinlar, yaglilarin duvar diplerinde ayakta durup duvara yaslandiklarini
anlatiyorlar. Londra’daki Cem ritiielinde sandalyede oturulmasindan rahatsizlik

duyduklarini belirtiyorlar.

“Burada nasil diyeyim, isteyen yapiyor istemeyen yapmiyor. Bu biraz da
kisilik meselesi; ¢iinkii burada farkli orglitler var mesela, kurumlar var.
Buradakiler de insam1 kendi i¢inde yasamasini da sagliyorlar. Rahat
davrantyorlar. 20 senesinden dncesinden bahsedeyim, Tiirkiye’de dedeler
daha bilingliydi. Tiirkiye’de insanlar daha bilingli. Buradaki de aslinda
Oyle, ¢ok biiyiik bir fark yok; ama iste atmosfer mi, oradaki duygu daha
farkli. Insan kendi memleketinde olunca daha igten yastyor. “(G17)

“Bizimki daha farkliydi. Herkesinki degisik. Bizimki daha giizel. Burada
sanki tiyatro gibi geliyor bana. Dualarim ger¢ek oldu da ben buraya
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geldim. Anadilimle buraya geldim. Tiirk¢e’yi burada 6grendim. Alevi-
Sunni burada 6grendim.” (G19)

“Buradakiler sadece ylizeysel olarak bakiyorlar. Oradakiler derinlemesine ,
icten inanmiyor. Fark orada.” (G4)

Inan¢ ile mekan arasindaki bagi ortaya koyan sdylemlerde bulunuyor ve
maneviyatin kuvvetli kalabilmesi ve veya derinlesmesi agisindan mekanin 6nemli
oldugunu vurguluyordu.

“Istanbul’daki Cemevlerinde Dergahlar oldugu icin orada postin almis
Dedeler-Dedebabalar var ve onlarin orada dergahlari oldugu i¢in daha ¢ok
maneviyat katiyor cemevlerine. Buradaki cemevi sadece bir binanin i¢inde
oldugu i¢in bana biraz sicak gelmiyor. Maneviyatina cemlerde baktigimiz
zaman semahlarda, dualarda agir gormisliimdiir; fakat buradaki
cemevlerine baktigin zaman resmiyeti biraz bozuyorlar; ¢iinkii cem
yapildigi zaman kimsenin gelip gitmemesi lazim. Sahkulu’da kapilar
kapanirdi, bir daha ne gelen olurdu ne giden olurdu. Cem bitene kadar.
Burada Oyle olmuyor. Cocuk agliyor, kadin kalkiyor, adami geliyor,
kalkiyor. Kap1 agilip kapandig i¢in oradaki o konsantrasyonu bozabiliyor.
Tiirkiye’de boyle bir sey yoktu.” (G23)

Londra’dakinin Cemevinin bir bina icerisinde olmasi ile Istanbul’da bulunan
Sahkulu Sultan Dergdhi’nin manevi havasimi karsilastirarak mekéan algisini
orneklendirdi Diger bir katilimct ise Londra’ya gog ettiginden beri burada higbir
Cem erkanina katilmadigini belirtti ve bunun sebebini cem erkanindaki

degisimleri gormemeye bagladi:

“Gidemedim ya ne bileyim. Simdi de dedigim gibi eskisi gibi inang
kalmadi. Gitsem sanki eskisi gibi o gercekligi goremezsin sanki. O ciddilik
gdremezsin sanki. Eskisi gibi degil. Eskiden On Iki Imam Oruglarinda biz
oruglar1 tutuyorduk, asure koyuyorduk, ne bileyim kimse camasir
yikamiyordu, tirnagini kesmiyordu, tiras olmuyordu, banyo yapmiyordu.
Simdi her sey yapiyoruz o zaman orucun ne kiymeti kaliyor ki yani?”
(G22)
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Tiirkiye’de yasarken oradaki Cem ritiielini goren, katilan kadinlarin
Londra’da katildiklart Cem ritiieli ile alakali yapilan goriismelerde, ortaya ¢ikan
onemli noktalardan biri, insanlarin Tiirkiye’deki Alevilerin daha saygili
olduklarimi diisiinmesi. Tiirkiye’deki Alevilerin inanca ve Pirlere daha saygih
olduklarmi belirten goriismeciler, Londra’daki Cem ritiielleri esnasinda yaganan
pek cok noktayr elestirdiler. Usule uygunluk manasinda bir sistem olan edep-
erkanin Londra’daki Aleviler tarafindan bilinmedigi iddia ettiler. Bununla birlikte
baskilar nedeniyle Tiirkiye’de Pirlerin taliplerini gormemesi ile inancta kopmalar
yasandigi da belirtiliyor. Dedelerin koylere gelmemesine yonelik yapilan
elestirileri, yine Dedelerin keramet gostermemesi takip ediyor. Eskiden
hatirladiklar1 hatiralarinda Dedelerin kerametler gosterdigini anlatan goriismeciler,
giinimuzde Dedelerin bunlar1 yapamamasini elestiriyorlar. Diger bir 6nemli nokta
ise mekan-inang baglantisi. Londra’da bir binanin igerisinde Cem ritiieli
gerceklestirmekle, 6rnegin, Sahkulu Sultan Dergahi gibi manevi anlamda insanlar1
dolduran mekanlarda ibadet etmenin farkli oldugu aktariliyor. Bu baglamda
Anadolu’da kerametlerin oldugu, maneviyatin oldugu mekanlar ile Londra’daki

binay1 kiyaslayamadiklarini aktariyorlar.

3.5. Alevilik Pratikleri ve Esitlik Uzerine Séylemler
3.5.1. Alevilik inancinda “Erkek Disi Sorulmaz mi?”

Gerek tarihte Alevi toplumunun maruz kaldig: iftiralara bakildiginda gerekse
giincel politik dahilinde toplum algisina bakildiginda Alevi toplumu insanlarin
aklina kadin erkek birligini getirdigi sdylenebilir. Kirklar Meclisi anlatisi, Analik
makami, Can olma hali, Fatma Ana’ya igerisinde barmdirdig1 ogeler ile kadim
inang ve halk disinda birakmamustir.

Cinsel esitligin varlig1 sozlii gelenek ile desteklenmektedir. Bunlarin en
one ¢ikan oOrnekleri deyislerdir. En bilineni denilen, bu konu mevzu bahis
oldugunda en c¢ok Orneklendirileni Bektasi Tarikati’nin felsefi kurucusu Haci

Bektas Veli’nin su dortliigiidiir:
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“Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde,
Hakkin yarattig1 her sey yerli yerinde,
Bizim nazarimizda kadin erkek farki yok
Noksanlik eksiklik senin goriislerinde”

Bu dortliik ile Alevi Bektasi Kizilbas halkin inan¢ dnderlerinden biri olan
Hac1 Bektas Veli, sevginin, askin dilinde kadin erkek olmadigini; yaraticinin bu
iki cins dahil yarattig1 her seyin bir diizen igerisinde var oldugunu ve kadin erkek
arasinda fark gorenlerin diislincesinde bir eksiklik oldugunu, kusur goérdiiglinii
belirtmigtir. Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi’nde gergeklestirdigim
calismada goriismeciler, Alevilik inancindaki kadin erkek esitligini 6zellikle bu
dortliige vurgu yaparak desteklediler. Diger yandan inang esitliginin kendi
hayatlarindaki yansimalarini 6rneklendirmeye gittiklerinde kisisel yasamlarindan,
ailelerinden gordiikleri pratiklerden bahsettiler. “Aileden onu gordiik. Annemle
babam bir sey yaptilar m1 yan yanaydi. Erkek 6n plana ¢ikmiyordu. Zaten bizim

toplumda da dyle yani, ben onu biliyorum.” (G8)

“Her seyi bayanlara soruyorlar, bu giizel bir sey. Bayanlara deger veriliyor.”
(G21)

Kendisi Ana soyundan gelen; ancak Analik yapmayan bir gorlismeci,
Alevi insanin kadini ikinci planda gérmesinin imkansiz oldugunu belirtti ve bunu
kendi ailesinden gordiiklerine dayandirarak anlatti. Yoresel bir farkliliktan
bahsederek; Dersim yoresi Alevilerinde kadinin “daha 6n planda” oldugunu

belirtti.

“Esitiz. Toplumda degil. Hala Aleviyim deyip de kadin1 ikinci sinif géren
insanlarimiz var. Sozde degil, ama 6zde goren. Benim yetistigim ailede
daha cok esitlik vardi. Burada onu gormiiyorum. Bizim Dersim yoresi
daha farkli. Yore yore fark ediyor. Dersim yoresinde kadin erkek gibidir
ve Konusur yani tabiri caizse. Kadin gibi kadindir. Onun s6zii dinlenir,
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onun soziinden c¢ikilmaz. Erkegi bile onun soziiniin karsisinda el penge
durdugu zamanlar olur.” (G2)

Goriismeci, Dersim yoresi kadmini, kadinlik baglaminda 6vmek igin
kullandig1 ifadeleri erkeklik tizerinden tanimlamasi olan “Kadin erkek gibidir”
erkek sdylemin dile yansimasi olarak degerlendirilebilirken ciimlenin devaminda
sOyledigi “Konusur yani tabiri caizse” ile, esitligi kadinin konusmasi, fikir

tiretmesi, tartigmasi tizerinden tanimladigini1 vurguluyor.

Kadmlar ekonomik bagimsizlik ve yasal haklara da vurgu yaptilar.
Tiirkiye’de iken ayrimin oldugunu; lakin Londra’da bunun degistigini vurgulayan
kadinlar bu degisimi ekonomik bagimsizliga ve Britanya kanunlari dolayisiyla

kadinlarin kendi hak ve 6zgiirliiklerini bilmesine bagladilar.

“Ayrim once ¢oktu. Kadinlar1 bir seye saymiyorlardi. Simdi kadin erkek
burada bir tutuyorlar. Tirkiye’de de kadinlar1 biraz ilerletmisler ama hala
kadin geridedir. Kadinlar 6nce hi¢ yoktu. Simdi de burada ileri atmislar
ama halen Oyledir. Buradakilerle biz Tiirkiye’yi katmiyorum. Buradakiler
simdi diyor, sen de galisiyorsun ben de c¢alisiyorum diyorlar. Ama biz
Tiirkiye 'deyken boynumuz egriydi. Kaynanam da bana vurdu kaynim da
vurdu, herif vurmadi. Basimiza dedikodu da ¢iktilar. Bazi kadinlar
cekiyor. Hepimiz kadimiz hepimizin basina geliyor. Bazi herif disar
gidiyor, kumar da oynuyor. Iste devlet bir para veriyor, oturuyor onu
yiyor. Baz1 kadinlar diyor ama kendi ne yaparsa ben de yaparim diyor,
yuvasini yikmiyor. Ne yaparsa yapsin, yine evimi yikmayayim. O nasil
gece geziyor ben de gezerim. Diyor af edersin pislik yapiyorsa ben de
yaparim.” (G1) [Vurgu bana aittir]

“Sozde inangta esit; ama bizim toplumumuzda erkeklerimiz hic¢ esit
gormiiyor. Esit olamayiz, siz bizim kadar kuvvetli degilsiniz; ama biz de
sizinle ayn1 paray1 kazaniyoruz. Kavgaya gelirse esit degiliz ama. Burada
maddi olarak kadinlar daha bagimsiz. O konuda tabii ki burada daha farkl:.
Tirkiyenin gidisati iyi degil.” (G7)
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Haklar ve oOzgiirlikler mevzusunda karsit bir goriis daha mevcut; bir
goriigmeci, zihniyetin degismedigi bir noktada Tiirkiye’de veya Londra’da
yasamanin bir manasi olmadigina deginiyor. “Toplumda kadin erkek esittir
diyorlar; ama coklarinda da yok. Hepsi ayni1 kefeye koymayacagim. Iginde
gercekten kadina baski yapan da ¢ok. Eger ki o kafa varsa aynidir canim ne fark

eder ki? O kafa ile nereye gitsen aynidir” (G22)

Diger bir gorlismeci esitlik mevzusunda bir seylerin degisemeyecegini
erkeklerin degisime kapali olmasina baglayarak soyliiyor. Bu baglamda kendi kizi
ile arasinda gegen Ornegi anlatan goriismeci, ataerkil ogiitler veriyor ve toplumsal
rolleri benimseyerek “erkek bastadir” diyor.

“Degistirebilirsin ama karsidaki degistirmezse? Ben de kendimi
degistiremiyorum. Simdi kizlarim da var. Kavga olsa mesela, diyorum
kizim onlar erkektir mecbur ¢ekeceksin diyorum. Ne yapayim. Onlar diyor
niye biz insan degil miyiz? Diyorum insansin iste ama adi erkektir onlarin.
Erkek bastadir.” (G1)

Gortismelerde dikkat ¢ekici olan nokta ise kadinlarin Alevilik inancinda
esitlige yonelik higbir kaygilarmin bulunmamasidir. Kadinlarin hepsi inangta
kadin erkek esitligi oldugu konusunda kati olmakla birlikte toplumla alakali
konusmaya  basladiklarinda  esitsizlik ortaya ¢ikiyor. Bu  baglamda
goriisgmecilerden bazilarmin Alevi toplumuna “laf sdylememek” kaygisi ile
konusmalarinda tam bir serbestlik igerisinde olmadig1 gézlemleniyor. Bu
baglamda Alevi toplumunun disaridan bakildigindaki modern ve esitlikci
algilayisin1 elestiren bir diger goriigmeci ise, bu algmin topluma girildiginde

degistigini belirtiyor ve bunu kiiltiir ile egitime bagliyor.

“Disaridan goriince ¢ok modern, hos diyorsun ama kadina saygilar1 yok. O
da belki kiiltiirdendir. Ilkokulu bile bitirmemis, daha farkli daha yobaz
yerlerden gelip, para bende, gii¢ de bende, beni dinlemek zorundasin gibi
davraniyorlar. Halbuki dyle bir sey yok. Genelde kadin erkek esitligi diye
bir sey yok ya. Kadin erkek hep esit diyorlar ama yine de erkegin bir
istiinliigii oluyor her yerde. Dogruyu sOylemek gerekiyor. Yani sen ne
kadar dersen de sana da inanmam.” (G4)
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Britanya Alevi Federasyonu ve Cemevinin hemen her etkinliine gelen ve
onlar tarafindan tanian, saygi gosterilen 60+ yasinda bir kadin gériismeci, kadin
erkek esitligi meselesinde Dedelere kizginligin1 dillendiriyor. Kadin erkek
esitligine yonelik Dedelerin de hatasi oldugunu belirten goriigmeci, onlarin
Zeynep Ana gibi Sehriban Ana gibi Alevi toplumunun 6nemli kadin figiirlerini

anlatmadiklarini belirtiyor.

“Alevilikte elbette esit kadin erkek. Esit olmasi lazim ama olmuyorlar.
Kadinin erkege erkegin kadina saygisi yok. Allah sevgisini alsalar gonliine
o olur; clinkii Allah sevgisini almiyorlar. Ben Dedelere dedim ki siz
kadinlarimizdan hi¢ bahsetmiyorsunuz. Zeynep Ana neler yapti, ne
konustu ne sdyledi hep yazilidir. Sehriban Ana var. Bunlar1 anlatin.” (GS5)

Genglerin degisim iizerinde etkili olacagini diisiinen bir katilimci, kendi
oglu tlizerinden orneklendirme yapiyor ve oglunun ileride esi ile her seyi beraber
yapmas1 gerektigini, onu bu sekilde yonlendirdigini belirtiyor. Bununla birlikte,
katilimc1 kendisini toplumsal roller {izerinden, annelik tizerinden konumlandirarak
oglunu “yetistirdigini” sdylerken, annenin hizmet edebilecegini; ancak esin hizmet
etmeyecegini sOyleyerek anneligi siirlandirtyor. Bu baglamda yine kendisinin
ogluna bir seyler katmaya calisirken baba figiiriinii géz Oniine alarak, erkek
evladin babay1 6rnek alabilecegini vurguluyor. Esitligin 6niindeki bir engel olarak

aile igerisindeki baba rolunt gosteriyor.

“Bana gore esittir ama toplumda hayir. Degil. Toplum Oyle gelmis dyle
gidiyor. Simdiki genglerimiz belki. Mesela ben oglumu odyle
yetistirmiyorum. Oglum ben sana hizmet ediyorum ama senin hanimin
sana hizmet etmek zorunda degil diyorum. Sen onunla beraber ayni seyleri
evde de yapmak zorundasin. Oyle yetistirmeye calisiyorum ama yine de
belki babasindan bir seyler aliyordur.” (G10)

Esitlik algist ilizerine konusurken goriismecinin bunu konustugumuz

mekan iizerinden orneklemesini degerli buluyorum. Goriismeci, her giin Alevi
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toplumunun bir araya geldigi mekan olan Cemevi’nden 6rnek veriyor ve gorlisme
esnasinda Cemevi'nde oturan erkekleri gosteriyor. Sosyal yasamda kadmn ile
erkegin birbirine temas etmesini, birbirleri ile konusmasmi kiymetli goéren
goriismeci, Cemevi’'ndeki oturma diizenini elestiriyor. Erkeklerin bir kosede,
kadinlarin bir baska kdsede oturmasi ve birbirleri ile temas etmemeleri bu
baglamda dikkat c¢ekici olmakla birlikte, iletisim eksikliginin esitlige etkisini de
gosteriyor. “Toplumda esittik ¢ok degismis, hayir. Kadin erkek simdi ayri
oturuyor. Surada kadin erkek bir otursa giizel bir seydir. Bir araya gelince sohbet

edilse giizel seydir. Yeni yeni yapiliyor ama millet alismadi.” (G3)

Esitlik konusunda G20 goriismecinin verdigi cevap c¢ok kati oluyor:
“Kesinlikle. Bizim Alevilerde boyle zaten. Kadin erkek yan yana oturur, tartisir.”
Bu yanittan gériismecinin esitlik tanimina dikkat etmek gerekiyor. Alevilere kadin
ile erkegin yan yana oturmasi; dolayisiyla birlikteligi, ayn1 ortamda bulunmasi ve
tartismas1 Orneklendiriliyor. Sosyal yasamdaki temas burada da karsimiza
¢ikmakla birlikte kadmin esitlik konusuna ornek verilirken tartismasinin One
¢ikarilmasi onemlidir. Kadinin fikir iiretmesi, savunmasi, konusmasinin onun esit

kildig1 ortaya ¢ikiyor.

Kadinlarin Alevilik inanct igerisinde kendilerini esit olarak gordiikleri
yapilan goriismelerde ortaya ¢ikmistir; 1akin bununla birlikte Alevi toplumunda
esitligin olmadigma yonelik yorumlar g¢ogunluktadir. Kadin erkek esitligini
“aileden gordiiklerini” belirten, esitligi “kadina danisilmasi” {izerinden
tanimlayan, kadinin ikinci plana atilmasini Alevi toplumu bazinda yadirgayan
goriismecilerden anlagiliyor ki burada bir teori pratik sorunu séz konusu.
Ailelerinde, anne ve babalarinda esitlik oldugunu soyleyen goriismeciler bu
esitligi kadin ve erkegin beraber aym1 mekani paylasmalar1 ve konusmalari ile
anlatiyorlar. Kadinin toplum igerisindeki saygmliginin ne denli 6nemli oldugunu
vurgulayan bu goriigmelerde Londra’ya go¢ edildikten sonra degisim oldugu ve
degisim olmadig1 yoniinde goriisler mevcut. Londra’da kadmnlarin haklarini

bilmeleri ile bir seylerin diizeldigini savunanlar ve nereye gidilirse gidilsin
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zihniyetin degismeyecegini belirtenler oldu. Goriismeler esnasinda kadin haklarimi
savunurken kadinlar aleyhine cinsiyet¢i ifade kullanan ve feminist biling dahilinde
konusan goriismecilerin ortak noktasi Alevilik inancinda kadin erkek esitliginin
olmasiydi. Pratikte esitlik ise, goriismelerden anlasildigi tizere s6z konusu

degildir.

3.5.2. Alevi Kadinlarim “Can Olma” Hali

Alevilik pratiklerinden olan “can olma” halinde, ibadet edilecek yerlerin
kapisindan girildigi andan itibaren insanlarin cinsiyetinin, maddi durumunun,
konumunun, sifatinin, irkinin ortadan kalktigina inanilir ve herkes “can” olarak
nitelendirilir. Ozellikle kadin ve erkegin “canlasmasi”, bu inancin cinsiyetsiz
oldugunun en biiyik kanitlarindan birisi olarak degerlendirilir Alevilik
inancindaki can kavramina buradan bakildiginda esitlik¢i, demokrat ve adil bir
diizen gormekle birlikte can kavraminin kadinlarin ikincil plana atilmasinda anlam

degisikligi yapilarak etkili oldugunu sdylemek miimkiin.

Alevi kurumlarindaki herkes can olarak nitelendirildigi i¢in, kadin ile
erkegin esitlendigi savunulmaktadir. Bu baglamda ornegin bu kurumlardaki
yonetim kurumlarmin tiim tyeleri erkek olsa dahi, buradaki erkeklik g6z ardi
edilebilmekte. Alevi kadinlara can olma hali igerisinde bir ayrimeilik yapilmadig:
iddias1 ile pek ¢ok kurum kadinlar1 yalnizca mutfak, temizlik ve annelik isleri ile
sinirlandirmaktadir. Bu baglamda can olma hali, ibadet ederkenki zaman dilimi ile
sinirliyken bir sekilde politik bir konuma yerlestiriliyor. “Cemevinde Caniz. Hig

problem yok.”(GS8)

Londra’daki kadinlarla yaptigim sdylesilerde kendilerini can olarak
sifatlandirirken nerede  konumladiklarini, can alma pratiklerini  nasil
degerlendirdiklerini anlamaya calistim. Bir grup gorlismeci inangtaki halini

kabullendiklerini ve kendilerini can olarak nitelendirdiklerini gordim:
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“Burada kag erkek olursa olsun kendimi rahatsiz hissetmiyorum, kendimi
can olarak goriiyorum.” (G14)

“Ozle s6z bir degil. S6zde caniz, dzde degiliz. Onu algiliyorum.” (G2)

“Oyle olmasi lazim; ama dyle degil. Hakk yalan1 sevmez dogrusu odur
olmuyorlar” (G5)

Diger bir goriismeci ise Can olma halini Cem ibadeti disinda da esitlik ile
aktarsa dahi orneklendirmesini Cem ritlieli lzerinden yaparak bunu ibadetle
benimsedigini gosteriyor. “Esit goriiyorum ben, Can’im. Cemde Dedeyi
dinliyorsun sadece tek, kadin erkek degil tek sen varmissin gibi hissediyorsun.
Cemin disinda esittir insanlar.” (G4) Goriismecilerden biri ise bir haksizlik oldugu
takdirde kendisinin Can oldugunu belirterek savunmaya gegebilecegini belirtiyor.

“Kendimi savunurken sdyleyecegim Candir.” (G7)

Nasil ki Alevi inancinda kadin erkek esitligine kadinlar ailelerinden
gordiikleri ile 6rnek verdiyse, Can olma halindeki esitlige da ailesinden 6rnek

veren bir goriismecimiz oldu. “Evet. Ciinkii 6yle gordiik, dyle biyiidiik.” (G6)

Cemevi igerisinde herkesin can oldugunu; ancak bunun disarisinda
ayrimcilik oldugunu belirten bir katilimci, ne kadinlik kimliginden ne de canlik
kimliginden vazgegmiyor. Can olma baglaminda erkeklerle beraber
savagabilecegini belirten katilimci, buradan referansla kadin ile erkegin esitligini
vurguluyor. “Ben can olarak tanimlarim. Kadin da var erkek de var hepsi candir
burada. Ama disarida ayrim var. Ben kadinim derim, derim ama canim.

Ayirmiyorum. Ben onlarla beraber savasirim.” (G10)

Goriismecilerin  kendilerini can olma halinin igerisinde gorduklerini
gordim; bununla birlikte Alevi kurumlari i¢erisinde Can olmanin esitlik ortamini
sagladigin1 diisiinenler ve sozde boyle olsa da pratikte esitligin olmadigini
diistinenler de var. Can olmanin herkesi esitlemesi durumunun gercek hayata

yansimamasi ile esitligi savunma referansi olarak Can olmaktan bahsedilmesi bir
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arada bulunmaktaydi. Dolayisiyla bu durumun kadinlarin, kadin kimliklerini

ikincil plana attigin1 s6ylemek mumkin olabilir.

3.5.3. Sir Olmakta Olan Bir Makam: Analik

Alevilik inancinda inanci siirdiiren inang onderine Pir denir. Pir kavrami
yaygin kullanimda algilandigi gibi yalnizca Dede’yi temsil etmez. Toplumda da
yaptigim goriismelerde de Alevi Pirlerinden bahsederken insanlar “Dede” demeyi

tercih ederler; zira Analara dair pek ¢ok bilgi ortadan kalkmaktadir.

Pir kavrami hem Dedeleri hem de Analari igermektedir. Dolayisiyla
Alevilik inancinda hem kadinlar hem de erkekler 6nderlik yapabilmekte, inangsal
gorevleri gerceklestirmektedir. Alevilik anlatisindaki Kirklar Meclisi bunun
misallerinden biridir. Kirklar Meclisi anlatisinda 40 kisiden 17’si kadindir. Yine
Kirklar Meclisi’nde olan Fatma Ana veya Hz. Fatma; Analarin en basinda
gelmektedir. Anlatilarda, deyislerde, sozli kiiltiire Fatma Ana kutsal bir yerde
durmaktadir bu toplum i¢in. Bu sebepten 6tiirii Alevi kadinlarin hepsine Fatma
Ana’nin nuru goziiyle bakilir ve ondan bugiine tarihte pek ¢cok Alevi Anasi vardir;
bunlar evliyalar, ozanlar, inan¢ 6nderidirler. Dede ile beraber Cem tutmuslardir,
yalnizca Ana olarak Cem tutmuslardir, dua vermislerdir, sifa dagittiklar
sOylenmigstir. Giiniimiizde, Tiirkiye’de Cem erkani yiirliten Ana sayis1 oldukca
azdir. Yine Avrupa’da Narin Giilgicegi Ana Cem tutmaktadir ve 2017°de Britanya
Alevi Federasyonuna bagli kurumlarda Hizir Cemi tutmustur. 2014 yilinin Subat
ayinda ise Sultan Ana, Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevinde Cem

tutmustur. (Sahin, 2017)

Mamafih, Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi’nde kurum Dedeligi
yapan Ali Dereli, bu gorevini siirdiiriirken gergeklestirdigi Cem erkanlarinda posta
esi Hatice Dereli ile beraber oturmakta. Hatice Dereli, Cem erkani siiresince dua

vermiyor veya herhangi bir davranista bulunmuyor; l1akin anlasiliyor ki bu tercih
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ile Dede veya kurum, Alevi toplumunda Analarin da varliginin goéz ardi
edilmemesi agisindan adim atmaya calisiyor. Elbette bu noktada bir Ana’nin Cem

erkani yiiriitmesi ve bunun sikc¢a giindeme getirilmesi daha anlamli olacaktir.

“Ben Sivaslilarda posta oturan kadin ¢ok gordiim.” (G17)

Bu baglamda Londra’daki Cemevine katilim saglayan kadinlarin Analik
makami hakkinda bilgi sahibi olup olmadiklarin1 sorgulayarak kendilerine
Ingiltere’ye gelmeden 6nce Ana goriip gérmediklerini, gordiilerse ne yaparken
gordiiklerini, ne hissettiklerini soruyorum. Uzerine gitmek istedigim mevzu
kadinlarin goziinde Ana’nin konumu oluyor. Goriistiigiim kadinlar daha once
Ana’dan dua almig, Ana’nin Cem yiiriittiiglinli gérmiis olanlar vardi. Yine Ana’y1
kadinlarla sohbet ederken ve onlara hastaliklar1 hakkinda bilgi verirken goéren
kadinlarin aktardigi lizere Analar, sifacilik da yapmaktaymis, Bunlarla birlikte
Ana’y1 Dede ile beraber ve Ana’nin tek basina Cem yaptigmi goren kadinlar
mevcuttu. “Yaninda oluyordu, o da tutuyordu cem, oturuyordu beraber
yapiyorlardi. Kalkti o simdi ortadan kalkti. Ana mana dinlemiyorlar. Dedeleri de

dinlemiyorlar simdi. Dede mede inanmiyorlar. O eskidendi.” (G11)

“Gordiim. Isparta da Baba Mansur Ocagindan bir Ana’nin Cem
yiriittiiglinii de gordiim. Tek basma. O kadin var ya Hakka yiiridigi
zaman elleri yemyesildi. Elleri yeserdi... Sadece Ana diyorduk adini
hatirlamiyor. Ben neler gordiim.” (G2)

“Ana da geliyordu. Ana geliyordu kadinlarla konusuyordu, sohbet
yaptyordu. Hastali§i varsa birisinin ona ogiitler veriyordu. Dua da
yaptyordu. Cem yapiyordu. Gordiim oturuyordu, yan yana oturup sohbet
yapryorlardi Dedeyle. Sonra da ayaga kalkiyorlardi. Zikir ¢ekiyorlardi.
Kadmn 6giit veriyordu sonra zikir ¢ekiyordu sonra agliyordu ben Oyle
hatirliyorum. Her yer tertemiz olacakti. Her tarafta kilimler.” (G3)

Kendisi de Ana soyundan gelen; lakin Analik yapmayan bir goériismeci

“Ben Dede kiziyim, Anayim yani” diye basliyor anlatmaya. Dolayisiyla kendisini
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bir erkek iizerinden tanimladigini goriiyoruz. Gorligmecinin Canlik durumunu
benimsedigini Cem ritlielini yoneten kisinin cinsiyetinden ziyade Cem yonetme
sekline bakisindan anlasiliyor. Mamafih goériismeci, gliniimiizde Analara yer
verilmedigine de deginirken, Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi kurum
Dedesi Ali Dereli’nin Cem erkanini esi Hatice Dereli ile yiiriitmesini Ornek
gosteriyor. Verdigi bu ornekte goriismeci, kadinin adii kullanmiyor ve buradan
onu ikincil bir plana attig1 anlasilirken bunu, 6rnegi Ali Dede iizerinden
tanimlamasiyla da destekliyor. “Bana gore ikisi ayni. Benim i¢in karsimdakinin
kadin veya erkek olmasi degil, cemi nasil yiiriittiigii onemli. Simdi Ana yok. Cem
yiiriitenlerin hepsi erkektir, hicbir Ana’y1 ¢agirip da oraya oturtturmazlar. Bir Ali
Dede esini aliyor yani.” (G2)

Asagidaki goriismecilerin ikisi de Maras sehrinden ve ikisi de Ana’ya
ornek olarak Hace Ana isimli bir Ana’dan bahsediyorlar. Analarin kerametleri
oldugunu, efsanevi anlatimlarla aktaran kadinlar; bunu inanca ve kendilerinin

cocuk olmasindan kaynaklanan girdikleri ruh haline bagliyorlar bu kerametleri.

“HaceAna'yi gérmiistiim. Oturup sohbet ediyordu. Eskiden ¢ocukken daha
boyle i¢ten bagli daha farkli diislinliyordun. Hayal giiciin daha fazlaydi.
Mesela onlar senin suratina bakarak gelecekten bazi seyleri de
sOyluyorlardi. Simdiki Dedelerimiz 6yle degil ama, sadece nasihat
veriyorlar.” (G4) (giilityor)

“Hace Ana diye bir bayan vardi. O da Maras’in bir kdyiinde yasiyordu da
kdyiin adint unuttum. Buraya gelmeden Once oraya gitmistim. Benim
migrenim var. Babam da boyle seylere pek inanmaz; ama akrabalar dedi ki
biz Antep’teyken, koye getir. Getir biz onun yanina gotiirelim bir basina
masaj yapsin. Neyse biz gittik, babam, bir akrabamiz, onun karisi, onun
kizi, gelini. Biz birlikte gittik. Gittik merdivenden ¢iktik. Sey dedi, babama
dedi ‘arabayr sen kullaniyordun degil mi?’ dedi. Babam dedi evet, dedi
doniiste ‘Icimden dedim ki e anahtar1 elimde gordii oradan bildi’. Ondan
sonra dedi ki, benim babam iki evlidir, ‘Sen dedi iki evlisin. Bir tanesi
kiiciik ¢ocuk arkandan aglamis buraya gelmek i¢in sen getirmemissin’
dedi. En kiiclik kardesim. Ben de gelecegim dedi, babam onu gotiirmedi.
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Mesela dedi ‘Senin bir kizin daha var, daha uzun boylu, giizel; ama biraz
deli dolu’ dedi. Kardesim de oyledir. O ¢ok kismetlidir, gittigi kapiyi
zengin edecek dedi. Durumlari ¢ok iyi burada. Biri dedi ki ‘vermesinler
onu niye bagkasini zengin etsin ki, babasini zengin etsin’ dedi. Yok dedi
babasimi degil, gittigi kapiy1 dedi. Erkek kardesimin bir tanesi nisandan
donmiistii, dedi ‘nisandan donmiis ama asla 1srar etmeyin. Hi¢ yildizlar
bir degil’. Kadin bizle konusuyor sonra doniiyor babamla konusuyor.
Babami ¢ok sevdi. Babami 6perken de demis ‘Bunun baginin agrisi asla
gecmez.” (G7)

Goriismeci 7’ye bas agrisi anlatisi lizerine “Sizce Ana size ne yapt1?” diye
soruyorum. Cevaben: “Basimi masajladi boyle. Iyi geldi o an ama migrene higbir

sey iyi gelemez.” dedi ve kahkaha atti.

Bir Ana’nin cem ritiieli gerceklestirdigine ilk defa Londra’da sahit olanlar
da vardi. Goriismeci 5’in aktardigi eski deneyimlerinde Ana, Dede ile birlikte
taliplerinin yanina gelir; ancak Cem tutmazmis. “Ana cem yapmiyordu, Dede’ nin

yaninda oturuyordu. Buraya getirdiler. Cem tuttu. Katildik.” (G5)

Gl ile gorigsme yaptifim esnadan g¢evreden kadinlar da kendi
hikéyelerinden bahsediyorlar. Burada Tiirkiye’nin Nevsehir ilinde bulunan Haci
Bektas Veli Dergahi’na gittiklerini, tur ile orayr gezip, ziyaret ettiklerini
anlatiyorlar. Gorlismeci de goriismeye ara verip onlarla muhabbete dalinca
Kadincik Ana ile Didar Ana adinda iki kadin tiirbesini soruyorum; ancak
kadinlarin higbiri Ana tiirbelerinden haberdar olmadiklarini belirtiyorlar. G1 ise

“Bilmiyorum. Belki gétiirdiiler ben bilmiyorum” diyor.

Bir diger goriismeci ise Analardan bihaber. Kendisine Ana goriip
gormedigini sordugumda, sorumu ilk dnce anlamiyor; buradan hareketle Analik
makamini bilmedigini gézlemliyorum ve kisa bir agiklama yapiyorum. Sonrasinda

ise hi¢ Ana gérmedigini belirtiyor. “Kadin gelmiyordu. Erkek geliyordu.” (G9)
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Tiirkiye’de hi¢c Ana gérmeyen; ancak Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve
Cemevi’'nde Sultan Ana’nin gerceklestirdigi ceme katilan bir gériismeci, bu cem
ibadetinin kendisini ¢ok mutlu ettigini, bir postta kadin1 gérmenin gururlandigini
sOylerken siirekli postta erkeklerin oturmasini disi bir inan¢ oldugunu iddia ettigi
Alevilige ters buluyor. Bu baglamda goriismeci, Dedelerin de Analarin da Analik
makamina sahip ¢ikmalar1 gerektigini belirtirken, Dedelerin kadinlar1 bu konuda
desteklemeleri gerektigini vurguluyor. Bu baglamda goriismecinin Alevi toplumu

uzerinde Dedelerin ne denli etkili oldugunu g6z ardi etmedigini goriilityor.

“Gormemistim; ama Tiirkiye’de gérmedim, burada gordiim. Sultan Ana
geldi. Posta bir kadmin oturmast beni ¢ok mutlu etti. Gurur verdi. Bizim
bu konuda, Analarin aktif ve goriiniir olmasi1 gerekiyor ve bu miicadeleden
geciyor. Siirekli postta erkek gérmek tezat diisiiyor, Aleviligin disi inang
oldugu gercegini perdeliyor. Analara da Dedelere de gorev diisiiyor.
Dedelerin de ciimlelerini bu yola itmeleri ve kadinlar1 desteklemeleri
gerekiyor.” (G13)

Ingiltere’de Narin Giilgicegi Ana’min gergeklestirdigi ceme katilan bir
diger goriismeci ise G13 gibi bu anin gurur verici oldugunu soéyliiyor. Narin
Ana’nin “Dede kiz1” oldugunu belirtitken bir erkek iizerinden Analig
tanimladigin1 goriiyoruz. Narin Ana’nin esi’nin Dede olmamasi dolayisiyla Analik
yapmasi konusunda sikintilar yasadigini anlatan goriismeci, onun Analik
yapmasini miicadelesine bagliyor. “Burada Ananin cem ylriittiigii bir ceme
katildim. Narin Ana gelmisti, gurur vericiydi. O da ¢ok zorluklar yasamis mesela.
Narin Ana Dede kizi ama esi Dede olmadig1 i¢in ona ‘Ana olamazsin’ demisler;

ama o kendi miicadelesiyle Ana olmus.” (G14)

Yine Ana olan; ama Analik yapmayan bir goriismeci kendisini “Dede kiz1”
olarak tanimliyor. Ge¢miste kadinlarin posta oturmadigini, bunun yadirganan bir
durum oldugunu belirten goriismeci, bugiinden 6rnek vererek kadinlarin simdi

Ozgiir olduklarini, gegmiste haklarinin olmadigini belirtiyor.
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“Tabii ki goriim, benim babaannem. Analik yaparken hi¢, simdiki donemi
sOyleyeyim, kadinlar posta oturmamisti. Dede kiziyim ama bizde bayan
oturmaz derlerdi. Simdi goriiyoruz ama. Almanya’da dede ile esi beraber
posta oturmustu. Bizim eskiden bu yadirganirdi. Simdi bakma, 6zgiirliik
var diyorlar da bizim de eskiden haklarimiz kisitlaniyordu. Simdi kadina
saygl var, simdi kadina sevgi var. Simdi Ozgiirliikk var, eskiden yoktu.
Kadin hep ikinci plandaydi.” (G18)

Analik makaminin ortadan kalmakta olmasini Tiirkiye’deki hakim inanca
baglayan ve dolayisiyla bunu Sunni inanca dontistiiriildiigiinii belirten gériismeci
“Tiirkiye sistemine gidiyor gibi geliyor. Yanlis bence. Bir kadin da s6z hakki
olabilir, bir kadin da her seyi yonetebilir. Kadinlarin daha zeki oldugunu
diisiiniiyorum.” (G20) diyor. Benzer perspektifteki bir diger goriismeci ise
evvelden cem tutan Analarin oldugunu simdiki durumla karsilastirarak ataerkillige
vurgu yapiyor. Alevi inancinin sozlii kiiltlirle, dolasarak yayildigini aktaran
goriismeci, kadinlarin bu dolagma kiiltiirline katilamamas1 sebebiyle de Analik

makaminin kaybolmus olabilecegine deginiyor.

“Daha evvelden cem tutan Analar varmis. Daha sonra nasil oldu degisti...
Kadmlarin sadece cemlerde degil kadimin soézii toplum igerisinde
onemliydi. Biz Alevilerde ve Dersim’de kadinlar erkeklerden dnce gelir.
Sen hak yolunda gulbang aliyorsun, bu sesin bir kadinda veya erkekten
ctkmis olmasi ¢ok onemli degildir. Onemli olan cemi tutmaktir. Daha
sonra ne oldu ben de kacirdim ama anladigim kadariyla Osmanlidan gelen
ataerkillik gelenegi oldu. Kadinlarin yerini erkekler aldi. Alevilik
kitaplardan ¢ok dolasarak dagitilan bir inang, kadmlarin da bodyle bir
olanagi olmadig i¢in zamanla bitmistir diye diisiiniiyorum.” (G23)

Burada karsilastigim bir diger dnemli mesele ise “Ana gordiiniiz mii?”
sorusunu direkt olarak “Elif Ana’y1r gordiim” veya Elif Ana {izerinden anlatan
kadinlarin yogunluguydu. Bu baglamda kadinlarin Elif Ana algisin1 ayr1 bir baglik
altinda inceliyorum. “Elif Ana’y1 gérdiim. Oncelerde vardi biz gormedim. Hasan

Dede derler.” (G1)
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3.5.4. Elif Ana inana

1903 veya 1908 yilinda dogdugu iddia edilen Elif Ana, Maras Pazarciklidir.
Gergek adi Elif Sugan’dir. Daha kiigiik yaslarindayken pek c¢ok keramet
gosterdigine sahit olan halk, ona Ana demistir. 1993 yilinda, yakin denilebilecek
bir tarihte oOldiigiinden otiirii kendisini goren insanlarla konugma firsati
bulabildim. Ozellikle Londra’da yaptigim saha ¢aligmasi esnasinda Elif Ana’y1
gérmiis insanlarla goriismeler yaptigimda bu evliyanin onlar {izerindeki tesirine
ben de Elif Ana iizerine arastirma yapan Dilek Kizildag Soileau (2006) gibi sahit
oldum. Nesnel bir dil kullanan arastirmaci, Maras sehrinde Aleviler ve
hattdSunniler ic¢in kutsiyeti yliksek bir evliya olan Elif Ana’nin kisiligini,
ziyaretinin olugma siirecini ve sonrasini ele almistir. Elif Ana Alevilerin Pirlik
yapmak i¢in gelmek durumunda olduklar1 ocak soyundan degildir; ancak
kerametleri halk arasinda anlatilmistir ve bundan sebep dini bir hiyerarsi kirilarak
“Ana” ilan edilmistir. O; sifacilik yapmis, misafirler agirlamis, dualar vermis,
halkin iddia ettigi tlizere ¢ocuk isteyenlere ¢ocuk dilemistir. Kendisi nasil ocak
soyundan gelmeden Ana olduysa, onun o denli bir etkisi vardir ki esi ve gocuklari

da soydan gelmeden “Baba” ve “Ana” ilan edilmislerdir.

Yukaridaki boliimlerde de belirttigim iizere, O6zellikle Maras sehrinde
yasamis kadinlarin Ana dendigi vakit akillarina ilk gelen Elif Ana oluyor. Oyle ki,
zaman zaman Elif Ana iizerinden bir Dede’yi dahi tanimladiklar1 oluyor. Bu
baglamda Elif Ana’nin Maras Alevileri acisindan ulvi bir sahsiyet oldugu agikar.
Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi’nde Ali, Seyit Riza, Asik Mahzuni gibi
pek cok Alevi toplumu icin degerli sahsin fotografi bulunmakta. Elif Ana’nin
fotografi da bunlardan biri ve dikkat ¢ekici olan sudur ki Elif Ana’nin fotografi en
iist kisma asilmis durumda. Bunun nedeni ise Elif Ana’y1 asagi koymanin bir

“kusur” olarak algilanmasiymus.

Ana gorilip gérmedigini sordugum goriismeci 10, Ana gérmedigini; ancak

Elif Ana’y1 gordiigiinii belirterek Elif Ana’y1 esasinda Pir’den daha farkli bir yere
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koymus oldugunu gosteriyor. Elif Ana’nin etkileyici bir kisilige sahip oldugunu
anlatryor. “Ana gérmedim. Ama Elif Ana’y1 gérdiim. Az hatirliyorum. Dualarim
gordiim. Elini 6perken ya da bir sey rica ederken bize dua ederek yapardi.
Dualarmi aldik yani. Insan onu gériince kendini giivende hissediyor. Kelimeleri

insana c¢ok hos, sicak geliyor.” (G10)

Diger bir goriismeci ise soyunun iistiin niteliklere sahip oldugunu “Elif
Ana Ocagina” bagl olarak agikliyor. “Biz Ehlibeyt’ten geliyoruz kizim, esek
soyundan gelmiyoruz. Biz Aleviyiz kizim, Elif Ana’nin Ocagindaniz. Oraya

gideriz, benim beyimin yegenidir.” (G12)

Gortismeci 1, Elif Ana’nin ¢ocuk dogumu, diisiik gibi konularda
kerametleri oldugu konusundaki duyumlara 6rnek bir mesele anlatiyor. Yine diger
bir sekilde Elif Ana’nin Marag Katliami siirecinde gidip kavgalart durdurdugu ve

insanlar1 koruduguna dair bir inanis1 anlatiyor.

“Elif Ana derlerdi. Gordiim bir iki kere. Ben rahatsizim. Ben gelinimi
getirdim, gelin 3 aylik hamileydi. Riiya gordiim, basim iistiine koydu,
sacim acti, dedim bu kimdir, dediler Elif Ana’dir. Basimi iistiine koydu
yatt. Gelin o ¢ocugu diisiirdii. Gene aymi geline riiya goérdiim. Uzakta bir
adam duruyor bu kimdir dedim. Seyid Efendi, Dede. Hasan Efendi ile
kardesler. Sonra Elif Ana yine riiyada gordiim, kurban olayim derman
versin. Dedim Elif Ana midem yaradir nasil yapayim ¢ok rahatsizim.
Kizim dedi derman, azcik yogurt bana verdi, yogurt karigiktir. Bunu
riiyada gordiim, gercekten kalktim yanina gittim. Dedim midem yaradir
nasil yapayimm bilmiyorum senin yanina geldim sen dedin ki kizim ¢are
yoktur. Elini optiim. Kizim kapali sdyledim sana dedi. Zayifti, gozleri
hafifti. Ses kaydi var bende. Ermistir. Elif Ana’ya daha 1yi bakiyorlardi.
Elif Ana’nin oglu Mehmet, askere gitmis. Askerde komutan elini
kaldirtyormus bir kadin elini tutuyormus. Bir giin iki giin {ic gilin iste
askerde vururlar. Sonra gelmis Mehmet sana bir soru sorayim, her kolumu
kaldirdigimda sana vurayim ama vuramiyorum nedendir? Bir kadin
buramdan tutuyor o kimdir? Soyle zayiftir, soyle gozliikliidiir o kimdir? O
annemdir demis. Elif Ana Maras Katliaminda doviis oldugu zaman kalkar
gidermis doviisii durdururmus. Aralarina giriyormus. aksam geliyormus
iistii bas1 kan. Gece gidiyormus insanlar1 koruyormus.” (G1)
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Gortigmelerde dikkat ¢ekici olan bir diger nokta ise kadinlar bir yeri tarif

ederken Elif Ana Tiurbesi’ni baz almasi.

“Elif Ana’nin koyliniin karsis1...” (G4)

“... Uzakta su kuyusu vardi. Ziyaretmis ama gidip gelmiyordum. Suyunu
icerler sadece. Ama Elif Ana yakindir bize.” (G7)

Bir goriismeci “Ana goérdiiniiz mii?” sorusuna direkt olarak “Elif Ana’y1
gormedim diyerek yanit veriyor ve goriisme seyri igerisinde basgka bir evliyadan

bahsediyor. “Elif Ana’ya benzer” diye bir erkekten bahsediyor.

«“ - Ana gordiniz mu?

- Elif Ana y1 gérmedim ama Elif Ana’ya benzer, benim teyzemin bir
kayni1 vardi, ayn1 Elif Ana’ya benzerdi. Erkekti. Hi¢ pantolon
giyinmezdi. Ustiine bir elbise birakirdi. Kadin gibi elbise
giyiyordu, etek giyiyordu. Ismi de Uso’ydu. Usolol diyorlar. O da
Elif Ana diyordu benim yanima gelmeyin, onun yanina gidin. O da
6ldii onun tiirbesini de yaptilar. Herkes kurbanini gétiiriip
kesiyorlar ayn1 Elif Ana gibi.

- Peki neden bu sekilde giyiniyormus?

- Bu da ayn1 Elif Ana gibidir. O hi¢ konusmazdi. Biri bir sey verdigi

zaman almazdi. Bir tek sigara alirdi.

- Dua vermiyordu, cem yapmiyordu?

- Dua vermiyordu. Cem de tutmuyordu; ama onun gibi bir seydi.
Ermis gibiydi.” (G6)

Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi'ne gelen bir Dede’yi anlatirken
goriigmeci 1, Elif Ana gibi ermis birinin konugsmasimnin Dede’den daha etkili
olacagini belirtiyor. “Buraya bir Dedeyi getirdiler, ama Elif Ana olsa, bir kadin

ermis olsa, insanlar otursa konussa. Bizi toplar konusuruz.” (G1)
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Goriismelerde bunca Elif Ana anlatisindan sonra kadinlara 6zellikle Marag
sehrindeki halkin Elif Ana ile Dedelere bakisini soruyorum. Ogrenmek istedigim
esit bir tavrin olup olmadig1 oluyor. Burada Elif Ana ve Hace Ana Ornegi ile
toplumun onlara daha istiin baktiklarini, insanlarin onlarin gosterdikleri
kerametlerden 6tiirli kusur etmekten ¢ekindiklerini aktaran goriismeci, kendilerine

saygt duyuldugunu anlatiyor.

“Yok onlar daha tstiindii. Elif Ana ve Hace Anagil daha iistiindii. onlar
gordiglinde insan bir utaniyor bir saygi duyuyor. Bir hiirmet yapiyor. Bir
hata yapacakmis da o hatayr yapmamaya calisiyor. Saygidan herhalde.
Kerametleri bu kadar fazla olmasa simdi bile duvarda resmi olmazdi Elif
Ana’nin.” (G4)

Goriildiigii gibi 6zellikle Maras sehri ¢evresindeki Aleviler i¢in Elif Ana
ciddi bir 6nem tasimakta. Elif Ana’y1 gorenler ondan sifa aldiklarini1 aktarirlarken
onun etkisinin ne denli biiylik oldugu anlatiliyor. Fotografinin her zaman yukari
konulmasi ise Ana’nin giinlimiizde giiciinii kaybetmediginin ispatidir. Bununla
beraber Elif Ana’nin yasadigi kdyiin “Elif Ana kdyii” olarak tanimlanmasi ve bir
yol tarif yeri olarak kullanilmasi, oranin artik sabitlestigini gosteriyor. Ana
deyince ilk akla gelen kisi olmasi diger bir mithim nokta. Elif Ana’nin Alevi
toplumunun Haci Bektas Veli, Abdal Musa Sultan gibi belli donemlerde ziyaret
ettikleri bir yer kabul edilmesi sunu gosteriyor ki Alevi toplumu 6ziinde kadin bir

evliyay1 reddedecek kiiltiirde degil, aksine bunu kabullenmis durumdadir.

3.5.5. Ana’nmin Cem Erkam Gerceklestirmesi

Goriisiilen kadinlarin arasinda Ana gorenlerden Cem ibadeti gergeklestiren
Ana gorenler, Ana ile Dede’nin beraber Cem yaptigin1 goérenler ve Ana’y1 postta
otururken gérmemis olanlar vardi. Bu ¢esitli anlatimlarda Ana kimi zaman halkla
muhabbet ediyor, dua veriyor, hastalikla ilgili konusuyordu. Bu baglamda

kadinlara bir Ana’nin Cem tutmas1 hakkinda ne diistindiiklerini sordum.
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Can olma hali baglaminda kadin ile erkegin fark etmedigini savunan
goriigmecilerden 8, Ana’ya da Dede’ye de bakisinin ayni oldugunu belirtiyor.
Goriismeci 5 ise ayni bakis agisi ile ikisinin de sonug olarak Allah’a yalvardigini,

bunda bir fark olamayacagin1 belirtiyor.

“Bizim onlara bakisimiz ayni. Aa bu bayan, aa Ana cem tutmus, fark

etmez benim igin.” (G8)

“Aynidir ne fark eder. Hepsi Allah’a yalvariyor.” (G5)

Gorlismeci 9, eskiden Ana’nin degil Dede’nin evlere geldigini belirterek
kadin1 hor goérmeyi yanlis buldugunu belirtiyor ve ikisinin de Pir oldugunu
sOyliiyor. Gorligmeci 6 ise kadin erkek fark etmeyecegini sdyledikten sonra

kiigiikliiklerinde Dede ile basladiklarini ayrica belirtiyor.

“Yok fark etmez. Ciinkii biz kii¢iikken erkekle basladik. Fark etmez kadin
erkek.” (G6)

“Tabii o da pirimizdir. Erkek de pirimizdi. Kadin gelmiyordu erkek
geliyordu. Kadin1 niye hor gorek estagfurullah. Biz sevinirdik Anamiz
gelmis derdik.” (G9)

Bununla birlikte, bir Ana’nin Cem ibadeti gerceklestirmesi konusunda
talepkar olan goriismeciler de vardi. Goriismeci 3, bilgili bir kadin istedigini,
kadinlarin kadinlarla daha iyi iletisim kurabilecegini belirtiyor. Goriismeci, bu
baglamda erkekten ziyade kadini isteyecegini soyliiyor. Yine diger bir goriismeci,
Ana’nin cem tutmasimin daha ¢ok hoslarina gidecegini belirtiyor. Bu baglamda
kadinlarin bir kismmin yine hemcinsleri ile inangsal faaliyetleri yliriitme

konusunda arzulariin oldugunu séylemek miimkiin.
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“Cok isterim. Bilgili bir kadini ¢ok isterdim. Erkekten ¢ok kadin1 isterdim.
Kadimna daha ¢ok her seyini anlatabiliyorsun; ama bir erkege fazla sey
edemiyorsun. Kadinla daha giizel anlasirsin, derdini anlatabilirsin. Giizel
bir seydir.” (G3)

“Cok giizel olur.” (G1)
“Etkiler. Daha ¢ok hosumuza gider. Ben severim.” (G7)

Gortigmeciler, Analik konusunda hassasiyet gostermekle birlikte talepkar
da olabiliyorlar. Can olma baglaminda Pirin cinsiyetini degersiz gdren
goriismeciler oldugu gibi bir Ana’dan dua almayr arzu eden goriismeciler de
mevcut. Bu noktada Analigin Londra’daki Alevi kadinlar agisinda konugmaya

acik bir konu oldugu gézlemlenmistir.

3.5.6. Kadinlarn Siiregi: Ziyaret

Tiirkiye’de 6zellikle koy bolgelerinde Alevilerin Tiirkge “ziyaret”, Kiirtce
“Jare” diye adlandirdiklari, erenlerin evliyalarin orada yattigina inanilan yerler
vardir. Mamafih bu mekanlar yalnizca bir insana, bir evliyaya ait degildir; bazen
kutsallik atfedilen agaclar, taslar da olabilmektedir. Ozellikle Dersim Aleviliginde
panteizm etkisi ile kutsanmis doga simgelerinin yogun oldugunu gérmekteyiz.

(Deniz, 2014)

“Diizgiin Baba’da, lokma yapardik, ortaya koyardik, hepimize bir gorev
verirdi Dede.” (G19)

“Cok ziyaretlerimiz var aga¢ olarak. Lokma yapariz. Mesela dedelerimizin
cocuklar1 varsa ziyaret ederiz. O rahmetlik dedenin yerine koyariz onlari.
Beraber sohbet ederiz.” (G10)

Ziyaret / Jare mekanlar kadinlarin Alevilik inancinin siirdiiriicti roliinii
iistlenmeleri acisindan oldukca 6nemlidir; zird, bu kutsal mekanlarin sahipligini
kadinlar yapmaktadir. kadinlar gidip oralar1 diizenleyen, oralara niyaz eden, mum

yakan, lokma gétiiren, lokma dagitan rolleri vardir. Dolayisiyla Londra gibi biiytik
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bir sehirde, farkli bir kiiltiirde ziyaret bulunmadigindan ziyaretsizlik ile birlikte

kadinlarin bu siirdiirticii rolii de ortadan kalkmis bulunmaktadir.

Anadolu’da iken ziyaret / jarelere lokma gotiiren kadinlar Londra’da bu
gelenegi devam ettirme ¢abasi igerisindeler; bundan sebep, Cemevi’ne lokma
getiriyorlar, lokma dagitiyorlar elleriyle. Bununla birlikte kadinlarin nezdinde bu
durumun pek tatminkar olmadig: asikar. Oyle ki G1, Tiirkiye’deki daglardan,
kendilerine biiyiiklerinin ziyaret olarak benimsettigi yerlerden bahsediyor ve
oralarda riiyaya yatmak gibi kerametler oldugunu anlatiyor. Bununla birlikte
Londra’da hayatlarimi siirdiiriiyor olsalar dahi Tirkiye’deki ziyaretlerine sahip

¢iktiklarini goriiyoruz.

“Artik cemevi diyoruz ama Tiirkiye’ye gittigimizde daglarda da var
koylerde de var. Biiylikler demis ki bu ziyarettir biz hala ona gelip
gidiyoruz. Kimi rilya goriiyor. Bizim kdyde dagda bir ziyaret var, Leyla
ziyareti diyorlar. Dagdir, araba ¢ikmiyor. 15 dakika once araba duruyor. O
kab1 yemekleri hep kardesim gidip geliyor oraya goétiiriiyorlar. Riiya
goriince iki keg¢i iki koyun kesmis. Allah kabul etsin, Allah’a kurban
olayim.” (G1)

G3 ile gorlisme esnasinda kendisi yasadiklar1 kdyde ziyarette nasil ibadet
ettiklerini anlatirken, Sunni kdylerden gelen bir dozer ile yol yapim sebebiyle bu
ziyaretin yikildigint belirtti. Kendisinin sahit oldugunu belirttigi bu olayda,
dozercilerin hepsinin o yolda dozer devrilerek oldiigiinii aktardi. Bu noktada
ziyarete verilen dokunulmazlik ve ulvi mana ortaya ¢ikiyor. Insanlar ziyaret/
jarelere zarar vermeye korkarlarmis; clinkii bu anlatida oldugu gibi Tiirkiye

Alevilerinin kutsal mekanlarinda benzer pek ¢ok halk anlatis1t mevcuttur.

“Lokma gotiiriyorduk mum yakiyorduk. Dagitirdik. Son zamanda Sunni
koylerinden dozer geldi yol yapacaklar diye. Millet bir oldu ziyareti
yiktilar. Koylimiiz dedi yikmayin bu bizim ziyaret yerimiz. Onlar yok dedi
bu bir tag pargasidir biz yikariz. O taslar1 ezip yollara dosediler. Aradan bir
yil gecti o dozercilerin hepsi diiz yolda 61dii. Dozer devrildi.” (G3)
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Gortigmeci 21, eski gelenekleri aktarirken Pirlerden yalnizca Dede olarak
bahsediyor. Dedelerin eskiden giinese bakarak yalvardiklarini, daglara
yalvardiklarini, dolayisiyla Aleviligin farkli bir inan¢ oldugunu belirtiyor.
Aleviligin bu baglamda doga-insan iliskisin yogunlugunu gérmek konusunda
ziyaretlerin ne denli 6nemli oldugu asikar. Goriigmecinin bahsettigi glinese
yalvarma meselesi, yeni dogan giin icin yaratictya siikretmektir. Daglara
yalvarmak meselesi ise Panteizm etkisi ile doga-insan iligkisinin 6rnegi, yaraticiy1
dogada bulmadir. Gorligmeci bu baglamda Alevilik inancinin her inangtan bir
par¢a almis oldugunu belirtirken esasinda Ornegini verdigim Panteizm gibi

Anadolu’daki eski kadim inanglara génderme yapiyor.

“Bizim Dedelerimiz eskiden Giines’e bakip ona yalvarirlarmis, daga
yalvarirlarmis. Alevilik inanci biraz daha farkli. Alevilik inanci her
inancgtan alinmis, bir par¢a var. Aleviligin kurali nedir? ne sekilde olursan
ol.” (G21)

Ziyaret/ Jare kiiltlirlinde kadimin aktif ve siirdiiriicti rolii go¢ ile ortadan
kalkmis, bununla birlikte bu rol Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi'nde
sirdliriilmeye c¢alisilmaktadir. Lakin kadinlarin anlattiklarindan da goriildigi
tizere Alevilik inancindaki doga kutsallig1 bir bina igerisine siirdiiriilmesi miimkiin
olmayan bir durumdur. Bununla beraber cemevi ile ziyaret/ Jare baglaminda

sosyallesme devam etmektedir.

3.6. Kadmlarm Alevi Kurumlarinda Kadimin Yerine iliskin Goriisleri

Saha calismasi yapilan Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi’nde
2017 verilerine gore esbagkanlik sistemi yoktu; yonetim kurulu baskani erkekti.
Bununla birlikte as evinde bir erkek bir kadin tam zamanli ¢aligsmakta, sekreterligi
kadin yapmaktaydi. Aym sekilde ofisleri Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve
Cemevi’'nde bulunan Britanya Alevi Federasyonu’'nda da esbaskanlik sistemi

bulunmuyordu; 8 kadin 22 erkek iiyeden olusuyor ve yonetim bagkani erkek.
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Federasyona bagli bir Britanya Alevi Kadmlar Birligi bulunuyor ve bu birlige pek
cok Cemevi’'nden Alevi kadinlar katilim sagliyorlar. Londra’daki Cemevine aktif
katilim saglayan kadinlara bu mekan O6zelinde Alevi kurumlarinda daha g¢ok
kadinin yonetimde olmasina ve kurumlarda kadin bagkan olmasina bakis acilarini
sorguladim. Bu baglamda goriismecilere yonelttigim sorulara “Can olmak™ ile
cevap veren kadmlar oldu. Bu diisiincedeki goriismecilerin odagi bir Alevi
kurumunda kadin ve erkek ayriminin  olamayacagi, herkesin Can olarak
nitelendirildigi, bundan sebep yonetimlerde kadin ve erkek sayisinin bir méanasi

olmadigiydi.

“Benim i¢in hi¢ fark etmiyor. Benim i¢in dnemli olan insan.” (G4)

“Yok fark etmez. Kadin erkek fark etmez.” (G6)

Britanya Alevi Federasyonu ve Britanya Alevi Kadinlar Birliginde c¢alisan
kadin goriismeci, iceriden biri olarak kadinlarin 6rgiitlenme siireci ile alakali gelen

tepkileri aktariyor.

“Tabii ki de sikinti yasadigimiz zamanlar oldu ama bu sikinti yonetim
kurulundaki arkadaglarimizla ilgili degildi bu. Genelde daha disaridan
bakan, disaridaki erkekler bununla ilgili ¢ok ilging yorumlar yapiyorlardi.
Zaten bizim yoOnetim kurulundaki arkadaslarimiz/ yoldaslarimizin kadin-
erkek olgusu iizerinde hicbir zaman bdyle bir negatif yorumu olmadi.
Aksine bu konuyla ilgili bizi onlar tesvik ettiler. Hepimizin diinyaya bakisi
ayntydi ve aym frekansta bulusabiliyorduk. Bdyle diislinmeyen
arkadaslarimizla 1ilgili de bizim biraz daha ¢ok dil dokmemiz gerekiyordu
yaptik da bunu. Simdi gelinen noktada siz neden yoksunuz diye bize
cikistyorlar. Hala sikintilarimiz var. Ozellikle kadinlar birligi ile ilgili
calismalarimizda yer sikintilari, buradaki hayatin getirdigi kosturmacanin
verdigi zamansizlik... Haftanin alti giinii sabah ise gidip aksam geri
geliyorsun, vaktin olmuyor bircok seye. Evde emek veren insanlar da
zaten calisan insanlar kadar bir zaman kaybi / emek giicliyle ¢alistyor”

(G13)
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Gortismeci  yonetimdeki erkek arkadaglart ile aymi diinya goriisiinde
olmalar1 vesilesiyle bir sorun yasamadiklarini; hattd kendilerinden destek
gorduklerini belirtirken disaridan, kurumlarda yer almayan erkeklerin yaptigi
yorumlar1 “ilging” olarak nitelendiriyor ve yasanan =zorluklarin onlardan
kaynaklandigim1 aktariyor. Orgiitlenmek isteyen kadimlarm, bu orgiitliiliik
siirecinde mekansal problem yasadiklarini belirten goriismeci, diger bir sorun
olarak ise zamansizligi ekliyor. Londra’daki kadinlarin is hayati ve ev is¢iligi
arasindaki kosusturmacasindan otiirii Orgiitliiliilk asamasinda zaman problemi

cektiklerini séyluyor.

Ayni goriismeciden Orgiitlenme siirecinden yasanilan sikintilar1 bariz
orneklerle anlatmasini istiyorum. Yine disaridan erkeklerin kendilerini “erkek
diismanlig1r” yapmakla sugladiklarini ve bunu da feminist diisiinceye baglayarak
sOylediklerini belirtiyor. Dolayisiyla can olma halini 6rgilitlenme siirecine tasiyan
erkeklerin, esas ayrimciligi kadinlar yapiyormus gibi aktarmasi mevcut.
Gortismeci, bu kadinlarin feminist bir tavrinin oldugunu; lakin bunun “erkek
diismanligr” olmadigimi, yalmizca kadin emegine sahip ¢ikmak oldugunu
aktarirken gorlisme yaptigimiz Cemevindeki kadinlari gosteriyor ve ¢alisan

herkesin kadin oldugunu vurguluyor.

“fIk birligi olusturmaya calisirken disaridan bazi sesler sdyle diyordu ‘Siz
feminist bir kimlikle bir araya geldiniz’ . Bdyle bir derdimiz yok. Ki
feminizm dediginde de erkek diigmanligi degildir feminizm. bir yerden
duyulmus ciimlelerle feminizmi insanlar kendileri tarif etmeye calisiyorlar.
Erkek diismanlig1 degil, biz de erkek diismani bir tavir icerisinde olmadik.
Bazi arkadaslarimizin hakli gerekgeler sebebiyle kadinlarin biraz daha
emegine sahip ¢ikiyor. Kadmnin olmadigi higbir yere gilizel seyler
¢ikmayacagimi biliyoruz.Bakin burada kadinlar ¢alisiyor degil mi? Kag
tane kadin var? Neredeyse hepsi kadin, degil mi? Bu gercegi goriirken biz
bunu gérmezden gelemeyiz.” (G13)

Alevi kadmlarin orgitliiliigli mevzusunda bilingli olmaya vurgu yapan

goriismeci, ancak bilingli Alevi kadmlar ile Aleviligi “biyikli - kravath”
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erkeklerden alabileceklerini vurgularken, goriismecinin Alevi kurumlarindan
paylasilan fotograflarda hi¢ kadin olmayisina ve kanaat onderlerinin hep erkek

olusuna kars1 tepkili oldugunu anlasiliyor.

“Burada biz donanimli bir Alevi kadin1 kendi igerimizden c¢ikarabilirsek,
biraz daha farkindalik yaratabilirsek, bizim Onceligimiz bu olmali. Ne
kadar bilingli insan olursa orgiitliiliiglimiizde, biz o kadar iyi ¢aligmalar
yapabiliriz. Artik su kravath takim elbiseli, biyikli, sadece erkeklerin
goriindiigii bir fotograf biz ¢izmek istemiyoruz. Kadinin ve erkegin esit
oldugu, herkesin kendi emegine sahip c¢iktig1r bilingli bir Orgiitlenme
yaratmaya ¢alistyoruz.” (G13)

Alevi kurumlarinin ydnetimlerinde daha ¢ok kadin ve kadin baskan
gormek istedigini belirten G2 ve G3’lin aciklamalarini inceledigimizde G2,
Cemevlerine “kadin eli” degmesi gerektigini belirtiyor. Goriismecinin kadin eli
manasinda iddia ettigi durum ise kadinlarin daha diizenli olmasidir. G3 ise

kendisinden de misal vererek bilgili kadinlarin deger gérmedigini belirtiyor.

“Bir kere de kadin bagkan gelsin istiyorum buraya. Kadin eli degsin
istiyorum Cemevilerine. Kadinlar daha diizenlidir, tertiplidir. Bunlarin
baskanligindan ¢ok mutluyum. Degil ki elestiriyorum falan, dyle bir sey
yok; ama bir kere de kadin géreyim.” (G2)

“Isterdim. Benim gibi kadinlar olsun. Beni de kimse sevmez. Bilgili insani
kimse istemiyor. Bilgili bayanlara kimse deger vermiyor, konusturmuyor.
Bunu goriiyorum.” (G3)

Kadin bagkan ve yoneticinin olmasmi istemeyen yalnizca bir kadin
goriismeci vardi. Onun diisiincesine gore kadin zayif bir varlikti ve bundan &tiirii
kadinin ezilebilecegini sOyledi. Bu baglamda erkegin kadina oranla daha giiclii
oldugunu diislindiigiinden ise onlarin zorluklara dayanabilecegini belirtti. Bu gii¢
meselesinden oOtiirli  yonetimlerde kadin olmamasi gerektigini sdyledi. Bu
esitsizligin sebebini ise “inangsizliga” baglayan goriigmeci, inancin orijinal halinin

yasandig1 takdirde kadinin ezilmeyecegini belirtti. Dolayisiyla bu goriismeci,
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Alevilik inancinda kadin erkek esitliginin varligma vurgu yaparak toplumun
inanc1 oldugu gibi yasamadigini sdylemis oluyor ve esitsizligi buradan ¢ikariyor.
“Yok yok yok. kadin1 ¢ok ezerler. Millet inangsiz oldugu i¢in kadini1 ¢ok ezerler.
Erkek yine ayakta durur, kadin zayif bir varliktir. Ezerler. iceridekiler de
disaridakiler de ezer. Ufak bir sey oldu mu hemen mana ediyorlar. Ne biliyim

birbirini eziyorlar. Saygi sevgi yoktur. Erkek daha giicliidiir.” (G5)

Yonetimlerde yer almak isteyen, ¢calismak isteyen kadinlarin belli engelleri
bulunmaktadir. Bunlardan biri 6ncelikle konum. Evleri Cemevine uzak oldugunu
icin yonetime girmediklerini belirtiyorlar. Bunun disinda ¢ocuklart olan kadinlarin
da ¢ocuklarinin biiyiimesini beklediklerini 6greniyoruz. Burada toplumsal rollerin
ne kadar degerli oldugunu goriiyoruz. Bahsedildigi gibi Londra’daki Alevi
toplumunda iyi bir anne olmanin ¢ok dnemli olmas1 hayatin her alaninda oldukca

etkili.

“Cogu seyi kadinlar yonetiyor. Alevilikte de dyle. Dikkat ederseniz bir
Alevi erkegi genelde kadina sorarak yapar her seyi. Alevilik de budur
zaten, esitlik var. Sen kadinsin geriden bakacaksin diye bir sey yok.”
(G20)

Dersim Dernegi’nde yapilan goriismelerde ise bagkanlik ve kadinlarin
yonetimlerde yer almas1 meselesini Cemevi degil de Dersim Dernegi lizerinden
tanimlayan gorligmeci 18, “Kadinlar ¢ogunlukta, benim kizim da burada (Dersim
Dernegi) yonetimde.Simdi burada her haliyle esitlik var.” dedi. Bu baglamda
Dersim Dernegi’nde esbaskanlik sisteminin oldugunu ve yonetimin kadinlarda

oldugunu belirttiler.

Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi'ne diizenli gelen; yonetimler
yer almamis ve yonetimlerde bir donem galismis olan Kadinlarin tecribeleri ile

cemevinde kadin erkek esitligine dair gozlemlerini sordugumda kadinlarin
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cemevinde aktif calisma yiiriittiiklerini, hattd erkeklerden daha ¢ok calistiklarini
ve kadinlarin arka planda kaldiklarini belirten goriismeciler oldu. Bununla beraber
goriismeciler “Alevilikte kadin erkek esittir” diisturunu vurguladilar. Kadinlarin
climlelerinde “bayan” kelimesini tercih etmesine dikkat ¢ekerek, Alevi toplumunu
diger inang topluluklarina gore kadinlar agisindan “sansli” bulduklarini belirtenler
oldu. “Bayanlarin hicbiri ikinci planda degil. Bizim Alevi kiiltiiriinde de bayanlar

pek arka plana atilmiyorlar. O yonden, aktifler.” (G8)

Bir goriismeci, Londra’daki esitligi Tirkiye’deki durum ile karsilastirma
yaparak degerlendiriyor ve Alevi erkeklerinin Tiirkiye toplumunda yetistikleri ve
o kiltiirii aldiklar1 i¢in ataerkil diisinceyi benimsediklerini vurguluyor.
Londra’daki kadinlar Tiirkiye’deki kadinlardan daha az eziliyor olmalarina
ragmen Tiirkiye’de yetismis erkeklerin ataerkil yaklasimlarini bu toplumda da

devam ettirdiklerini belirttiler:

“Turkiye’dekinden daha ¢ok burada esitlik var evet. Yine de bizim
erkeklerimiz o toplumda yetistikleri i¢in kadin hizmet eder erkek oturur
mantig1 var yani. Yok desek yalan olur. Burada da ayni sekilde yani var.
Ama buradaki kadmlar Tirkiye’deki kadar ezilmiyorlar. Ezilen de vardir
ama %80 i kendisini ezdirmiyordur.” (G10)

Yonetim siireglerine katilmis olan kadimlarla yaptigim goriismelerde
vurguladiklart ortak nokta verdikleri miicadelenin anlagilmamas: oldu.
Yonetimdeki arkadaglart ile esit olduklarini vurgulayan goriismecime “Toplantida
caylar1 kim tasiyordu” diye sordugumda, erkeklerin bu isi hi¢ yapmadiklar
cevabini aldim. “Bizde esitti. Bilmiyorum ben gérmedim ama bazilar esit degildi
diyor. Sorun c¢ikarttilar ama ben gormedim. Erkeklerin hi¢ cay getirdigini

gormedim. Dikkat de etmedim.” (G7)

“Yonetime girdik hayatim, onun tadma baktim. Insanlar bir seyi
gorevlendiginde oranin hizmetgisi gibi goriiyor seni. O farkli bir seydir.
Toplaniyorlar, herkes oturuyor sen yonetimdesin ya, emri vaki yapiyorlar
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sunu getir bunu getir, surayr topla burayr yap. Halbuki sen oraya emek
veriyorsun, miicadele ediyorsun ama onlar onu anlamiyor.” (G4)

Cemevinde kadinlarin erkeklerden daha ¢ok emek sarf ettifine dair
gorlsler ve gerek yonetimde gerek diger temsiliyetlerde kadinlarin olmamasi
kadinin emeginin goériinmez oldugunu ortaya ¢ikariyor. Londra’da esitlik
durumunun Tiirkiye’dekinden daha iyi durumda oldugu diisiiniiliiyor. Zamaninda
yonetimde yer almig bir goriismeci esitligin oldugunu savunurken toplantilarda
caylart hep kendilerinin getirdigini, erkeklerin higbir zaman ¢ay getirmediklerini
sOyledigimde kendisinde bir fikir degisikligi meydana geldi. Toplumsal roller
tizerinden gergeklesen bu hadisede goriismeci, yonetimde olarak erkeklerle ayni
mekanda goriismenin esitlik olabilecegini diisinmekteydi. Yonetim sureglerinde
kadin veya erkek yoneticinin bir farki olmadigini diisiinen goriismeciler can olma
halini karar alma sireclerinde de benimsediklerini gosteriyorlar. Bu noktada
kadinlarin ¢ogalmasi konusunda feminist bir tavirla orgiitlenen kadinlara ise
“erkek diismanlig1” yaptiklar1 iddiasi ile yaklasildigini goriiyoruz. Can olma
halinin, esitligin getirmis oldugu bir durum ile insanlar, esit olunmadigini iddia
edenlere karsi bu tavri tercih ediyorlar. Kadin oOrgiitinde yer alan kadinlar,
temsiliyet hakki istedikleri noktada yine digerleri gibi Alevilik inancindaki kadin
erkek esitligine vurgu yapiyorlar. Kadinlarin orgiitlenmesi ve oOrgiitlenmemesi
konusunda iki grubun da inangtaki esitligi referans almasi oldukca dikkat cekici
bir nokta. Dolayisiyla burada kadinlarin esitlikten ne anladigi da oldukga
mithimdir. Kadinlarin Alevilikte kadin erkek esitligi oldugunu savunarak

referanslarini inangtan almalar1 6nemli bir noktadir.
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Sonug

Ingiltere’nin Londra sehrinde, Ingiltere Alevi Kiiltir Merkezi ve
Cemevi'nde 4 aylik bir silire igerisinde yapilan alan calismasi sorunsalda
belirtildigi lizere Alevi kadinlarin Anadolu’dan Londra’ya go¢ etmesi sonucunda
toplum olarak kadin erkek esitligine dair mevcut deneyimlerden farkli bir noktada
olmadig1 gorilmiistiir. Tiirkiye’de siyasal siiregler dolayisiyla baski altinda kalan
Alevi toplumu, kendini kabul ettirme atmosferi ile kadin erkek esitligi konusunda
mevcut politikalara ve anlayisa uyum siirecine girmis, boylece Pir Analar kabul
gormemeye baslamig, Cemevleri kadin erkek ayri oturma diizeni edinmis, karar
alma siirecleri/ yonetimler erkek egemen gruplarla dolmustur. Bu siireclerden

Londra’ya go¢ eden Alevi toplumu da etkilenmistir.

Arastirmamin igerigini goriisme yapilan kadinlarin o6zellikle iizerinde
durduklar1 noktalar ile belirledim. On ¢alisma olarak Londra’da bulundugum 20
giin boyunca kadinlarla yaptigim goriismeler ile tezde nereye odaklanacagimi
sectim ve daha sonrasinda 23 kisilik goriismeci listem ile ¢alismaya basladim.
Kadinlarin esitlikten ne anladig1 6zellikle tizerinde durmam gereken bir noktaydz;
zira onlarin kendilerini esit olarak gordiikleri yer durum igerisinde ataerkil bir hal
olarak karsima ¢ikti. Bunun haricinde anadil ile alakali yasanan sikintilar ve
Marag Katliami’nin etkileri de ekstra calisma yapmami gerektiren miithim

mevzulardi.

Ingiltere, orada yasayan Alevi toplumunun iddiasi ile “anaerkil” bir
tilkedir. Kadinlarin hukuksal olarak haklarinin baskin oldugu yapilan saha
calismasinda gerek kadinlarin gerek erkeklerin vurguladigi bir gercekliktir.
Dolayisiyla burada Londra’daki sosyal yasamda, Ingilizlerle ve diger halklarla
temas edildiginde kadinlarin ve Cemevi igerisinde kadinlarin esitlik durumu
onemlidir. Esit ve hatta anaerkil bir iilkede Cemevleri igerisinde kadinlarin esit

olmadig1 gbzlemlenmistir.
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Saptanan diger bulgular ise yine kadin erkek esitligi baglamindadir;
Tiirkiye’deki Alevilerin her gecen giin “Sunnilestigi” iddiasinda bulunan
Londra’daki Alevilerin esitlik algisinin “Can olma hali” igerisinde sinirlanmasidir.
Londra’da Analara Cem erkam yiiriittiiren bir Alevi kadin orgiitii olmakla birlikte
bu durumun net olarak benimsenmedigi de asikardir. Dénemsel olarak yapilan bu
erkanlarda toplumun erkekleri gibi kadinlarinda da yadirgama olabilmekte ve dahi
yadirgama olmasa bile “Canlik” mevzl dahilinde kadin ile erkek olusunun fark
gormeyecegi sOylenmektedir. Analik bugiin Alevi inancinin kadin erkek
esitliginin en somut kaynagi iken, can olma hali ile kadinin ikincil bir duruma
sokan benimseyis, Analigt erkekler kadar kadinlarin gdziinde de
degersizlestirebiliyor. Bu degersizlestirme inanca dair degil; kadinliga dair bir
degersizlestirmedir. Kaldi ki inan¢ disinda yonetimsel siireclerde de can olmanin
onplanda oldugu gdzlemlenmistir; zira esbaskanlik sisteminin olmayist ve veya
yonetimlerde kadin kotasinin olmayist sorgulandiginda kadinlar yine canlik
durumu ile karsilik vererek kadin erkek fark etmedigine deginmislerdir. Malum
olan sudur ki can olmak meselesi inangsal faaliyetler icerisinde ve dahi
yOnetimsel, pratik faaliyetler igerisinde baskin bir durumdur. Can olmak erkegin
erkekligine engel olmamakla birlikte kadinin kadinligimi sildiren bir hadiseye

doniismiistiir.

Kadmin siirdiiriicii roliinii olumsuz yonde etkileyen iki diger unsur ise
anadil ve ziyaret olarak ortaya ¢ikmistir. Tirkiye’deyken anadillerini konusmakta
zorluk cektikleri ortaya ¢ikan Alevi kadinlar, bu anadilden Kiirt¢e’yi kastederken
Londra’da ise Ingilizce bilmemeleri dolayisiyla Tiirkge ve Kiirtge dillerinin
konusulmamasindan 6tiirii muzdaripler. Cocuklar1 ve dahi torunlar ile iletisim
kurmakta zorlanmalari, onlarin kendilerine biiytikleri tarafindan aktarilan inanci
kendi kiiciiklerine aktaramamalarina sebep olmaktadir. Bunun i¢in Cemevi de
¢Oziim olamamaktadir; zira alan caligmasi yaptigim donem orada var olan
Alevilik derslerine katildigimda genglerin “Tiirk¢e anlatimi anlamakta ve kendi
yorumlarini Tiirk¢e yapmakta” zorluk cektiklerini sahitlik ettim. Zaman zaman

birbirlerine Ingilizce agiklamalar yapan bu gengler ile anne veya anneanneleri
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arasinda iletisim kopuklugu asikardir. Ziyaret/ Jare ise inancin siirdiiriiciligi
konusunda 6nemlidir. Anlatildig1 gibi ziyaretler kadinlarin kontrolii ve bakimi
dahilinde bir Anadolu gelenegidir. Kadinlarin hem inangsal faaliyetleri
siirdiirdiikleri hem sosyallestikleri mekanlar olan ziyaretlerin terk edilmis olmasi
onlarin inangsal baglamda bir mekandan kopmalarina sebep olmustur. Bu nedenle
bir mekan eksiklikleri oldugunu belirten kadinlar esasinda kendilerine tekrardan

bir rol istemektedirler.

Londra’ya gog siirecleri incelendiginde ise bulgu sudur ki; Tiirkiye nin
siyasal ortaminin Aleviler iizerindeki baskilar1 olduk¢a etkilidir. Ozellikle
Londra’da pek ¢ok Maras sehrinden go¢ eden insanin olmasi tesadif degildir.
1978 Maras Katliami sonrasinda Maras’ta yasayan Alevi toplumunun Ingiltere’ye
yogun bir gocli olmustur. Bu gdgler ile alakali edinilen bilgiler sinirli olmakla
birlikte bu sinirin iltica, kacak ve siyasal sebeplerle oldugu goézlemlenmistir.
Edinilen bilgiler gosteriyor ki Londra’ya yerlesen Maraglh aileler ¢ekirdek ailenin
de disina ¢ikarak diger aile fertlerini, akrabalarin1 da yanlarina almiglardir. Bunu
hem ticari yontemler ile hem de evlilik gibi vatandashigi kolaylastiran yontemler
ile gerceklestirmisler, Londra’da Orgiitlenmisler ve kendi deyimleri ile
“birbirlerine sahip ¢ikmislardir”. Kadinlarin Maras Katliamina dair konusmak
istememeleri onlarmm Tiirkiye ile baglarinin kopmadiinin isaretidir. Bununla
birlikte katliam stirecleri de kendilerinin kadinlig: ile alakalidir; zira katliam

anlatilar1 o donem kadin bedenine yonelik tecaviizleri ortaya koymaktadir.

Alan ¢aligmasi ile goriinen odur ki Londra’da da Tiirkiye gibi kadin erkek
esitligini pratik olarak ortaya koymak miimkiin degildir. Bunda erkeklesmenin
pay1r oldugu gibi bahsedilen inangsal olarak can olma halinin etkisi fazladir.
Bununla miicadele eden kadin orgiitlenmesinin varligi, Pir Analarin bu alana
destek vermesi ve kendilerini var etme ¢abalar1 ise gdz ardi edilmeyecek bir

gercekliktir.
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