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ABSTRACT

When we look at the literature centralizing the interaction between the sacred and space,
we can see that the subject matter is approached from a wide variety of perspectives. This
wide range includes but is not limited to: the role of space as hierophany within belief
systems, the ways in which architectural products shape religious sentiment, and the ways
in which temples make ideologies visible, etc. In this study, however, the relationship
between the sacred and space is approached through its outward manifestations in
narratives that are told with the intention of describing that which is sacred.

Because of its abstract content, sacred is a very difficult concept to be defined.
Nevertheless, throughout history, it has been described countless times similarly, by means
of narratives, by different belief systems. In this study, especially those religious narratives
told by the Sufism doctrine as a particular interpretation of Islam, which are called
menakipnames, are analysed. In menakipname tradition, stories with sacred themes are
told, which are said to be real life events experienced by Sufi mystics and saints. These
founding narratives of Sufism have been written up several times by different authors. In
the study, the text titled Evliya Tezkireleri by a 13th century author, Feriduddin Attar, is
analysed, relying on the paradigmatic status of the book with respect to its geographical
and historical context. Attar gives life to the text just before the time of Mevlana, who
recites the same stories within a rather more institutional framework, and right after the
zuht period in Sufi history, which refers to the experience of Islam as an individual state of
renunciating the world. The fact that he constitutes a bridge between the first Sufis and
what is called the Golden Age of Sufism is one major reason behind choosing Attar’s text
as a focal point for this study.

The study first codes and then classifies those spatial references in Attar’s text so as to be
able to interpret the way in which he associates space with that which is sacred. Inthe end,
it was observed that Attar tries to resolve the paradox resulting from the problem of
communication between Allah (said to be independent of space-time as that which is the
absolutely sacred from the Islamic perspective) and insan (who is existentially bound by
both space and time) in two different ways. On the one hand, he establishes a duality
between the sacred and the profane by first providing a definition for the profane, which
can be rather more easily identified, and then declaring the rest as sacred. In other
instances, however, he problematizes these boundaries and underlines the fact that all
places and all times are virtually sacred, and therefore provides a rather more dynamic
interpretation of the relationship between the sacred and space.



OZET

Kutsal olan ile mekan arasindaki iligkinin merkeze alindigi literature bakildiginda, bu
iliskinin, bir hiyerofani olarak mekanin inang diizlemindeki yerinden, mimarlik {rriinlerinin
dini duygular1 yonlendirme bigimlerine ve bir mecra olarak mabetlerin ideolojileri nasil
goriiniir hale getirdigine varmncaya kadar pek ¢ok farkl agidan ele alindigi goriilir. Bu
caliysmada ise kutsal-mekan iliskisi, kutsallig: tarif etmekte basvurulan hikayelerdeki disa
vurumlari {izerinden ele almmaya cahsilmaktadir.

Sahip oldugu soyut icerik nedeniyle tarif edilmesi hayli zor bir kavram olan kutsal, tarih
boyunca farkli inang bigimleri tarafindan benzer sekilde, anlatilar aracihgiyla izah
edilmistir. Bu galismada Islam dininin bir yorumu olan tasavvuf doktrininin, kutsallig1 izah
etmek i¢in anlattigi dini hikayeler olan menakipnameler incelenmektedir. Menakipname
geleneginde, tasavvuf Onciilerinin  baslarimdan gecen kutsallk temah oykiiler
anlatilmaktadir. Tasavvufun kurucu anlatilart olan bu hikayeler, farkli yazarlar tarafindan
defalarca kaleme alinmuslardir. Calismada, bu versiyonlar arasindan, yazildigi donem ve
kosullar agisindan paradigmatik oldugu disiiniilerek, 13.yy’da yasamus bir yazar olan
Feridiiddin Attar’a ait Evliya Tezkireleri isimli metin analiz edilmektedir. Attar bu eseri,
ayn1 hikayeleri tasavvufun kurumsal ¢ergevesine oturtup anlatan Mevlana’dan hemen 6nce,
Islam’1 diinyadan vazge¢meye iliskin bireysel bir hal olarak yasayan ziiht hareketinden iki
yiizyil sonra kaleme almistir. Yasadigr donemin kutsallik anlayismin, ilk mutasavviflar ile
tasavvufun altin ¢agi arasinda boylesi bir koprii teskil ediyor olmasi, Attar’in metninin
tercin edilmesinin en biiyiik nedenlerinden biridir.

Neticede, ¢calismada Attar’in metninde yer alan mekansal atiflar kodlanip, tasnif edilmis;
ardindan Attar’in mekan1 kutsallik ile nasil ilisgkilendirdigi bu kodlar tizerinden
yorumlanmustir. Sonug olarak Attar’m, Islam dini agisindan mutlak kutsal olan Allah’n
zaman-mekandan bagimsiz niteligi ile varolus kistas1 zaman-mekan olan insan arasindaki
bitimsiz iletisim sorunsalina iliskin paradoksu iki bigimde bertaraf etmeye calistig
gorillmistir. Buna gore Attar, bazen kutsal ile profan arasinda bir ikilik kurmakta ve 6nce
tarif edilmesi kolay olan profana bir tarif getirerek, geri kalanin kutsal oldugunu ifade
etmektedir. Diger bazi vesilelerde ise, Attar’in bu smirlar1 problemlestirdigi ve aslinda her
mekanm ve her zamanm kutsal oldugunun altin1 ¢izerek, kutsal-mekan iliskisini dinamik
bir okumaya tabi tuttugu goriilmektedir.
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1. GIRIS

Ister tek tanrili dinlerin gelenegindeki gibi ilahi bir kaynaktan geldigi diisiiniilsiin, ister
kulaktan kulaga aktarilan mitlerdeki gibi anonim bir mensei olsun, kutsalin en yaygm
tanimlanma bigimlerinden biri, dykiiler araciligiyla izah edilmesidir. Kutsallik tecriibesini
tarif etmek ve paylasmak icin metafizik Ogeler igeren kurgulardan yararlanan bu
hikayelerin, dindar insan icin gergekligi tartisiimazdir (Avis 1999, 102). Ote yandan bilim
diinyasi, 6zelikle 20.yy’dan itibaren bu anlatilarin ger¢ekliginin boyutlarini tartismaya
baslamustir (Eliade 2016, 11). Oyle ki, 20.yy’a kadar pozitif bilimin gercekdis1 ve ilkel
insanin hayal diinyasinin bir tirtinii olarak gordiigii, dindar insanin ise tartismasiz bigimde
dogrulugunu kabul ettigi bu hikdyeler, bu tarihten itibaren tarihi birer veri olarak
degerlendirilmeye baglanmustir. Eliade’ye gore mitler giiniimiiz toplumunun nasil olustugu,
sozgelimi hangi noktada cinsiyet rollerinin ortaya ¢iktigi, toplum halinde 6rgiitlenmenin
nasil motivasyonlarla ortaya ¢iktigi, caligma hayatinin kurallarinin nasil belirlendigi gibi
sorularm cevaplarmi vermektedir (Eliade 2016, 23). Farkli disiplinler bu hikayelerde
anlatilan kutsallik ¢ercevelerini ve etkili olduklari toplumlarin yapilar1 hakkinda verdikleri
fikirleri analiz etmektedir (Kaya 2015, 20; Boratav 2017, 73).

Kuskusuz mitler, kutsalik deneyiminin ne oldugunu tarif etmek igin anlatilmaktadir.
Kutsallik, muhtelif perspektifler tarafindan bitimsizce a¢iklanmaya c¢alisilan tarifi hayli zor
olan bir kavram, bazilarina gore bir his, Kimilerine goreyse bir ideolojidir. Kutsal tarif
etme cabas1 olan birgok metin, farkl bakis agilarina sahip olmalarina ragmen, kutsali file
benzeten aym alegoriyi kullanirlar. S6yle ki, insanlardan karanlik bir odadaki nesnenin ne
oldugunu dokunarak anlamalar1 istenir. Odadaki nesne bir fildir; filin disine dokunan kisi
sert ve keskin bir sey oldugunu, kuyruguna dokunan uzun ve ince bir sey oldugunu,
govdesine dokunan yumusak ve biiyik bir sey oldugunu sdyleyecektir. Hepsi dogru
olmasina ragmen, higbiri filin tam tarifi degildir. Bir baska deyisle odadaki herkes filin
tarifini kendi gercekliklerinin imkan verdigi kadar yapabilmektedirler (Nicholsan 1978, 21-
22; Paden 2008, 9; Demirli 2007, 239). A¢ik¢a goziiktiigii gibi burada fil ile anlatilan,

kutsalligin ¢ogulcu ve tanmlanmas1 zor niteligidir.



1.1. Arastrmamin Amaci ve Baglamm

Teze baslama sirecinde birgok farkh perspektifin kutsali nasil tanimladiklar1 hakkinda
okumalar yapilmustir. Bu farkli bakis ag¢ilarmim, kendi kutsal kavrayislarini izah ederken,
aralarindaki tiim farklara ragmen ortak bir bicimde kutsali sinirlardan, mekéndan ve
zamandan bagimsiz bir kavram olarak ifade ettikleri tespit edilmistir. Ancak kutsalin
ontolojik a¢idan idraki i¢in smirlandirmalara gerek duyulmaktadir. Oyle ki, kutsalin
zamansiz Ve mekansiz varolusunun, ancak zaman ve mekan ile mevcut olunabilen bu
diinyaya ait olanaklarla idraki, bir sorunu isaret etmektedir. Bu noktada dindar insan,
varolusunun koordinat sistemiyle bu kavramu anlamaya c¢alisir; ancak bu tutum, kutsalin
diinyanmn sinirlamalarindan miinezzeh oldugu temel kabulii ile ¢elistigi i¢in bir gerilim

ortaya cikar.

Bu gerilimin bir uzantis1 olarak siiphesizdir ki mekan, kutsalligin izahi1 esnasinda
karsilasilan en biiyiikk paradokslardan biridir. Calismanin amaci, bu paradoksu merkeze
alarak, hemen tiim inang bigimlerinde mekdndan bagimsiz niteligi vurgulanan kutsali
tanimlamak i¢in kullanilan mekansal alegorilerin, bu kavramm anlaminda nasil bir
sinrlandirmaya Yol a¢tigini arastirmaktir. Calismada kutsalligin 6zellikle metinsel ve
alegorik disa vurumlar1 iizerinden ele alinmasinin temel sebebi, kutsalligin paradoksal
yapisindan ziyade, bu hali tarif etme g¢abasini nihayete erdirmis bir veri olarak yazili bir
kaynak iizerinden ilerlemenin tercih edilmis olmasidir. Yazili bir kaynagi analiz etmenin
tercih edilmesinin bir diger nedeni, sdzel anlatilarm ideolojilerle olan esnek iliskisidir. Bir
yandan kulaktan kulaga anlatilan hikayelerin iktidarn kontrol edemeyecegi bir 6lgek
oldugu rahatlikla diisiiniilebilir. Politik giiciin olanaklariyla insa edilmis bir mabet ile
kiyaslandiginda, birey 6l¢eginde ve iktidardan bagimsiz gézikmektedir. Bu nedenle birgok
kaynakta, anlatilarin “halkin bilingalt” olduguna, anlatildigi donemin halkinin korkulari,
arzulari, gii¢ ile iligkileri hakkinda fikir verdigine isaret edilmektedir (Boratav 2017, 73).
Ote yandan kutsallik anlatilary, iktidarin bir mabet insa etmeye gerek duymadan ve bir
bask1 unsuru olarak goriiniir olmadan kendi ideolojilerini dikte etmesinin bir yolu olarak da
okunabilir. S6zgelimi, ¢alismanm konusu olan Attar’in Tezkireleri, Mogol istilas1 altinda
olan Selguklu topraklarinda goriiniir olmaya ¢alisan birgok islam yorumunun ve politik

ideolojinin gerilimli etkilesiminin oldugu bir donemde yazilmistir (Gokbulut 2016, 275).



Bu nedenle yasadigi donemin sosyolojik ve c¢etin politik kosullarindan etkilenmemis
olmas1 imkansizdir.

Nihayetinde, tarihsel bir metne odaklanmanin biitiin problemleri esas kabul edilerek, islam
dininin bir yorumlanma bigimi olan tasavvufun kutsallik tanimlarma odaklanmak suretiyle,
calismanin ana sorunsalinin gergevesini daraltma yoluna gidilmistir. Bagka pek ¢ok inang
sisteminde oldugu gibi Islam’da da kutsallik, ciizi iradeyle tam tamma idrak edilmesi
olanaksiz sifatlara sahiptir. Dindar insanin zihni, mekansal bir referans1 olmayan bu hali
idrak etmek ister ve tasavvur etmeye calisir. Bu idrak siirecinde muhatabmi (islam
terminolojisine gore onu muhatap alani) diinyevi tesbihlerle a¢iklamaya g¢ekinir (Giileg
2010; Netton 2013). Ote yandan, yine birgok inang sisteminde oldugu gibi tasavvufta da
insanin varolusunun amac1 kutsal olan1 deneyimlemektir. Tasavvuf gelenegine gdre Islam
Peygamberi Muhammed’den aktarilan bir hadiste, Allah’in insanlar1 yaratma amacinin,
bilinmek istemesi oldugu belirtilir (Giile¢ 2010, 1). Bu baglamda insan, kapasitesinin izin
verdigi Olgiide, bu sonsuz kavrami anlamaya ¢alisi. Ote yandan, mutlak kutsal da
bilinmek i¢cin kendisine inananin kisitlarma tabidir. Zira ancak inananin anlayabildigi
kadariyla deneyimlenebilir. Calismanm arastirma konusu olan, kutsalin algilanma
stirecinde karsilasilan mekansal limitler, kiilli ve ciizi irade karsilasmas1 nedeniyle ortaya

cikmaktadir.

Calismada menakipname tiirline yonelinmesinin ilk nedeni, menakipnamelerin dogrudan
kutsal ile baglantis1 olmayan hemen higbir bilgi aktarmamasidr. Oyle ki menkibeler
kutsallig1, hikayeler araciligiyla neredeyse bir ¢cocugun anlayabilecegi kadar sade bir dille
anlatip (Yildirim 1999, 8), cercevesini bu kavram ekseninde olusturmustur. Calismanin
ana kaynagi olan Feriddiddin Attar’a ait Evliya Tezkireleri isimli metin 6zelinde ise,
eserin, temsil ettigi goriis olan tasavvufun temel kutsallik anlatilarmmn kapsamli bir
derlemesi oldugu soylenebilir. (Bu noktadan sonra yalnizca Attar ismi kullanilacaktir.)
Eser, tasavvufun onciilerinin hayatlarimdan kutsallik temali hikdyeler anlatmakta; anlattig
din biiytigiiniin uhrevi 6zelliklerinden bahsederek, dinleyicinin kutsalla ilgili goriislerini
etkilemeyi ve dine ilgisini arttirmay1 amaglayan menakipname geleneginden (Sahin 2004,
112) derlenmis biyografileri igermektedir.



Cahsmada birgok menakipname Kkitab1 arasindan Attar’a ait Evliya Tezkireleri’nin
se¢ilmesinin birka¢ nedeni vardir. Bunlardan ilki Attar’in yasadigi donemin, tasavvufun
kurumsal bir hal aldig: 13.yy’dan hemen 6nce olmasidir. Attar’1 inceleyen hemen biitiin
eserler Mevlana’nin “Attar, askm yedi sehrini dolasti da biz ancak bir sokagin
donemecindeyiz” soziinii alintilar. Attar, Mevlana’dan hemen 6nceki bir donemi temsil
eder ve Mevlana’nin kendi soyleminde de yer verdigi gibi ilham aldig1 kisilerden biridir.
Bu nedenle Attar, tasavvufun en yiiksek noktasma ulastigi donemin sinirmda
konumlanmakta, diger yandan da kendisinden hemen o6nce gelen tasavvufun ¢ikis
donemine 6zgi, diinya hayati ile iligkiyi minimize etme prensibine dayanan bir goriis olan

ziihd anlayisinin (Ceylan 2013, 530) izlerini tagmmaktadr.

Evliya Tezkireleri’nin incelenmesinin ikinci nedeni, eserde hayatlarindan bahsedilen din
alimlerinin tesirlerinin halihazrda devam etmesidir. Omegin Attar’m, ¢calismanin konusu
olan metninin Tiirk¢esi, son on yil igerisinde lic farkli yaymevi tarafindan basilmistir.
Ayrica, tezKireleri anlatilan isimlerin her biri igin bitimsizce yaymlar yapilmakta ve bu
isimler giindelik hayattaki Islam sdylemi icerisinde aktif olarak yer almaktadir.
Menkibelerle ilgili yaptigi bibliyografya calismasinda Emine Seval Yildirim, 1928 yilindan
1998 yilina kadar sadece tek bir tarikat seyhinin menkibelerini anlatan yetmis g, tezkire
ismiyle evliyalarin hikayelerini toplayan otuz bes kitap basildigini belirtmistir. Yildirim’m
arastirmasinda bahsi gegen aralikta yaklasik yiiz elli kadar menkibe kitab1 basildig:
belirtilmistir (Yildrim 1999). Bu bilgiler, evliyalarin hayatlarmin giinlimiizde ¢ok
okundugunu, dolayssiyla giiniimiiz Islam tasavvurunda hala giiclii bir yere sahip oldugunu

gostermektedir.

Bu a¢idan disiinildiigiinde, Evliya TezKireleri tarihin bir doneminde kabul edilmis inang
bicimini gostermekten Ote, halihazirda Kitleleri etkileyen, toplumun bir kismi igin
gegerliligi stiren bir kutsallk anlatisidr. Bu nedenle ¢alismada Attar’m metni yazdigi
donemin sosyokiiltiirel ve siyasi kosullar1 hakkinda bilgi verilmis, ancak tezin striiktiirii bu
tiir bir tarihi baglam tizerinden kurulmamustir. Attar’in metni yiizyillar boyunca bitimsizce
okunan, Islam’m 6zellikle Siinni &gretisinde temel kaynak olarak kabul edilen ve bu ¢agn

kutsallik sdyleminin de sekillenmesinde tesiri olan bir metin olarak degerlendirilmistir.



1.2. Arastrmamn Kapsam

Kutsallik kavramiyla ilgili arastirma metinleri, konuyla ilgili etraflica yapilacak bir bilgi
toplamanin olanaksizhigindan bahsederek baslarlar. Ornegin, tasavvuf konusunda yazdig
kitabinin basmmda Annemarie Schimmel, bu ¢alismanin da konusu olan Attar hakkinda
yapilan bir arastirmayi ornek verir ve Attar hakkinda yaptigi arastirmanm Ritter’in
neredeyse biitiin dmrii boyunca siirdiigiinii yazar (Schimmel 1982, 23). Tez igin aragtrma
yapilirken karsilasilan en biiyiik zorluklardan biri konuyla alakali herhangi bir kelime igin
bile iretilmis yiizlerce fikir ile karsilasmak olmustur. Bu nedenle ¢aligmanin, kutsallik ile
ilgili yazilmis tiim tanmmlamalar1 degerlendirmis olma iddias1 yoktur. Ancak kutsalin
sozlik anlamlari, konuyla ilgili literatirde en ¢ok isimleri gegen diigiliniirlerin fikirleri ve
Evliya Tezkireleri’nin réper aldigi metin olan Kur’an’in ve dolaysiyla Islam’m konuya

bakis agilar1 taranmustir.

Cahismada temel kaynak olarak Attar’in Evliya Tezkireleri isimli kitabinin Siileyman
Uludag tarafindan 2012’de yapilan gevirisi ve Arberry’nin Muslim Saints and Mystics
ismiyle Ingilizceye cevirdigi metin kullanilmistr. Ayrica gereken yerlerde aym kitabm
Orhan Yavuz tarafindan yazilmis “Anadolu Tiirk¢esiyle Yapilan En Eski Tezkiretiil Evliya
ve Dil Ogzellikleri” isimli cevirisinden ve Siileyman Uludag’m 1984 yilinda yaptig
ceviriden faydalanilmustir.

Tasavvuf terminolojisi hakkinda fikir sahibi olmak i¢in Ahmet Karamustafa’nin
Tasavvufun Olusumu isimli kitabindan; Annemarie Schimmel’in Islamm Mistik Boyutlari
isimli eserinin 1982 ve 2001 yillarinda yaymlanan iki Tiirk¢e ¢evirisinden; Nicholson’un
Islam Sufileri isimli eserinden; Henry Corbin’in islam Felsefesi Tarihi isimli kitabmin,
Baslangigtan Ibn Riisd Donemine isimli ilk cildinden ve Titus Burckhardt'm Islam
Tasavvuf Doktrinine Giris adli kitabindan faydalanilmistir. Ayrica Attar ile ilgili yapilanen
kapsamli caligmalardan biri olan Ritter’in Men, The World and God in the Stories of Farid
al-Din Attar isimli kitabmndan ve Lewisohn ve Shackle tarafindan derlenen Attar and the

Persian Sufi Tradition isimli Kkitaptan faydalanilmistir.

Ahmet Yasar Ocak’m Kiiltir Tarihi Kaynagi olarak Evliya Menkibeleri isimli eserinden ve

Kur’an’in  https://kuran.diyanet.gov.tr/  adresinde bulunan  Tirk¢e siriimiinden



https://kuran.diyanet.gov.tr/

yararlanilmistir. Bu baslica kaynaklarm diginda yararlanilan diger kaynaklar, ¢alismanin

sonundaki referanslar bolimiinde belirtilmistir.

1.3. Arastirmamin  Yontemi

Calisma kapsaminda oncelikle Feridiidddin Attar’in Evliya Tezkireleri isimli eserinde
basvurdugu mekansal ifadeler kodlanmistir. Ardindan bu kodlar, tekrar edis bigimleri ve bu
atiflara yiiklendigi gozlemlenen anlamlar {izerinden tasnif edilmistir. Son olarak ise, bu
tasnif sonucunda ortaya ¢ikan anlamsal iligkiler agi bir soyutlamaya tabi tutulmus ve tespit

edilen temel iKi oriintii etrafinda yorumlanmustir.

1.4, Arastirmamn Yapisi

Calismanin amacmin ve yonteminin agiklandigi giris béliimiiniin ardindan, Kutsalligin
tanimlarmi igeren ikinci bolim gelmektedir. Bu bolimde kutsal kelimesinin ve benzer
anlamda oldugu distiniilen sozciklerin, arastirmanin yapildigi iki dil olan Tirkce ve
Ingilizce dillerindeki sozlik anlamlarma yer verilmisti. Ardindan ¢alismanm temel
kaynag olan Evliya Tezkirelerinin temsil ettigini iddia ettigi inang sistemi olan Islam
inancmin Ve geleneginin kutsallig1 nasil tanimladigmma dair yapilan arastrma 6zetlenmistir.
Bolimiin sonunda Bati1 distincesinde kutsal kavrammin defalarca farkhh bi¢imlerde
tanimland1g1 kritik bir donem olan 20.yy disiiniirlerinin kutsali nasil izah ettiklerine yer
verilmistir. Ciinkii tezin tartigmak istedigi konunun Bati literatiiriindeki karsiligi bu
donemde etraflica tartisilmig, ardmdan gelen tiim tartismalara zemin olusturmustur.

Tarifi zor olan kutsalin izahinda birgok kiiltiirde hikdyelerden faydalanildig: bilinmektedir.
Ozellikle 20.yy’dan itibaren tarih biliminin konusu haline gelen bu hikayelerin tahlil
edilmesi sayesinde, hikayelerin anlatildigi toplumlarin sosyal nitelikleri, dine ve muhtelif
kutsalik mefhumlarma verdikleri 6nem, iktidar ile olan iliskileri gibi konular hakkinda
bilgiler edinilmeye ¢alisilmistir. Dini hikdyelerin sagladig: tarihi veriler hakkinda yapilan
tartismaya ve muhtelif isimlerle anilan bu hikdyeler konusundaki arastirmaya ¢alismanin

tictincli boliimiinde yer verilmistir.



Evliya Tezkireleri’nin Attar tarafindan toplandigi donemin kosullar1 ve Attar’in hayati
hakkinda faydalanilan kaynaklarin derlendigi dordiincii boliimiin ardindan g¢alismanin
besinci bolimiinde, kitapta toplanmis olan dini hikayeler, igerdikleri mekansal referanslar
temel alinarak analiz edilmistir. Son boliimde, Evliya Tezkirelerinin tanimladigi kutsallik
ve bu tanimi yaparken kullandig1 mekansal referanslar arasindaki iliski yorumlanarak

anlasilmaya cahsilmustir.



2. KUTSALIN ANLAMI VE SINIRLARI

Soyut bir kavram olan kutsalin farkli perspektifleri temsil eden birgok tanimi vardir. Bu
bolimde tezin, sayisiz tanimdan hangisine yakin bir kutsallikla iliskilendigini anlatmak
icin bu kelimenin tanimlarina yer verilecektir. Sozlik anlamlarmna yer verildikten sonra,
Bat1 felsefesinde kutsalin yerini anlamak amaciyla yapilan literatiir ¢aligmasina yer
verilecektir. 20.yy’da kutsal kavramm din fenomenolojisinin odagna yerlesmis, hakkinda
cok fazla bilgi iiretilmis; gliniimiiziin kutsal anlayismimn bu bilgilerle sekillendigini diisiinen
postyapisalct goris tarafindan ortaya konan iggoriilere cevaben boyle bir taramaya gerek
duyulmustur (Kuscu 2011, 166; Yimaztirk 2003, 8). Islam’m Allah’1 kutsallik
paradigmasinda nereye koydugu hakkmda birkag fikre yer verilmistir. Ciinki tezin
ornek lemini olusturan Evliya TezKireleri, Islam gelenegine gore iiretilmistir. Bu nedenle bu

doktrinin kutsal kavrammi nasil degerlendirdigi ¢alisma i¢in Onemlidir.

Tanimlara gegmeden once belirtmek gerekir ki, her bir kelimesi bitimsizce arastirilmis bu
konularin tiim kaynaklar1 igeren bir aragtirmasi olanakli degildir. Mircae Eliade, Dinler
Tarihine Giris kitabinm agihis bolimiinde, bir arastirmacinm sadece bir din iizerinden bile

kutsalligi anlamaya calsmasma Omriiniin yetmeyecegini soyler (Eliade 2009, 36).

2.1. Kutsalin Sozliik Anlamlan

Arastrmanmn yapildigr iki dil olan Ingilizce ve Tirkce dillerinde kutsallik kelimesinin
cagristrdigi anlama yakm manada birgok sdzcikk bulunmaktadir. Oregin Tirkge’de
kutsal, mukaddes, miibarek, ilahi, kutsi, tanrisal, dini, aziz, manevi, itikadi, beseriistii,
muhterem gibi birbirlerine benzer anlamda sozciikler bulunmaktadw. Benzer sekilde
Ingilizce’de divine, sacred, religious, spiritual, numinous gibi yakm anlamli, en azmdan
benzer ¢agrigimhi kelimeler bulunmaktadir. Bu boliimde belirtilen Tiirkge kelimelerin Tirk
Dil Kurumu tarafindan yapilan tammlarma ve Tiirkiye Diyanet Vakfinin islam

Ansiklopedisinde yer alan agiklamalarina yer verilecektir (Tablo 2.1).

Kavramlari, benzer anlatimlarla agiklayan Tirk Dil Kurumu Sozligiiniin ve Tirk Diyanet
Vakfi Ansiklopedisinin birer bakis agisini temsil ettiklerinin ve bu bakis agilarmm benzer

oldugunun altmi1 ¢izmekte fayda var. Ornegin, alintilanan tanimlarda kutsal ile dini olanin



sinrlart olduk¢a muglaktir; bu belirsizlik, kutsal olan her seyin din ile iliskilendirildigi
anlamma gelebilir. Oysaki dini duygular1 kuvvetli olmayan, hatta hicbir dine inanmayan
bir insanm, kutsal kabul ettigi birgok mefhum olabilir (Ammerman, 2013). Benzer
bigimde, dinlerin de kabul ettigi kimi mefhumlara herhangi bir dinin pratiklerinden
bagimsiz olarak inanmayi tercih etmis birine gore kutsallk hayatin igcinde, din ise

disindadr.

TDK Sozligii ve TDV Ansiklopedisinin tanimlarinda objektifligi degerlendirilmeye agik
olan bir diger vurgu ise kutsal ile dindis1 arasinda ¢izginin keskinligidir. Oyle ki, bu
tanimlara gore, kendine ait bir evrene sahip olan kutsal, dindis1 olan1 biitiiniiyle evreninin
disinda birakir. Bu noktada ortaya ¢ikan dualite; yani inananlar icin varolusun temelini
olusturan ilahi giiciin hikiim smirlar1 disinda kalan ikinci bir kavramin varhgi
problematiktir. Bu nokta tezin ele aldigi sinirlandirma bigimlerinden biridir. Bunlarm
disinda, sayisiz bigimde tarif edilebilecek 6znel bir deneyimin, iki farkli kurumu temsil
eden sozliikklerde bu denli benzer bigimde tarif edilmis olmasi istiine digiiniilmelidir. Bu
benzerlik, deneyimin kendisinin kolay bi¢cimde tarif edilebilecek olmasindan m1 yoksa bu
Iki pratigin, benzer bir kutsallikk tanimmni uygun goriiyor, kabul ediyor olmasindan m
kaynaklandig1 tartisiimalidir.

Cambridge Dictionary’de sacred i¢in ilk verilen tanim, olgularin 6zellikle tanr1 ile olanbag
nedeniyle kutsal ve saygin kabul edildigini agikg¢a belirterek din harici bir kutsallig1 tanim
araligma almaz (https://dictionary.cambridge.org/). * Benzer sekilde holy’nin de din ile
alakali oldugunu yazmaktadir®. Bu iki kavramm The Encyclopedia of Religion’da yer alan
tanimlarmi yazarken Colpe, sacred’in Fransizca kokenli, holy’nin Anglosakson kdkenli
oldugunu belirtmistir. Ayrica sacred’in gegmis zaman takisi aldigini, bu nedenle gegmisi
isaret ettigini; ancak holy’nin devamhilik halinde oldugunu yazmaktadir (Colpe 1986, 518).
Kutsal kelimesinin etimolojik a¢iklamasma yer verdigi makalesinde Cevik, diger dillerdeki
anlamlarmi soyle aciklar:

1 “Considered to be holy and deserving respect, especially because of a connection with a god.”

2 “Related to a religion ora god.”


https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/related
https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/religion
https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/god
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Genellikle ‘sacred’ ve ‘holy’, ayn1 fenomeni ifade etmek i¢cin kullanilmaktadir. Latince’de

‘kutsal’ anlamma gelen ‘sanctum’ ve ‘sacrum’ kelimeleri vardir. ‘Sanctum’ da ‘kutsal’ (holy)

gibi, ilahi giice ulagsma anlamindadir. ‘Saint’ (aziz) ‘sanctus’tan gelir. (2007, 134)

Tablo 2.1. Kutsalin So6zlik Anlamlar:

Kelime Tiirk Dil Kurumu Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi
1) Giiglii bir dini saygiuyandiran veya
uyandirmas1 gereken, kutsi,
mukaddes, 2) Tapmilacak veya
yolunda can verilecek derecede Tabiatiistii bir giigte ve onunla temas sonucunda
Kutsal sevilen, kutsi, mukaddes, lahut, baz varliklarda bulunduguna inanilan askmn nitelik
3) Bozulmamasi, dokunulmamasi, anlaminda terim.
kars1 ¢ikilmamas1 gereken, iistiine
titrenilen, 4) (Felsefe) Tanr'ya
adanmus olan, tannsal olan
Mukaddes | Kutsal Kutsiyet
Miibarek | 1) Kutlu, 2) Ugurlu, 3) Cok saygi Maddive manevi agidan hayir getirip artarak
duyulan, 4) Verimli, bereketli, 5) devam eden anlaminda bir sifat
Unlem, begenilen sevilen seyler igin
sOylenen s6z, 6) Kizilan, sagilan
(kimse veyasey)
lahi 1) Tann ile ilgili olan, tanriya 6zgii Tapilmaya layik goriilen yiice varhk
olan, tanrsal, lahuti, 2) Cok giizel,
miitkemmel
Kutsi Kutsal Kutsal
Tanrisal | Ilahi -
Aziz 1) Ermis, eren, 2) Sevgide iistiin 1) Allah’in isimlerinden (esma-i hiisna)biri. 2)
tutulan, muazzez “Dengi ve benzeri bulunmayacak derecede degerli
ve serefli olmak, giiclii ve yenilmez olmak; giic,
siddet, Ustiinliik” minalarma gelen izz veya izzet
kokiinden sifat olup “degerli, serefli, giiglii ve
daima istiin gelen” demektir.
Dini Dinle ilgili, din tizerine, dinsel -
Manevi Goriilmeyen, duyularla sezilebilen, -

ruhani, tinsel, maddi karsit1

2.2. Kuran’da ve Islam Geleneginde Tammlar

Kutsal kelimesinin kokeni, Arapca k-d-s kelimesinden gelir ve “Saadet, devlet, kudsiyet,

ugur, baht, talih, mutluluk, hayr, bereket, miibarek gibi anlamlara gelmektedir” (Musahan
2015, 121). Kur’an’da gegen haliyle Arapga karsiligi mukaddes’tir (Tatar 2017, 16). Bu
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kelime Arapca’da temiz ve pak olma (Kirman, Ozbolat 2017, 21) ve pisliklerden uzak
olma (Tatar 2017, 17) anlamlarma gelir. Kutsal ile tanri’nin ortak ve ayr1 yanlar1 hakkinda
da fikir birligi bulunmamaktadir (Yapic1 2010). Temel olarak, Islam’da kutsaln kutsal
olma nedeni Allah’tr, bu nedenle aralarinda organik bir iliski vardir (Yapici 2010); yani
kutsalhigin merkezinde Allah yer alir (Musahan 2015, 124). Nasr, konunun tartigildig
birgok mecrada alintilanan metninde, Islam dinindeki tek kutsalin Allah oldugunu ve geri
kalan herseyin Allah tarafindan yaratimis olmalar1 nedeniyle kutsal kabul edildiklerini
soyler (Nasr 2010, 203).

Kur’an’da kutsal ile en yakin anlamda kullanilan kelime bereketli anlamma gelen
miibarek’tir  (Gig 2000). Bu kelime genellikle bollugun, mutlulugun, nimetlerin
devamliligmi tanmlamak i¢cin kullanilir (Ttmer 1992, 487). Ahmet Gil kutsal’in
Kur’an’daki anlamlariyla ilgili hazirladigi doktora tezinde, Kur’an’da kutsala yakin
anlamda yer alan baz1 kelimeleri a¢iklamustir. Bu kelimelerden ilk {i¢ti; haram, hududullah
ve tesbih’tir. Haram, hem hirmet edilen hem yasaklanan anlamlarma gelmektedir.
Ormegin, Mekke’ye Harem, Kabe’ye Beytiil Harem denmektedir. Kutsah tarif etmek igin
kullanilan bir diger kelime olan tesbih de, tim eksikliklerden Allah’in uzak oldugunu
soylemek igin kullanilir (Gl 2013 61-69). Kur’anda kutsali tarif etmek igin en sk
kullanilan bu iki kelimenin de uzaklk yakinlik baska bir deyisle mekansal referans
belirtiyor olmasmin altin1 ¢izmek gerekir. Bir bigcimde Kur’an’da da kutsal olan, bir sinirla,
eksik ve diinyevi olandan, bereketsiz olandan ayrilmaktadir. Giil’tin galismasinda kutsal ile
yakin anlamda kullanildigmi belirttigi tigiincti kelime ise, bu fikri cok daha netlestirecek bir
kelime olarak hududullah’tir (Giil 2013, 68). Tirkge’de de smir anlaminda kullanilan
hudut kelimesi Allah’m koydugu hikkiimleri isaret etmekte ve yukarida bahsedilen diger

kelimelerdeki gibi smrin disiyla olan hal tizerinden kutsalligi kurmaktadir.

Kur’an’da bazi1 yerlerin ve zamanlarin digerlerinden daha 6zel olduguna isaret edilir. Bu
durum kelimenin insanlar ya da cisimler icin de kullanilabileceginin izni olarak
gorilmistir (Giindiiz 2009, 9). Buna gore Allah, Musa Peygambere, bulundugu yerin
kutsal oldugunu ifade eder:
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Siiphe yok ki, ben senin Rabbinim. Hemen ayakkabilarin1 ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes vadi

Tuva’dasm.’

Benzer bicimde Kudis kentinin de kutsalliginin alt1 ¢izilir:

Kendisine ayetlerimizden bir kismin1 gosterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i
Haram’dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah’m san1 yiicedir. Hig

sliphesizO, hakkiyla igitendir, hakkiyla gt')rendir.4

Birgok 6rnekte kutsalin sinir1 benzer sekillerde ¢esitli mekanlardan bahsedilerek c¢izilir. Bu
baglamda daha kutsal bir yerin olmasi, profan olmasa bile daha az kutsal bir yerin de
oldugu anlamma gelir. Bu nedenle Kur’an’da bir kutsallik hiyerarsisi oldugundan rahatlikla
bahsedilebilir.

[slam peygamberi Muhammed’in sézlerine bu dinin terminolojisinde “hadis” ismi
verilmektedir (Kandemir, 27). Stiphesiz kutsallikla ilgili hemen her kavramda oldugu gibi
hadislerin dini degeri konusunda da muhtelif goriisler bulunmaktadir. Bu ¢alisma igin,
Attar’n tarif ettigi tasavvuf goriisiiniin, hadisleri Islam’m temel kaynaklarmdan biri olarak
kabul etmesi nedeniyle hadislerde yer alan mekansal 6geler hakkinda bilgi edinilmistir.
Kuskusuz Peygamberin mekana kutsallik atfetme ile ilgili fikri ile Kur’an’in konuyla ilgili
goriisii paraleldir. Fakat hemen her konuda oldugu gibi, bu konuda da hadislere
bagvurulmasinin nedeni, Kur’an metnini daha iyi anlayabilme ve hikiimlerini
detaylandirma amaciyladir. S6zgelimi Peygamber’den aktarilan “Ancak su tg Yyere ibadet
ve ziyaret amaciyla yolculuk yapilabilir. Bunlar: Mescid-i Haram, Benim Mescidim
(Mescid-i Nebi) ve Mescid-i Aksa’dr.” (Oreng, 54) hadisinde agik¢a goriildiigii gibi
Peygamber i¢in de mekanlar tirdes degildir. Benzer sekilde Mekke, Medine ve Kudiis
kentlerinin diger tiim cografyalardan daha kutsal oldugu ile ilgili bircok hadis
bulunmaktadr (Oreng 2013). Ek olarak, basta Kabe olmak iizere Mekke’deki bazi
noktalarin daha kutsal oldugunun hadislerle alt1 ¢izilmistir.

3 Taha Suresi, 12. ayet
% fsra Suresi, 1. ayet
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Tasavvuf doktrininin, Islam’1 neoplatonik bir bakis acis1 ile yorumladigi bilinmektedir
(Jackson 2017, 40). Ashnda Platon’un felsefesinin temel goriigslerinden biri olan
milkkemmel varliklara ait idealar evreni ve bu mikemmel idealarn yansimalarinin yer
aldig1 gdlgeler evreni arasindaki ikili yap1 ile Islam’m Allah’in birligini merkeze koyan
Ogretisi arasinda bir ¢eligki bulunmaktadir. Ancak neoplatonizm teklik diistincesine zarar
vermeyecek bir diializm okumasi ortaya koyar (Jackson 2017, 41). Oyle ki, her bir varlk,
ebedi ve ezeli bir tek varligmm pargasidir. Bu perspektif, Platon’a ait idealar ve golgeler
alemlerine ait egretilemenin tasavvuf doktrininde bir bicimde yer almasma olanak
vermistir. Buna gore hakikat evrenine ait hallerin, diinya hayatinda sembolleri
bulunmaktadr. Bu semboller arasinda hakikati animsattig1 diistiniilen kisiler, 6zel vakitler
ve bazi mekanlar sayilabilir. Nitekim Islam sehirciliginde agac arketipinin roliine
bakildiginda, tasavvufun hakikati agiklamak i¢in daglari, havuzlari, agaglar gibi mekansal

referanslar1 sembol olarak kulland1g1 goriiliir.

Stiphesiz, yillar igerisinde bir¢ok farkl bakis agismnm yorumlamasi neticesinde, tasavvufi
goriisii temel almasma ragmen birbirinden taban tabana zit gorislere sahip tarikatlar ortaya
¢ikmigtir. Bunlarin her birinin mekanin arketipsel anlamimna verdikleri 6nem ayni degildir.
Kaldi ki Islam’i yorumlayan tek bakis agisi tasavvuf degildir, bu nedenle Islam
yorumlarmin herbirinin mekan ile iliskileri bash basina bir¢ok arastirmanin konusu
olabilir. Bu tez igin, ilk donem tasavvufunun mekansal 6 gelere bakisin1 anlamak amaciyla
Feriddiiddin Attar’m ele aldig: sufizm doktrinin temel kaynaklari olan Kuran ve hadislerin

konuya nasil yaklastiklar1 hakkmnda bir 6n ¢ahsma yapimistir.

2.3. Bat1 Diisiincesinde Kutsal

Kutsal kavrami hakkinda hemen tiim distiniirler kendilerine 6zgii yorumlar yapmuslardir;
bu fikirlerin hepsine tez kisitlar1 igerisinde yer verme olanag bulunmamaktadir. Bu
nedenle kutsalin sozliikk anlamlar1 ve islam gelenegindeki genel tanimlar1 disinda, yalnizca
20.yy Bat1 diisiincesinin 6nemli filozoflarmm konuyla ilgili goriislerine yer verilecektir. Bu
dénemin seg¢ilmesinin baslica nedeni, 20.yy’da kutsallk mefhumunun detayli bigimde
arastirilmaya baslandigi, din bilimlerinin merkez 6gesi haline geldigi 6zel bir donem
olmasidrr (Kaynak 2016, 443; Yidrim 2007, 59).
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Kavrama ¢ok ¢esitli bakis agilarindan yaklasmmlar mevcuttur. Ornegin 20.yy’da kavramla
ilgili etraflica yorumlar iiretmis olan iki distiniir olan Emile Durkheim ve Rudolf Otto’nun
kutsala yaklasim bigimleri, kavramm ne denli farkli bigimde analiz edilebilecegini
gostermektedir (Tatar 2017, 9). Oyle ki Otto’ya gore kutsal, i¢sel ve a priori bir
deneyimken; Durkheim temel unsurunun toplumu birlestirmesi oldugunu soyler (Rots
2014, 33).

Bu iki karsit goriisten Durkheim’e gore insan karakteri biri ihtiras ve siddet egilimi, digeri
gercekci ve us yanlist olmak iizere iki temel Gzellikten olusur. Bir arada yasamin
stirdtiriilebilmesi i¢in, bireylerin siddet egilimlerinin bir sekilde kontrol altmmda tutulmasi
gerekir (Durkheim 1973, 149-169). Bu bakis agisina gore, ahlak ve din kurallari
toplumlarin siirdiiriilebilir olmalarmi saglamak i¢in bir ¢6ziim olarak, “insanin dogal
gergekliginin yanls yorumlanmasi sonucu” ortaya ¢ikmistr (Turner 1999, 156). Ardindan
dinin bireyler tizerinde nasil algilandigin1 agiklarken iKinci bir ayrim yaparak, dinin igerigi

ile giindelik hayata yansimalarmin farkl oldugunu soylemistir (Goody 1961, 145).

Altn1 tekrar ¢izmek gerekirse, Durkheim’in kutsal anlayisi, kutsalhigm biitiin askmlik
ihtimallerinden uzak olan diinyada, sosyolojik faydalar saglamak maksadiyla iretilmis bir
kavram oldugunu savunur. Bu bakis agismin aksine Otto’nun kutsali, sadece bireysel
deneyimlerle ulasabilecek bir giictiir. Ona gore kutsal olan bu diinyaya ait herhangi bir
ozellige sahip degildir; diinyanin ve kosullarmin hepsinden miinezzeh ve biitiiniiyle
otekidir (Otto 2014, 57). O kadar ki, diinyaya ait bir akilla kutsal olan1 kavramaya ¢aligmak
bos bir cabadir; kutsal kavrami insan aklinin alamayacag, irrasyonel bir alanda bulunur
(Yildirim 2007, 62). Diisiiniir, bu denli disarida olan ve algilanmasi zor olan bir kavramin
varligmma ancak hissederek ikna olunabilecegini sdyler ki zaten insan yaradilis1 her seyin
tstiinde ve biitiiniiyle farkli olan giiciin varligmi hissetmek icin tasarlanmustir. Bununla
beraber, bu akil standartlarmin digmdaki kavrami anlayabilmek i¢in kurdugu iki bilesenli
denklemde kutsal varlik, korkutucu ve biiyiileyici 6zellikleri nedeniyle insani boyutta

hissedilebilir.

Otto i¢in, bu diinyada ancak korkutucu ve biiyiileyici tezahiirleri tizerinden hakkinda fikir
edinilebilecek mutlak gii¢ Hristiyanligin tanr1 anlayisidir. Zaten Otto Hristiyanlig1 insanlik
diistincesinin ulastigi en st nokta olarak gordiigiinii agik¢a soylemektedir (Otto 2014, 107-
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145). Bu goriisiin baska kutsallik deneyimlerine yer vermemesi ve Hristiyanligin tanrisina
inanmay1 kutsalligi deneyimlemenin en dstiin bicimi olarak gdrmesi hayli sorunlu
bulunmustur (Kalin 2012). Bu iki diisiinceyi degerlendirip kendi fikrini olusturan Eliade’ye
gegmeden Once sunun altmi ¢izmek gerekir Ki, bu tezin arastirma eksenlerinden biri olan
kutsal ve profan diializmini net bir sekilde kuramsallastran ilk diisiiniir Durkheim’dir. Ona
gore kutsalin sadece gii¢lii olan1 ve temiz olani isaret ettigi bir kutsal varsayiminda siddet
temsil edilmemis olacaktr. Bu nedenle kutsalin ancak profan ile c¢eliskisi ile var
olabilecegini diisiinmektedir (Rots 2014, 33).

Eliade, Durkheim’in ikiligi merkeze koyan diisiincesiyle Otto’nun kutsala i¢giidiisel anlam
veren yorumlarini birlestirerek kendi yaklasimini kurar (Rots 2014, 34). Otto’nun kutsalin
tecriibesi diye kavramsallastirdigi deneyimi, Eliade fenomenlerin insanlar tarafindan
tecriibesi olarak tanimlar (Alict 2014, 101). Bu iki soylem arasindaki ufak gibi goziken
fark aslinda biitiin bir sisteme karsilik gelir; ¢linkii Otto, kutsal olanin varhgmi ve hatta
hangi bigimde en {ist noktaya ulastigini agik¢a tanimlayabilecegini disiiniirken, Eliade
kutsalin her insan tarafindan farkli deneyimlendigini séylemektedir. Semboller konusunda
ayrintili arastirmalar1 bulunan Eliade dindar insanm kutsalligin kaynagini profan nesneler
vasitastyla deneyimledigini soyler. Baska bir ifadeyle “insan, anlik tecriibelerle kendisinin
anlayamadigt bir boyutun ifsasii1 semboller araciligiyla ¢ézer” (Yildirim 2007, 67).
Diisiiniiriin ele aldigi birgok disa vurum bi¢imi vardir Ki bunlar1 “hiyerofani” terimiyle
inceler ve biitiin hiyerofanilerin tarihsel oldugunun altin1 ¢izer (Eliade 2017, 29). Bunun
yaninda Bati literatiiriinde kutsal ile din disin1 kuramsal agidan degerlendirip mekansal
veriler ile birlestiren ilk isim Eliade’dir (Rots 2014).

Fenomenolojinin bir bagka onciisii olan Leeuw’a gore (Alic1 2014, 86), tanr1 bir fenomen
olamaz. Ciinkii fenomenin en biiyik niteligi diinyada tezahiir etmis olmasidir ve tanri
bilinmeyen bir diinyaya ait, diinyada goriiniirliigii olmayan bir kavramdir. Ustelik fenomen
deneyimle idrak edilebilir ki tanr1 kavrammin diinyevi kosullarda tecriibe edilmesi
olanaksizdir (Isambert 1992, 358). Leeuw’a gore fenomenolojinin temel amac1 teolojinin
bakis agisina gore baska bir diinyaya ait olan ve bu soyut niteligi problematik olan din
kavraminin, diinyevi etkilerini ortaya ¢ikarmaktir. Baska bir deyisle fenomenoloji dinin

ozinl degil, onu algilayan zihni anlamaya ¢alisir (Hafiz 2012, 134). Bu nedenle, Leuuw
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tanr1 kavramini bilimin biitiin kategorizasyonlarinin diginda bir noktaya koyar ve inangla

ilgili geri kalan kavramlar1 bilimsel metotlarla agiklamak ister.

Kutsal ve din konusunda yaptigi tanimlar olduk¢a kapsamli ve digerlerinden daha net
bulunan bir disiiniir Clifford Geertz’tir (Arnal, McCutheon 2012, 22). O, din ve kutsal
kavramlarimi agiklamadan dnce toplumlaribir arada tuttugunu disiindiigii kiltiir kavramini
aciklar. Ciinkli kutsalligin kiilttirel bir 6ge oldugunu diisiinmektedir (Hasanov 2014, 84).
Ancak dine her zaman ihtiyag duyulacagmi sOyler ¢ilinkii insanmn hayatin kaotik
diizensizligini anlamaya ¢alismak {izerine bir yaradilis1 vardir. Bu nedenle kendisinden
istiin bir varh@m organize ettigi bir diinya sistemini kabullenmek her zaman akla yatkin
olacaktir. Kutsal sembollerin, kiiltiirleri birarada tutmak icin dretildigini ve dinin bu
semboller iizerine insa edildigini séyleyen Geertz’in din tanmmni Hasanov su sekilde

Tiirkge’ye ¢evirmistir:

Geertz’ in bes temel boyuttan hareketle yaptigi din tanimi asagidaki sekildedir: (1) Din bir
semboller sistemidir ki, (2) insanlarda giiglii, kapsaml1 ve uzun siireli ruh halleri ve giidiiler
olusturur; (3) bunu genel bir varolus diizeni hakkinda kavramlar tireterek ve (4) bu kavramlara
Oylesine bir ger¢eklik havasi giydirerek yapar ki, (5) s6z konusu ruh halleri ve giidiiler yegéne
gerceklik olarak goriiniir. (2014, 88)

Psikanalitik din psikolojisinin kurucusu olan Freud’un dogrudan din hakkinda yazdig: ¢
kitab1 bulunmaktadr (Totem ve Tabu, Bir Illiizyonun Gelecegi, Musa ve Tektanricilik).
Freud’un din goriisiiniin temelinde arzular ve kaygilar vardr. Din, toplum tarafindan kabul
edilmeyen arzulartyla bas eden insana, odiiller vadeder. Bunlardan ilki sabretmesi
sonucunda elde edecegi cennet, digeri ise tanr1 sevgisidir (Freud 2014, 120-122). Freud’un
ogrencisi olan Carl Gustav Jung, tanr1 kavrammi tiimiiyle totemizme indirgeyen fikri
elestirmistir. Freud’un insan irkinin evrimsel siireci {izerinden inceledigi inanma eylemine,
Jung duygusal ve bireysel bir siire¢ olarak bakmaktadir (Aydmn 2014, 2010). Jung’un
diistince striktiirii; biling, ego, kisisel bilingdis1 ve kolektif bilingdisindan olusmaktadir.
Freud’un sisteminde bulunmayan kolektif bilingdis1 alani, yiizyil basinin diisiince ikliminde
tanr1 igin bir yer olarak gortlmiistiir. Jung, tek kanit1 yasanilan kutsal deneyimler olan ve
bu 6znellik nedeniyle tartismaya a¢ik olmayan inanma isini “insan aklmmn 6zel bir tutumu”
olarak tanimlamistir (Jung 2010, 15). Jung’a gore, inang nevroz degil, bilakis nevrozlarin

iyilesmesini saglayan bir tedavi yontemidir. Ayrica disiiniire gore bir akil hastaligi ne
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kadar gergekse, onun ge¢mesini saglayan metot da o kadar gergektir ki dini inanglarin
nevrozun iyilesmesindeki pozitif etkisinin bilindigini savunur (Adsiz 2003, 131- 152).

Kuskusuz dinler tarihi bir noktada baslayp evrilen, nihayetinde kusursuz bir hal alacak
dogrusal bir gelisimden daha farkli bir devinimle ilerlemektedir. Ancak caglar icerisinde
baskin dini karakterin degistigi de asikardir. Bu degisim, derinlikli bir tarih incelemesi
olmaks1zin {i¢ Ibrahimi dinin genel hatlar1 iizerinden rahatlikla analiz edilebilir. S6z gelimi
Tugrul’a gore, insanlik tarihi, tanrilarini giindelik hayatlarinin i¢inde tutan kabilelerin inang
sistemlerinden sonra, Yahudiligin biitiiniiyle disarida olan tek tanrisina inanmaya
baslanmasiyla yeni bir doneme girmistir (2010). Yazara gore kutsal olan eskisine nazaran
daha uzaktadir ve insan kendi bagma kalmistir. En biiyiik kirilma ise, tek tanriy1 da iceren
tigclemenin ortaya ¢iktigi Hristiyanliktadir. Ciinkii ilk kez tek tanrmin kudreti ikinci bir
merci olarak Isa ile boliistiiriilmiistiir. Bu durum devletin ¢ikmasma zemin hazirlamistir
(Tugrul 2010, 195- 196). Ancak bu noktada tekrar altin1 ¢izmek gerekir ki kutsalligin ayni
cagda yasamig biitiin insanlar tarafindan ayni sekilde deneyimlenmesinden ziyade,

doénemlere ait baskmn inang bigimlerinin oldugunu diisinmemiz gerekir.

Sozlik anlamlar1 ve 6zellikle Bati literatiiriindeki ag¢iklamalarda, agik bir sekilde kutsali
karsit1 tizerinden ag¢iklama g¢abasi gdzikmektedir. Bu sekilde bir agiklama 6zellikle tek
tanrih dinlerin mutlak kutsallik paradigmasi agisindan problemli gdzikmektedir. Oyle Ki
kutsalin etki alan1 diginda bir bolgenin olmasi, yeteri kadar mutlak bir kutsal olmadigmi
gosterir. Ancak Islam literatiiriinde de mutlak kutsal olan tanimlanrken bir kutsallik
hiyerarsisine bagvurulmaktadir. Bu durumda kutsal olmayan bir alanin ve halin varligindan
bahsedilmese bile, daha az yahut daha ¢ok kutsal olan haller ve bolgeler bulunmaktadir.
Attar’m kutsalligs tammlarken Islam gelenegini nasil yorumladigina, ilerleyen bliimlerde

yer verilecektir.
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3. KUTSALLIK ANLATILARI

Tarih boyunca kutsal olanin gercekligini kanitlamak i¢in hikayeler anlatilmigtr. Her seyin
en dogrusunu yaptigina inanilan bir atanin bagmdan gecenleri anlatan, diinyanmn yaratilisi
ya da diinyanin sonu gibi farkli zamanlardan bahseden, olileri diriltmek, taslarla
konusmak, daglar1 eritmek gibi metafizik 6zellikleri olan bir karakterin hayatindan
ornekler veren anlatilara en genel kullanimla “mit” denilebilir. Antik Yunan dilinde soz
anlamma gelen myth ve 6ykii anlamma gelen mitos kelimeleri, tarih igerisinde gizem ve
kutsallik iceren muhtelif 6ykii bigimleri i¢cin Kullanilmustr (Giindiiz, 2010, 10). Mit
kelimesi, edebi bir tiriin disinda, tarih boyunca hemen her ideoloji tarafindan
savunduklarmi kanitlamakta referans olarak gosterilmis bir kutsallik nesnesini de isaret

eder.

Giindelik hayatta siklikla ayni anlamlarda kullanilan kissa, menkibe, mit kelimeleri ve yine
benzer manada kullanilan efsane sézciigii, kabaca ‘“kutsallik ile ilgili unsurlar iceren
anlatilar” olarak tarif edilebilirler. Ancak tipk: kutsal kelimesi ve bizatihi kutsalligin
kendisi gibi literatirde farkl bigimlerde yorumlanmuslardir; yani farkli bakis agilar1 i¢in
farkli anlamlar ifade etmektedirler. Calismanm bu boliimiinde, bahsi gegen kelimelerin
muhtelif metinlerde kullanildiklar1 anlamlar incelenmis ve bu anlamlarin hangilerinin

calsma icin Onemli oldugunun gergevesi ¢izilmistir.

Eliade, mitlerin gercekle olan baglantisinin nasil okunmasi gerektigiyle ilgili olarak,
“diinyanin merkezi” misalini vermistir. Yazar, bir¢ok kiiltiirde, bir yerlesim yerinin ya da o
yere ait ibadethanenin ya da olaym &znesinin evinin arzin merkezi olarak tanimlandigini
tespit etmistir. Farkl kiiltiirlerin kendi yasam alanlarmi diinyanin merkezi olarak gérmesi,
isaret edilen merkezlerin hi¢birinin gergekten diinyanin merkezi olmadiginin kanit1 olarak
yorumlanmaya agiktr. Ancak bu bigcimde yapilan bir degerlendirmenin kiiltirel agidan
faydas1 tartigmalidir. Eliade, bu bilginin ancak ‘“bu inan¢ ciddiye alinarak, onun
kozmolojik, sosyal wve ritliel agidan sonuglarmi agiklamaya c¢ahsarak,” diinyanin
merkezinde olduguna inanan bir adamin varolussal durumunun anlagiimasma katkisi
olacagmi soyler (Eliade 2015, 83-84).
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Mitoloji kavraminin anlasilmasinda ve mitolojik verilerin degerlendirilmesinde defalarca
alt1 ¢izilen bir baska onemli nokta, tarih anlayismm zaman igerisinde ge¢irdigi siirecle
ilgilidir. Aydinlanma sonras1 tarih bilimi, ge¢misi anlatrken kanitlar ve bilimsel veriler
gerektigini, bunlarin neden-sonug iliskileriyle oriilen tarihi bir akis i¢inde okunmasi
gerektigini dikte etmektedir. Bu anlayism aksine modern oncesi donemde, olaylarm nasil
olduguna degil, ne ifade ettigiyle ilgilenilir; kronolojik bir anlatim 6nemsenmezdi
(Armstrong 2008, 8-9). Bu nedenle mitolojik anlatilar, giiniimiiziin hikaye anlatma yahut
tarih yazma kistaslaridan hayli farkli olmakla birlikte, kendi donemlerinin tarih anlatilar:

olarak kabul edilebilirler.

Ik mitlerin Neandertallere ait oldugu diisiiniilmektedir (Armstrong 2008, 297-323).
Cagdaslar1 olan diger tiirlerinin mezarlarinda olmadigr halde Neandertal mezarlarinda
bulunan silahlar ve muhtelif araglar, bu ki dlimliligiin bilincinde ve bir baska diinya
beklentisi icinde oldugunun kanit1 olarak goriilmiistiir. Insan 1rkinm aver-toplayict oldugu
doneme ait kutsallik aragtirmalarinda Lascaux (Fransa) magarasinin yani sira, Altxerri ve
Altamira (Ispanya) magaralarindan bahsedilir. Armstrong, bu alanlarda yer alan, bilinen en
eski magara cizimlerinde bulunan kus basli insan figiirlerinin, gokyiiziiniin kutsalligini
simgeledigini distinmektedir (2006, 22). Bunun disinda, birbirine benzer tekniklerle
yapilmis bu resimlerin, av hayvanlarinin ¢ogalmasi i¢in yapilmis biiyiiler oldugu (Durukan
2014, 7); bir magaralar dininin varhgma dair kanit olduklar1 (Winston 2005, 58); av
kiltiiniin ortaya ¢ikis doneminde bu davranism hatrlanmasi ve tekrarlanmasi igin

tasarlanan simgeler olduklar1 (Eliade 2000, 30) gibi muhtelif fikirler vardir.

Tarim devriminin, insan wkmnin tim deger yargilarii Ve yeryliziine verdigi anlami
olabildigince degistirdigi distiniilmektedir. Eliade’ye gore, tarim devriminin neden oldugu
en kokli degisiklik tabiatm potansiyellerini idrak etmenin verdigi ilhamdir. Yazara gore
“maddenin farkli varolus bigimleriyle kurulan yakmhgin baslattigi imgelem etkinliginin
onemi” (Eliade 2000, 54) alt1 ¢izilmesi gereken en 6nemli noktadir ve dénemin mitlerinin
zengin igeriklerinin nedenidir (Cokert 2015, 71). Neolitik devrimin etkisiyle, toprak artik
kutsalligin bir parcasi, hayatin kaynagiolarak goriilmeye baslanmisgtir. Armstrong, topragin
ekilmeye baslamasiyla, insanin diinyaya hissettigi aidiyet duygusunun arttigimi ve bu
degisimin ilahi bir armoniye inanma ihtimalini ¢ogalttigini distinmektedir (Armstrong

2006, 34-37). Ek olarak, ¢alismanin baglamlarindan biri olan mekan kavrammin da tarim
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devrimiyle dogrudan iliskisi asikardwr. Zira konuyla ilgili istisnasiz biitiin kaynaklarda,
yerlesik hayatin baslamasiyla mekanm farkli bir anlam kazandigi, 6zellikle “konut”
kavrammimn ortaya ¢ikisinin kutsallik deneyimini kokli bigimde etkiledigi vurgusu yer
almaktadr.

Yazinin kullanilmaya baslamasiyla insanlik tarihiyle ilgili veriler ¢ogalmakta, paralel
olarak yorumlar da g¢esitlenmektedir. Bu noktada yaziyr ilk kullanan uygarlik olan
Stiimerlerden bahsetmek kaginilmazdir. Stimer mitolojisi, hiyerarsik bir siralama iginde
birgok tanr1 barindiran bir inan¢ bicimidir. Eliade, Stimer metinlerinin, birbirinden farkl

dort yaradilis miti barmdrdigini séyler (Eliade 2010, 81).

Zerdist isimli din adanm da mitler tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Cambell, “Historical
Development of Mythology” adli eserinde, M.O.7.yy’da yasayan Zerdiist’iin mit diisiincesi
icin bir doniim noktas1 oldugunu belirtmektedir. Yazara gore bu din adaminin goriisleri, 0
doneme kadar olusturulmus mitlerden farkli bir kurguya sahiptir. S6z gelimi tarihin
baglangic1 ve sonu hakkinda, politeist onciilerinden farkli yorumlar yapar ve yazara gore
ilk kez bir din ve tanr1 kavrammi soyutlastrrir (Oksiiz 2015, 127-156).

Tarihte mit kelimesinin gectigi ilk yazili metin Antik Yunan uygarligmi anlatir ve
Homeros’a aittir. Ancak eserlerindeki tiim mitolojik 6gelere ragmen Homeros bu kelimeyi
metafizik 6zelliklerden bagmmsiz bir bigimde, “destan” anlaminda kullanmustir (Batuk
2009, 27-53; Eliade 2014, 11). Homeros’un Hyada ve Odessa destanlarinda anlattigi
tanrilarin antropomorfik 6zellikleri ve bu dykiilerde diinyevi olanla tanrisal olanin smirinin
muglak olusu, basta Xenophanes olmak tizere donemin filozoflar1 tarafindan sert bigimde
elestirilmistir. Cok farkli perspektiflerden yorumlarma ragmen hemen biitiin diisiiniirlerin
altmi ¢izdikleri ortak nokta sudur ki Homeros, Antik Yunan kiiltiiriinde zaten bilinen
oykileri kullannmg, ancak kendine 6zgii bir bicimde yorumlamistr. Platon’dan
Xenophanes’e kadar birgok digliniiriin bu hikayeleri zaten biliyor olmalarina ragmen
clestirmelerinin en 6nemli nedeni, Homeros’un hikayeleri aktarrken kattigi yaratici
yorumudur. Oyle ki, Homeros tanrilar ile insanlar1 ayni fiziksel kosullara maruz brakir ve
Homeros’un hikayelerinde tanrilar, olaylara insani tepkiler verirler. Bu baglamda
Homeros’un asil 6nemi dini hikdyelerin bir yandan toplumla ne denli iliskide oldugunu,

diger yandan o6zgiin ve bireysel yorumlara nasil a¢k oldugunu agikga gOstermesi



21

nedeniyledir. Cilinkii yasadigi donemin Antik Yunan uygarliginda, ge¢misin ulasilamaz,
anlagilamaz, neredeyse hakkinda diisiiniilemez tanrilarinin yerini, insanin yapabileceklerine
olan inang almistir. Bu kiiltiirel degisim, anlatilara insanlara benzeyen tanrilar; baska bir
bakis agisiyla, tanrilara benzeyen, onlarla yarisabilen insanlar olarak yansimstir. Kutsalligi
tarif eden hikayelerin, donemin toplumsal sartlariyla olan etkilesimini ¢arpict bir sekilde
gostermesi agisindan dikkat c¢ekicidir (Sakalli 2007; Tas 2000; Feyerabend 1987).
Muharrem Kaya, mitoloji tarihini anlattigi metninde diger Antik Yunan filozoflarmm mit

konusundaki fikirlerini su sekilde Ozetlemistir:

Ik ¢ag filozoflarndan Sofistler ve Neoplatonistler, mitleri, ahlak ve ruh gergeklerinin birer
sembolii olarak gormiislerdir. Platon ve daha sonra Epikiiryenler, devlet dinin dogaiistii
inan¢larmi bozulmamig tutmak ve tarihi gergekleri halktan saklamak i¢in mitlerin kullanild1gin1
belirterek onlar1 reddetmigtir. Aristo, mitleri kanun koyucularm halki yonetebilmek igin, onlan

yonlendirebilmek i¢in uydurduklarini séyler. (Kaya 2015, 12)

Dinler tarihi kitaplarinda, inanma aliskanliklariyla ilgili bir kirilma olarak gosterilen
tarihlerden biri axial ¢ag olarak adlandrilan M.O.8-2.yy arasidir. Yukarida da bahsedilen
Zerdiist, Sokrates gibi isimlerinin yan1 sira, Buda, Konfligyiis gibi insanlik tarihini
etkileyen 6nemli din adamlarinin bu devirde yasadigmi ve biitiin diinyada bir aydinlanma
¢agmn yasandigmi iddia eden bu goriisiin sahibi Karl Theodor Jaspers isimli diistiniirdiir®
(Oksiiz 2013, 140-141). Mitlerin zaman igerisinde yasadiklar1 doniisiimiin anlagilmasi
acisindan eksen ¢agi oldukga 6nemlidir; ¢linkii bu donemde ge¢misin mitlerinin artik
inandriciliklarint yitirdikleri, bu nedenle yeni inan¢ hikayelerine ihtiyag duyuldugu
diistiniilmek tedir (Eisanstadt 1986, 2-6).

® Ancak yine de bu smiflandirmanm Jaspers’in kendi bakis agist oldugunun altmi ¢izmekte yarar var. Zira
diistiniirin eksenel ¢ag diisiincesini sekillendirdigi donem Ikinci Diinya Savasi sonrasidir ve dénemin
kosullarmm etkisiyle Jaspers biitiin insanlign ortak olarak inanacagi degerlerin, tipki eksenel cagda oldugu
gibi bulunabilecegini diisiinmektedir (Provan 2013, 14-15). Ayrica Jaspers ve eksen g¢agi iizerine diisiinen
diger disiniirler igin bu kavramm moderniteyi anlamakta kullanilan bir anahtar oldugu agik¢a goziikiiyor.
Bununla birlikte bu dénemin sehirlesme, mobilizasyonun artmasi, politik istikrarsizlik gibi nitelikleri
(Muesse 2013, 23-25) goz online alndigmda yirminci yiizyilla 6zdeslestirilmesi hayli anlagilir oluyor.
Velhasil, yukarida kisaca bahsedilen 6zellikleriyle eksenel ¢cag egretilemesi, mitlerin sosyolojik degisimlerle
organik bagmm anlasilmasi agismdan hayli 6nemli bir noktayi olusturmaktadir. Tipk: neolitik devrimin
topragi ekmeye muktedir olan gii¢li insanlarmm bilincinde yahut kire¢tag1 oymaciligma gecis teknolojisinin
etkisiyle ilk mabet taglarmi diken atalarimizin dimaginda oldugu gibi, site devletlerinde kendi
potansiyellerinin farkinda olarak yasayan ilk kentlilerin diisiince sisteminde de mitlere olan tutumlari,
kendilerinden 6nce gelen nesillerden hayli farklilagir.
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Armstrong, mitlerin tarihini incelerken eksenel ¢ag ile aydinlanma dénemi arasindaki bin
yillik dénemde mitlerin karakterini etkileyen kokli bir degisimin olmadigmni ileri stirer
(Armstrong 2005, 73). Ona gore tek tanrili dinlerin stiine insa edildigi temel, eksenel
donemin disiince yapisidir ve bu dinlerin mitlerinin tarih sahnesine ¢ikmalarmin sasirtict
bir yan1 yoktur. Birgok diisiiniir tarafindan da tekrarlanan bu disiince, tek tanrili dinlerin
mensuplar1 agisindan problematiktir. Zaten her tic din de mit sdylemiyle mesafeli birer
iliski kurar. Oyle ki, giiniimiizde yaygin olarak hayal iiriinii ve kurmaca anlaminda
kullanilan mit kelimesi, tek tanrili dinlerin mensuplar1 tarafindan kendi inanglar1 ile
Ozdeslestirilmez. Ciinkii tek tanrili dinlerin kitaplarinda yer alan biitiin olaylar, metafizik

unsurlar icerseler dahi, kurmaca degil gercektirler.

Siiphesiz ii¢ tek tanrili dinin dinya tarihindeki rolleri hakkinda bitimsizce yorumlar
yapilmaktadir; tamda bu nedenden dolay1 bu boliimiin kapsaminmn disinda yer alacaklardr.
Ciinkii bu denli aragtirilmug, stelik hakkindaki spekiilatif tartigmalar kaygan bir zemin
tizerinde halen devam eden bir dinler tarihi mefhumu bash basma bir uzmanlik konusudur.
Bu noktada Armstrong’un bakis agisiyla degil fakat onun yontemiyle ilerlemek, tek tanril
dinlerin mitolojik unsurlarmi ¢ahisma dis1 birakmak uygun gozikmektedir. Ancak tezin
konusu olan Evliya Tezkireleri isimli eserin islam felsefesiyle ve tartismah bir sdylem
olmakla beraber islam mitolojisiyle olan iliskisi nedeniyle, ilgili bdlimde bu konuya

deginilecektir.

Eksenel ¢agdan sonra en biiylk doniisimiin Aydinlanma’yla baslayan ve moderniteyle
devam eden siiregte oldugunu savunan diisiiniirlerin sayis1 az degildir. Askinlikla iliskinin,
insan aklinin smirlarmi deneyimlemesinin ve kendi muktedirligini idrak etmesinin bir
bigimi oldugunu diisiinen Kant’tan (Schaber 2005, 41-42), bu yazidakiler de dahil olmak
tizere bitiin tarihsel bilgilerin ortaya ¢ikma ve toparlanma ydntemlerinin ideolojik

oldugunu savunan Foucault’ya kadar birgok diigiiniir mit kavrammi incelemistir.

Belirtmek lazm ki mit kavrami, igerdigi kutsallik potansiyeliyle beraber, Platon’un
metinlerinden itibaren logos ile diyalektik bir iliski icerisinde degerlendirilmistir. Bu
nedenle mit, Bat1 felsefesinin temel kaynaklarinda mantik ve bilim dis1 gorildigi halde

inanilmak istenen biitiin fikirlerin ¢ekismesini anlatrken kullanilan anahtar bir kelime, bir
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egretilemedir. Bu boliimde ve bir 6nceki boliimde ismi gegen ve ¢alismanin kapsaminin
kisitlamalar1 nedeniyle heniiz hi¢ bahsedilmemis olan sayisiz diisiiniir de dahil olmak
tizere, neredeyse tim filozoflar logos-mitos diyalektigini kendi diisiince yapilarini
olustururken bir bicimde degerlendirmislerdir. Daha 6nce de belirtildigi gibi biitiin bu
caligmalarin analiz edilmesi imkan dahilinde degildir. Mitlerin tarih igerisinde yasadigi
kritik doniigimlere yer verilen bu bolimde vurgulanmak istenen, mitlerin sosyolojik
degisikliklerden etkilendigi ve her seferinde tarihin basmdan beri dyleymis gibi tekrar
kuruldugudur. Baska bir anlatimla, yeni ideolojiler, sosyal diizenler ve entelektiicl akimlar,

ortaya ¢iktiklari donemlerin mitlerini bicimlendirirler.

Giindelik dilde mit ile benzer anlamda kullanilan sézciklerden biri olan efsane de tipki mit
gibi muhtelif arastirmacilar tarafindan farkli anlamlarla kullanilmistir. Efsaneyi, gegmiste
yasamig bir kisinin ya da bir toplulugun basindan gecen, genellikle dogaiistii motifler
iceren olaylar olarak tanimlamak da, hi¢ yasanmamus, fiziksel diinya sartlarinda yasanmasi
imkansiz fantastik 6geler barmmdiran anlatilar olarak tariflendirmek de birer tercihtir.
Edebiyat literatiiriinde efsane kavramini inceleyen bu iki kutba ¢esitli yakmliklarda konum
alan bircok agiklama vardir. Ornegin, halk hikdyeciligi konusunda en ¢ok referans verilen
kaynaklardan biri olan Max Liithi, efsanelerin ger¢ek hikayeler oldugunu séylemektedir.
Bir¢ok kitabinda efsane, destan, menkibe gibi anlati tiirlerini inceleyen Pertev Naili
Boratav, efsaneleri dini motifler iceren hikayeler olmalar1 nedeniyle menkibe gelenegine
yakin olarak smiflandirmistir. Bazi arastirmacilar efsaneyi destan, menkibe, fikra gibi
terimlerin genel ad1 olarak gormekte, sinirlt bir tanimdan kagmmaktadirlar. Uluslararasi
Halk Anlatilar1 Arastirma Toplulugu, efsaneyi halk anlatilarmin genel bir adi olarak
degerlendirmistir. Bu smiflandirmada efsaneler; evrenin baslangict ve bitisi, muhtelif
uygarliklarin gegirdikleri tarihsel siiregler, metafizik varliklar ve dini konular hakkinda
olmak iizere dort kategoriye ayrilmistr (Arslan 2015, 3). Bu smiflandirmada dikkati ¢eken,
dini anlatilarin, efsanelerin alt kollarindan biri olarak kategorize edilmesidir. Ek olarak dini
anlatmm motifleri arasinda yer alan metafizik giiclere sahip karakterler ya da dogrudan
metafizik birer giic olan tanrilarin ayr1 bir simf olarak kategorize edilmis olmasi da bir

baska alti ¢izilebilecek, tartismaya agik konudur.

Diger bir anlat1 tiirii olan destan, Tirk Dil Kurumu sozliigiinde soyle tanmmlanmigtir:
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1-Tarih Oncesi tanr, tanriga, yar tanri ve kahramanlarla ilgili olagantistii olaylari konu alan
siir, epope, 2-Bir kahramanlik hikdyesini veya bir olay1 anlatan, kosma bigiminde, dl¢tisii on
bir hece olan halk siiri, 3-Cagdas Tiirk edebiyatinda bi¢im ve igerik yoniinden, geleneksel

destanlardan ayrilik gdsteren uzun kahramanlik siiri. (TDK)

Boratav, destanlarin dini agidan 6zel oldugu diisiiniilen kisilerin bagindan gegenleri anlatan
menkibelerin toplanmasiyla olusturulan bir tir oldugunu s6ylemektedir (Boratav 2017, 73).
Boratav’a gore destanlar dogrudan giiniimiiziin tarih anlayismim kistaslarina uygun tarihi
bilgiler vermez; ancak yirminci yiizyilda sekillenen tarih anlayisma uygun olmamalari,
tarih hakkinda fikir vermediklerini gdstermez. Ciinki destanlar tarihin uzun bir doneminde
toplumlarin ge¢misleri hakknda bilgileri 6grendikleri mefhumlar olmuslardir. Bu anlamda

tarinsel bilgi igeren anlatilardir ve giiniimiiziin tarih anlayisina kaynak teskil etmektedirler.

Yirminci yiizyildan itibaren bu anlatilar1 inceleyen hemen biitiin aragtirmalarin rasyonalist
temelli oldugunu savunan Sinasi Giindiiz, bu ¢aligmalar1 su sekilde dzetlemistir: a) Dini
hikayelerin, tabiata dair gergekleri diinyanin dongiisii igerisinde gerceklesen fiziksel
olaylar1 benzetmeler kullanarak anlattigini distinen Alman Doga Mitoloji Ekolii; b)
gegmiste yasanmig 6nemli sosyolojik olaylarin toplumsal hafizada yer etmesi sonucunda
olustugunu diisiinen, Andrew Lang’in onciiligiinii yaptig1 tarihsel yaklasim; c) gecmiste
yasamis insanlarm hayalleri oldugunu distinen psikanalitik ekol; d) ahlaki 6zlemleri
doyurmak ve toplumsal biitiinligii korumak igin ihtiya¢ duyuldugunu savunan antropoloji
goriisii ve e) Eliade’nin kaynaklarda siklikla tekrarlanan “kutsala dair bir 6yki” tanimimi
savunan fenomonolojik yaklagim (2009, 9-26). Bu bakis ag¢ilarmi smiflandirirken
Giundiiz’tin altmi ¢izdigi nokta, bu yaklasimlarin her birinin kutsalligi askm bir giicle

iletisim halinde olma ihtimali olmayan beseri bir kurgu olarak diisiinmiis olmalaridir.

Kutsallikla ilgili kodlar igeren bir diger anlati bigimi, sikhikla mit ile aym1 anlamda
kullanilan kissa’dr. Bununla beraber kissa kelimesinin Tiirkge’de dogrudan Islam dini ile
bagdastirilan bir anlati bicimi oldugu, hatta s6z gelimi Eliade’nin, Armstrong’un dinler
tarini incelemelerinde mit ne ifade ediyorsa, 0 anlamm Islam dini incelemelerinde
kullanilan bi¢cimi oldugu sOylenebilir. Kissa kelimesinin teoloji ve dinler tarihi
literatiirlinde yaygin bigimde kullanilan mit kelimesiyle arasindaki temel fark, kissalarin
gegmiste yasanmig Ve bitmis olusudur. Bu anlamda gelecekteki bir olayla ilgili bir mit

olabilir ancak bir kissa olamaz (Giindiiz 2009, 21). Siphesiz dini terimlerin ¢ogunda
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oldugu gibi bu kelimenin anlamyla ilgili itilaflar mevcuttur. S6z gelimi Tirk Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi’nde kissa kelimesi, Kur’an’da gecen dini hikayeler olarak gegmektedir
(Sengiil 2002, 498-501); ancak kelimenin Islam &ncesi Arap toplumunda da oykii
anlaminda kullanildigi bilinmektedir (Yavuz 1009, 121). Benzer bicimde Eski Ahit’te yer
alan peygamber hikayelerine de ilahiyat terminolojisinde kissa denmektedir (Karacoskun
2010, 3).

Islam dgretisinin temel kitab1 olan Kur’an’da da kelimenin Arapca karsilig1 olan el-kassas
gegmemektedir. Ancak sdylence ve anlati anlamma gelen usture kelimesi ¢ogul bigcimde
(esatir) yer almaktadir. Kissa, kisa bir anlatimla, gegmiste yasanilan ve askin bir giici,
Islam dini 6zelinde Allah’1 hatrlatan dykiidiir (Yildirim 1979, 37-38). Kur’an’m iigte
ikisinin peygamberlerin basmdan gecen dykiiler olmas1 nedeniyle, Islam geleneginde kissa
teknigiyle anlatim bigimi benimsenmis, dini egitimde Kur’an’da yer almayan kissalara da
yer verilmistir (Yawuz 2009, 120).

Islam tasavvufuna 6zgii bir dini hikAye bicimi olan menkibeler de ¢esitli bigimlerde
yorumlanmuslardir. Islam Ansiklopedisinde, Selguklu ve Osmanh toplumlarinda evliya
menakipnameleri  geleneginin  baslangicta Iran  destanlarindan  etkilendiginden
bahsedilmekte; 6zellikle Firdevsi’nin Sehname isimli eserinin alt1 ¢izilmektedir. Ancak
sifahi edebiyat gelenegi hayli karmasik birgok toplumsal konuyla baglantihdir. Bu
baglamda ilk akla gelen, Sehname’nin yahut iran efsanelerinin ansizin ortaya ¢ikan bir
edebiyat tirii olamayacagidir. Siiphesiz bu edebiyat tirii de tarih icinde baska birgok
gelenekten etkilenerek sekillenmistir. S6z gelimi iran edebiyatmin Arap Kisas ve Megazi
edebiyatindan etkilendigi bilinmektedir (Ocak 2016, 71-72). Gerek Iran destanlarinmn gerek
Osmanli menakipname kiiltiiriiniin geleneginin hemen biitiin kaynaklarda bahsedilen bir

bagka kaynag ise Budist ve Maniheist mnamslaridir.

Bunun disinda menakipnameler, bazi islam yorumlarinda “kutsal kisiler” olarak goriilen
veliler igin yazilmustr Ki insanlara atfedilen kutsallik, Islam diisiincesinde hayli tartisilmis
bir konudur. Zira bazi yorumlarda kutsal insanlarm sonuncusu Islam peygamberi
Muhammed’dir Ve sonrasinda kimseye 6zel bir statii verilmemistir. Hatta Islam tam olarak

bu tiir hiyerarsik bir yapilanmay1 kaldrmak i¢in vahyedilmis bir sosyal diizendir. Tezin
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konu ettigi metnin, velilik statiisiinii kabul etmesi ve Islam’in yap1 taslarindan biri olarak

gormesi nedeniyle bu tartisma konu dis1 brakilacaktir.

Bir bagka anlatim bigimi olan tezkireler, gesitli meslek gruplarindan insanlarmn hayatlarmi
konu alan metinlerdir (Zal ve Eker 2015, 1006). Kelime, “animsamak” anlamimda
kullanilan Arapca sdzciik olan zikir kelimesiyle ayn1 kokten gelmekte (islam
Ansiklopedisi) ve yasadigi toplumun tarihinde 6nemli bir yere sahip bir insanin hayatin
anlatan biyografik eserler i¢in kullanilmaktadr (Akgiil 2016, 23-34). Muhtelif meslek
gruplarindan olmakla birlikte kutsallikla iliskili insanlar hakkinda tezkire bigciminde eserler
yazilmaktadir. Tirk edebiyatinda tezkire, 19.yy’dan itibaren siklikla kullanilan bir tiirdiir
(Caligkan 2015, 3-4); ancak bu ¢alismanin konusu olan Evliya Tezkireleri’nin 13.yy’da
yazilmasina kadar, bu kelime hicbir edebi metinde gegmemektedir (Oz 2012, 62-63).
Menkibe ve tezkire kavramlarmm hayli yakin anlamlara sahip oldugu soylenebilir.
Ozellikle de Attari’nin Evliya Tezkireleri isimli eseri, herhangi bir meslek grubundan
olmalariyla degil, evliyalik nitelikleriyle ayni kategoriye koyulmus zatlari incelemesi
nedeniyle menkibeler igeren bir tezkire kitabidir. Cahismanin Attar ve Evliya TezKireleri

isimli eseri hakkmnda bilgi veren kisminda bu konuya ayrmtili bigimde deginilecektir.
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4. FERIDUDDIN ATTAR VE EVLIYA TEZKIiRELERI

4.1. Feridiiddin Attar

Mekansal kodlar1 analiz edilecek olan Evliya Tezkireleri isimli eserin yazar1 olan
Feridiiddin Attar, 12.yy’da yasamus bir tasavvuf alimidir (Hafeez 2012). Hemen ilk basta
soylemek gerekir ki, Islam dini hakkinda bir diisiince sistemi olan tasavvuf da kutsallik ile
ilgili birgok kavram gibi tartismalidr ve diger mefhumlarda oldugu gibi hayli genis bir
literatiire Ssahiptir.

Tasavvufun, yasadigi devirde oldugu gibi halen de en ¢ok bilinen ve kabul edilen hali
Mevlana’nin déoneminde sekillenmis ve glinimiizdeki kurumsal yapisina erigmistir. Bu
calisma kapsaminda, Mevlana’dan hemen 6nceki donemde eser verip, istelik kaynaklarda
siklikla Mevilana’nin 6nciisti kabul edilen bir tasavvuf alimi olmasi itibariyle (Sahinoglu
1991, 95-96) Feridiiddin Attar ismi tercih edilmis; Attar’m, bu olusumun daha az
orgilitlenmis bir donemine ait yorumlarinin 6nemli oldugu disiiniilmistiir. Bunun yaninda,
tasavvuf kelimesinin dahi herkes tarafindan kabul edilen bir anlaminm olmadigmi
vurgulamak gerekir. S6z gelimi, orijinal dilinden en ¢ok c¢eviri yapilan, bu nedenle
giiniimiiz diinyasinda en ¢ok bilinen tasavvuf diisiiniriic Rumi olmasina ragmen; onun
sekillendirdigi tasavvuf metodu olan Mesnevilik gelenegi, tarikat denilen tasavvuf
yontemlerinden yalnizca biridir. Bu yaklasim disinda birgok farkli bakis agis1 ve tarikat
mevcuttur ki hangi yaklasimlarin tarikat kabul edildigi dahi bu ilimle ilgilenenler arasinda

tartisma  konusudur.

Attar’m da tasavvufi durusu ve tarikatlarla iliskisi net bigimde bilinmemektedir. Evliya
Tezkireleri’ne yazdigr onsdozde gegen, “Dostlarimdan bir cemaatin sufiler ziimresinin
sozlerine fevkalade ragbet ettiklerini gérdiim. Onlarin sz ve hallerini irdelemeye bende de
muazzam bir egilim vard1” s6ylemiyle tasavvuf ile ilgili oldugunu belirtmistir (Attar 2012,
45); ancak bu ilginin ne diizeyde oldugu hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Bu konuyla ilgili
detaya bu boliimiin devamimda yer verilecektir. Oncesinde Attar’m kaynaklarda yer alan

biyografisinden ana hatlariyla bahsedilecektir.
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4.1.1. Hayati

Caligmada Feriddiiddin Attar olarak yer almasiyla birlikte, distiniiriin kaynaklarda gecen
isimlerini Cetinkaya su sekilde 6zetlemistir:

Ismi Feridiiddin EbG Himid Muhammed b. Ibrahim, Ebd Hamid Feridiid-din Muhammed b.
Ebi Bekr-i Ibrahim-i Nisabtri, AttAr-i Muhammed, Seyh Feridiiddin Attar-i Nigabtri ve
Muhammed olarak kaydedilen Attar’m dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. (2015, 27-
34)

Literatirde benzer anlatimlarla ifade edildigi kadariyla, Attar’m dogum ve Olim
tarihleriyle ilgili kesin bilgi yoktur. Ancak, 12.yy’m sonunda ve 13.yy’in ilk yarisinda
Nisabur’da yasadig1 distiniilmektedir. Attar lakabini, eczacilikla ugrastigi icin (Jahangiri
2013, 53) yahut babas1 eczac1 oldugu igin (Yazic1 2012, 18) aldig1 disiiniilir. Dikkkaninda
gegen bir menkibe birgok kaynakta yer almaktadir. Rivayete gore Attar’mn dikkanina bir
dervis gelir ve “Nasil 6lecegini biliyor musun?” der. Attar’in yanitsiz kalmasi iizerine “Iste
boyle” diyen dervis 0 anda 6liir. Bu olay karsisinda Feridiiddin Attar diinya islerinden elini
etegini ¢eker ve tasavvufa odaklanir (Yazic1 2012, 20-21). Hig¢ siiphesiz bu hikdyenin
yapisy, Attar’in Evliya TezKireleri’nde kullandigt menkibelerin olay Kkurgularma
benzemektedir; ancak kitaplarinda bu olaym gergekten yasandigiyla ilgili bir veri yoktur.

Attar’la aym1 donemde yasammg Yazarlar kendisinden c¢ok fazla bahsetmemislerdir.
Gilnlimiize yakin donemde ftiretilmis bazi kaynaklarda, sahip oldugu biiyik attar diikkkani
her giin ziyaretgilerle dolup tasan tanmmis bir disiiniir olarak yer almasina ragmen,
cagdaslarindan ancak ikisinin yazdiklarinda ismine rastlanmaktadir. Reinert’in aktardigina
gore, Attar’dan bahseden ¢agdaslarmdan ilki olan Awfi, yazarin ismini sadece Nisabur
seyahati esnasinda duydugunu yazar, ikincisi olan Nasireddin Tusi de benzer bigimde
kisaca bahseder (Reinert 1987, 20-25).

4.1.2. Eserleri

Hakkinda bir¢ok konuda oldugu gibi, Attar’in eserleri hakkinda da itilaflar vardr; yazara
isnat edilen pek ¢ok eser olmasma ragmen, hangilerinin Attar’a ait oldugu konusu

tartismalidir. Hiisrevname ve Muhtarname eserlerinin giris bdliimlerinde kendi kaleminden



29

bir bibliyografyas1 bulunmaktadir (Attar 2012). Bu agiklamalarda Divan, Esrarname,
Mantik-ul Tayr, Miisibetname, Ilahiname, Javaharname ve Sarh al-Qalp isimlerine sahip
kitaplar1 yazdigmi sdyler ve Javaharname ve Sarh al-Qalp adli kitaplarmi imha ettigini
belirtir. Bunlarin disinda Attar’a isnat edilen otuza yakin eser bulunmaktadir. Ancak bu

konuyla ilgili spekiilatif tartigmalar, tezin kapsammm digmda brakilmistir.

Attar hakkinda en kapsamli arastirmalardan birini yapan Ritter’in analizine gore Attar’a ait
olan eserler soyledir: tasavvufi bir yonii olmayan Hiisrevname; gazel ve kasidelerden
olusan Divan; Mesnevi tarzinda bir eser olan Esrarname; kuslarin padisahlar1 Simurg’u
arama seriivenini anlatan bir fabl olan Mantik-ul Tayr; ruhun, medidatif bir ibadet
esnasinda yasadigi tecriibeleri anlatan Miisibetname; zithd kavramu iizerine kurgulanmis
epik bir eser olan Ilahiname; yetmis iki din biiyiigiiniin basmdan gegen menkibelerin
toplandig1, diiz yazi bigiminde yazilmis bir eser olan Tezkiret-iil Evliya; Muhtarname ve
haklarinda herhangi bir bilgi giiniimiize ulasmamis olan Javaharname ve Sarh-al Qalp
(Basu 1966, 73-76; Ritter 2003, 1-34; Kiigik 2013, 241-262).

4.1.3. Attar’in tasavvufa bakis acisi

Attar’m bir tarikat mensubu olup olmadig: konusunda muhtelif goriisler vardir. Oregin
Sahinoglu, yazarin eserlerinde yer alan tasavvuf konulu derin literatiir bilgisinin ancak
tasavvuf terbiyesi almis bir kisiye ait olabilecegi yazmaktadir (1991, 95-96). Diisiiniiriin
tasavvuf yolculugunu, metinlerindeki dini igeriklere gére yorumlama yontemine gidenler
vardir. S6z gelimi Alizade’ye gore, Ilahiname isimli eserini yazdiginda heniiz dervis
olmamistr (Alizade 2016, 135). Benzer bir metotla Landolt, Mantik’ul Tayr ve
Musibetname eserlerindeki simgeleri yorumlar. Ona gore 6zlerini bulmak igin yolculuk
yapan kuslarm anlatildigi, Mantik-ul Tayr’da, kuslarm bir lideri olmasma ragmen, onun
konumuna ekstra bir vurgu yapilmamistir. Bu durum, Attar’in tasavvuf goriisiinii agikliyor
olabilir ki bu agiklama “mutlak dogruya ulasan yolda seyh degil, ulasmaya ¢alisan birey
onemlidir” bigiminde olacaktr (Lewisohn, Shackle ve Institute of Ismail Studies 2006, 42).

Yiksel Yazici, Attar’in “Deryaya yol bulmaya kudretin varken, neden bir ¢ig
tanesine kosmaktasin!” (Yazic1 2012, 12) dizesini hicbir tarikatla organik bir iligkisinin

olmadigmin kanit1 olarak yorumlar. Mevlana’nin “Hallac’in ruhu Attar’da tecelli etmistir”
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dedigini aktaran Giinbal’a gore, bu durum Hallac-1 Mansur’un dini goriisiiyle Attar’mn
benzedigi seklinde yorumlanabilir ve bu bakis agisiyla bir tarikatin dervisi olmadigi
diisiiniilebilir (Glnbal 2014, 141); keza literatiirde bu goriis siklikla tekrarlanmaktadir
(Landolt 2006, 41).

Yine de Islam felsefesinin énemli bir ismi olmas1 nedeniyle, bircok farkli perspektif
tarafindan sahiplenilmek istenmektedir. S6z gelimi, Tezkiret-iil Evliya’da anlatilan ilk isim
olan Cafer el Sadik bir Sii imamidr ve onca din adami arasmdan bu ismin anlatilacak ilk
hikaye olarak tercih edilmesi dikkate degerdir. Landolt, diisiiniiriin ismaili oldugunu kesin
bir bigimde soyleyecek kadar ¢ok verinin olmadigmni, ancak Ismaili felsefesinin temel
fikirleri izerinde oynamalar yaptigini, bu nedenle bu goriise yakmn oldugunu sdylemektedir
(Landolt 2006, 48). Serhat Kiigik, Evliya Tezkereleri’nin bir terciimesini ele aldig1 doktora
tezinde, kaynaklarda Necmettin Bagdadi’nin dervisi oldugunun gegctigini ancak Evliya
Tezkireleri’nden anlasildigi kadariyla Bagdadi ile ilgili detayli bilgisinin olmamasi
nedeniyle bu savin giiriitiilebilece gini soyler. Kiigiik’e gore, Esrarname isimli eserinin giris
boliimiinde Seyh Ebu Said-i Ebii’l Hayr’dan biiyiik bir 6vgiiyle bahsetmesi, onun bu
goriisii benimseyenlere verilen unvan olan Uveysi oldugunun kanit1 olabilir (Kiigiik 2011,
16).

Attar’in dini gorist ile ilgili var olan muhtelif gorisler gibi sayisiz fikir iretilebilir.
Ayrica, insanin yasami boyunca dogrusal bi¢cimde ve ayni yogunlukta inanmadigi
diisiiniiliirse, belki hepsi Attar’m hayatinm bir donemi i¢in dogru olabilir. Oyle ki, Attar’in
yapitlarindaki tislubu ti¢ farkli doneme aywran Ritter, ilk doneminde girisi sonucu belli,
giicli kurgulu oykiilerin oldugunu; ikinci doneminde planlarm etkisinin azaldigmi ve
anlatimin zayifladigini; tiglincii doneminde kaleminin etkisinin bitiiniiyle bittigini sdyler.
Stiphesiz bu durum, yazarin hayat donemleriyle ilgili olabilecegi gibi, baska yazarlarmn
aym mahlas1 kullanmasindan da kaynaklantyor olabilir (Kiigiik 2011, 17-18).

Indirgemeci bir tutumdan kagmnarak, en genel haliyle sdylenebilir ki; mesafesi belli
olmamakla birlikte, Attar’in tasavvufi ilimlere yakm oldugu ac¢iktw. Ek olarak bir tarikata
dahil olsun olmasin, ¢esitli tarikatlarin seyhleri ve 6nciileri hakkinda ayrintili bilgi sahibidir
ki bu bilgiler sayesinde yazdigi detayh tezkireler, yasadigi donemin kutsallik anlayisi
hakkmda fikir vermektedir.
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4.2. Evliya Tezkireleri

Yazarin diizyazi ile kaleme aldig: tek eseri, Tezkiret-iil Evliya olarak bilinen, calismanin
yapildig1 kaynakta Evliya Tezkireleri olarak gegen, Ingilizce kaynaklarda Memorial of the
Saints ya da The Tadhkerat al- Auliya olarak yer alan, Farsca kitabidir. Kitap, Islam kiiltiirii
agisindan onemli kabul edilen toplam yetmis iki evliyanin yasamlar1 hakkinda bilgileri
kutsallik ¢ergevesi iginde anlatir. Attar genellikle tanik olmadigi olaylar1 anlatmaktadir Ki
anlatim dilinden de bu durum net bigcimde anlagilmaktadwr. Ciinkii hikayelere genellikle
“Rivayet olunur ki”, “Nakledilir ki ifadeleriyle baslar. Hi¢ stiphesiz giliniimiiziin referans
gosterme standartlariyla 13.yy’in rivayet etme kistaslar1 hayli farkhidir. Yazar, Evliya
Tezkireleri’'nin O6nséziinde, evliyalarin hayatlariyla ilgili daha detayh bilgi edinmek
isteyenlerin Serh’iil Kalp, Kesf-iil Esrar ve Marifetii’n Nefs isimli eserleri okumalarimi
soyleyerek bugiinkii anlamiyla referans vermektedir (Attar 2012, 45). Ancak bu kitaplardan
hicbiri giiniimiize ulasmamustir (Tablo 4.1).

Tablo 4.1. Evliya Tezkireleri’nin Kaynaklar

Eserin Adi Yazan Referansi
Serh-iil Kalp Bilinmiyor

—— Attar’m referans olarak gosterdigi
Kesf-iil Esrar Bilinmiyor ]

kitaplar

Marifetii’n Nefs Bilinmiyor
Tabakatu’s Sufiye Stilemi
Hilyetii’l Evliya Ebu Nuaym
Risale Kuseyri Arastrmacilarm tespit ettigi benzer
Kesf-iil Mahcub Hucviri kitaplar
Kitab-iil Luma El Sarrac
Hikayet-iil Mashayekh El Khaldi
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Buna karsin, tezkirelerin biiyiik 6l¢iide 11.yy’da yazilmus bir Kitap olan Tabakatu-s Suffiye
ile benzerlik gosterdigi bilinmektedir (Attar 2012, 25). Bunun yaninda kaynaklarda Ebu
Nuaym’in Hilyetii’l Evliya, Kiiseyri’nin Risale, Hucviri’nin Kesf-iil Mahcub, El Serrac’in
Kitab-il Luma ve Al Kholdi’nin Hikayet-iil Mashayekh eserlerinden faydalandig: tahmin
edilmektedir (Uludag 2009, 28-30). Referanslar1 tam olarak belirtmese de Attar anlattigi
tezkirelerin giivenilirliginin altin1 ¢izer. Ornegin, kitabin giris boliimiinde alnt1 yaparken
hassas davrandigini ve so6z gelimi farkl iki evliyanin hayatinda da benzer bicimde yer
aldigini tespit ettigi konulara kitabinda yer vermedigini yazmaktadir. Ote yandan Attar’m
bu eserinde olaylarmn tarihsel gercekliklerinden ziyade kutsallik ile iligkilerini vurgulamay1
ama¢ edindigi disiiniilebilir. Zira zamanlama olarak ayni donemde yasamasi olanaksiz
insanlar bazi 6ykiilerde birlikte kurgulanmistir. S6z gelimi, Beyazit Bistami’nin, ¢dllerde
otuz y1l gezdigini ve bir tanesi Cafer Sadik olmak iizere toplam yiiz otuz pirden ders aldig:
yazmaktadir (Attar 2012, 172). Ancak bu eseri inceledigi makalesinde Este‘lami, Cafer
Sadik’m, Bistami diinyaya gelmeden yaklasik elli yil 6nce vefat etmis olmasi gerektigini
vurgular (2004).

Metinde bu 6rnege benzer, ilk bakista hatali oldugu diisiiniilebilecek soylemler vardir.
Ustelik metin, yalmzca kronolojik tarih bilgisi acisindan degil, fiziksel sartlarla iliskisi
bakimmdan da hayli problematiktir. Oyle Ki, Attar’in Evliya Tezkireleri; suyun iizerinde
yiriiyen seyhlerden, bir yilik mesafeyi géz agip kapama siiresinde kat eden derviglerden,
kendiliginden havada duran mumlardan bahsetmekte, metafizik oOgeleri sinirsizca
kullanmaktadir. Bu baglamda kitabin genel kurgusu diisiiniildiigiinde Bistami’nin elli yil
once vefat etmis bir seyhle goriismesi sorunlu gozikmemektedir. Stiphesiz bu ¢alismanin

amaci Attar’m fiziksel diinyayla iliskisini ya da tarih bilgisini kritik etmek degildir.

Evliya Tezkireleri’nin her boliimi, konu ettigi evliya hakkinda 6vgii dolu sifatlar iceren bir
giris paragrafiyla baslar. Ardindan zatin basindan gegen, Allah’a yakinlagsmasina vesile
olacak olaylar, benzetme yahut edebi yoni agrlikli ciimlelere bagvurmadan art arda
sralanr. Son olarak, evliyadan aktarilan s6zlere maddeler halinde yer verilerek bolim
bitirilir. Bu noktada soylemek gerekir Ki verilen bilgilerin tiimii, konu edilen zatlarm dini
yoniiyle ilgilidir; baska bir deyisle, kutsallik ¢er¢evesinden ¢ikmadan anekdotlar
aktariimaktadr.
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4.3. Yazldigi Donemin Ozellikleri

Evliya Tezkireleri isimli eserini incelerken Attar’m gerek evliyalar gerek Islam dini
hakkinda sahip oldugu perspektifi, yasadigi donemin tarihsel baglamindan kopuk olarak
degerlendirmek hatali olacaktir. Bunun ilk nedeni, her bir olaym, ardillar1 ve dnciilleriyle
etkilesiminin analiz edilerek anlasilmasmin geregidir. S6z gelimi Attar’in Mantik-ul Tayr
adli kitabinin temel 6ykiisti olan kuslarm kendilerini bulma yolculugu, dncesinde yasayan
Siihriiverdi’nin  Safir-i Simurg isimli eserinde de yer almaktadwr. EK olarak Ahmet
Gazzali’nin Risaletii’t Tuyur isimli eserinde de ismi Simurg olan bir kentten ve kendilerini
bulma yolculugundaki kuslardan bahsedilmektedir (Ritter 2003, 8). Biitiin bu kus
benzetmelerinin temelinde Kur’an’da Siileyman peygambere kusdilinin 6gretildiginin
sOoylenmesi yer almaktadr. Kuslarla ilgili egretilemeler muhakkak ki bundan 6ncesinde de
din dgretilerinde kullanilmistir. Ayrica Attar’dan sonra da tasavvufta bu tiir alegorilerden
yararlanilmistir. Bu 6rnekte ag¢ikga goriildiigii gibi, Attar kus benzetmesini kurgulamamus,
ancak kendi yorumunu katnustr. {lgili bélimde benzer metotlarla incelenecek olan
mekansal kodlar da tasavvuf literatiiriinde bilinen benzetmelerin Attar tarafindan
yorumlanmasidr. Askar, Attar’in tasavvuf gorisiinii inceledigi arastirmasinda, Attar’in
dilinin Iran edebiyatinda ve Islam geleneginde bilinen dykiileri yorumladigmi tekrarlar;
ancak ona gore Attar, onciilerinden higbirinde olmadigi kadar serbest bir dile sahiptir
(Asgar 2012, 5-10).

Tarihsel baglamm analiz edilmesinin bir diger 6nemi ise, herhangi bir diistiniiriin, eserlerini
trettigi donemin sosyolojik kosullarindan bagimsiz olamayacagi gergegidir. Attar’in
yasadig1 kent olan Nisabur, ipek ve baharat yollarinin kavsak noktasinda yer almasi gibi
cografi 6zellikleri nedeniyle ticari ve politik agidan 6nemli bir kenttir. Ek olarak Biiyik
Selguklu Imparatorlugunun kuruldugu sehirdir ve uzun siire bu devlete baskentlik
yapmustr (Akbas 2011, 141). Yasadigr donemin en 6nemli sosyolojik olaylarindan biri
stiphesiz Cengiz Han 6nderligindeki Mogol isyanlaridwr. Hayatiyla ilgili veriler, bagka bir
bakis agisiyla tahminler, Mogol baskismm domine ettigi bir politik diizenin sekillendirdigi
bir hayati1 isaret eder. Attar’in bir Mogol saldiris1 swasinda 6ldiigii hemen biitiin
referanslarda gegmektedir. Bununla beraber, ¢ocuklarini da saldmrilar esnasinda kaybettigi
diisiiniiliir; hatta cocuklarmnin dliimlerinin onu tasavvuf yolunda ne derece yiikselttigiyle
ilgili menkibeler bulunmaktadir (Yazict 2012, 25).
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Donemi, tiim siyasi gerilimine ragmen, Islam diinyasmmn entelektiiel agidan hayli hareketli
oldugu bir zaman araligidr. Attar’in kitabnda Hallac bin Mansur’a verdigi genis Yyer,
bagka bir deyisle bu konudan bahsetmekten kag¢mmamasi, yasadigi donemin Ozgiir
diistinceye ack oldugunu gosteriyor olabilir. Ek olarak, hemen biitiin kaynaklarda
Mevlana’nmn “Hallac'in nuru Attar'm ruhunda tecelli etmistir” sézii alintilanmigtir (Asgar
2012, 7). Bu veriler degerlendirildiginde, 0 donemde heniiz isSmi konulmamis olsa da
“vahdet-iil viicut” gibi dile getirildigi neredeyse her donemde tartigmalara neden olan bir
kavramm, Attar’da gelisebilme imkanina sahip olmasi dikkate degerdir. Asagida, yasadigi

dénemin dini, felsefi ve sosyolojik bakimdan ozellikleri hakkmda bilgilere yer verilmistir.

4.3.1. islam dini bakimindan dénemin nitelikleri

Genel kaniya gdre Attar’m Islam dinine temel bakis agis1 tasavvuf perspektifinden
olmustur. Hemen ilk basta soylemek gerekir ki, tasavvufun bir kelime olarak dahi tarih
sahnesinde yer aldigi her an tartismalidir. Keza Attar’in da nasil tanimlanan bir tasavvuf
kavramma yakm oldugu sorunlu goriilebilir. Konuyla ilgili detayli incelemeleriyle hemen
her kitapta referans gdsterilen oryantalist Henry Corbin, “Islam'da tasavvufun tarihinin
yazilmasmim, insant stipheye disiirecek Olgiide karmasik bir gorev yikledigini” sdyler
(1986, 337). Yine en ¢ok referans gosterilen kaynaklardan biri olan Tasavvufun
Boyutlar’nin yazar1 Annemarie Schimmel de benzeri bigcimde asagidaki yorumuyla bu

arastrmanin ne denli stibjektif olacagi hakkmda fikir vermektedir:

Sufilik ya da tasavvuf iizerine yazmak olanaksiz denecek kadar giic. Daha ilk adimmi atar
atmaz, uzayip giden sira daglar ¢ikiyor insanm kargisina, ilerledik¢e de hedefe varmak gittikge
gliclesiyor. Oy leyse oraya varildi mi bir kez, insan bir de bakiyor ulastigi yer kendi igindeymis
meger. (Schimmel 1982)

Ek olarak bir kelime olarak kutsalligm ne denli yorumlanamaz oldugu, tanimlanmaya
calsilan kutsallik kavraminin 6lgegi kiigiildikge ¢ok daha net bigimde g6zikmektedir.
Oyle ki birgok inanma bigimi arasmnda, tek tanrili dinler smifinda yer alan Islam’a inanma
yaklagimlarindan sadece biri olan tasavvuf fikri, sayis1 binleri bulan tarikatlerin her biri
tarafindan yapilmis tanmmlara sahiptir. Ustelik bu tanimlar, zaman igerisinde muhtelif

etkilerle birbirinden ¢ok farkli 6nermelerle giincellenmis Ve giincellenmeye devam
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etmektedirler. EK olarak higbir tarikata tiye olmayan, tasavvufa farkli uzakhklarda
konumlanan bir¢ok diistiniir, yazar, inanan ve inanmayan, konuyu kendi perspektiflerinden
yorumlamis Ve yorumlamaktadir.

Omegin, tasavvufun Muhammed Peygamber déneminden, hatta insanligin yaradihsmdan
beri var oldugunu savunan birgok tasavvuf diisiiniiriic varken; sayilari azzimsanmayacak
kadar ¢ok diisiiniir de 8.yy’in sonuna kadar bdyle bir islam yorumunun olmadigini iddia
eder. Biitiin smirlandrmalardan kaginarak, genel bir bilgi verilmesi gerekirse; yazih
kaynaklarda 8.yy’dan itibaren rastlanmaya baslayan sufilerin, 9.yy’da goriiniirlikleri
artmigtir (Karamustafa 2017, 3; Altunkaya 2016, 182; Dergipark). Bu boliimde Attar’in
Evliya Tezkireleri’ni yazdig1 donemin tasavvuf anlayiginin nasil olustuguna ve anlatimmda

yer alan temel kavramlara kisaca degnilecektir.

Tasavvufun kaynaklarda ilk goriiniirliik kazandigi déonemin biiyik ¢aph etki uyandiran
hikayesi, Ibrahim Bin Ethem isimli 8.yy’da yasanus bir din adamma aittir (Karamustafa
2017, 4). Bu menkibede, zengin bir politikac1 olan Ibrahim Bin Ethem’in, sahip oldugu
biitiin diinyevi imtiyazlardan vazgecerek dine yonelmesi anlatilir ki bu davranisi, ilk donem
tasavvuf anlayisi olan ziihd diisiincesini tanimlar. Oyle Ki ziiht kavrammin sekillendirdigi
tasavvuf anlayisinda zahitler, giindelik yasantidan soyutlanip manevi gelisimlerine
odaklanrlar (Karamustafa 2017, 5). Bu donemin Attar’mn Evliya Tezkireleri’nde de
menkibeleri yer alan Gnlii isimleri, Rabiatiil Adevviye, Sakik-i el Belhi, Ebu Siileyman ed-
Darani, Hasan’iil Basri ve Ciineydi Bagdadi’dir. Ayrica bu isimler, tasavvuf tarihi
metinlerinde uzun serhlerle a¢iklanir ve 6gretinin Kilit taglar1 olduklar1 {izerinde durulur.
Ancak doneme ait kaynak bulunmadigi i¢in, disiiniirlerin farkli ekoller olusturup
olusturmadiklar1 konusunda goriis ayriliklar1 vardir. Bu ilk donem zahitleri genel anlamiyla
“ruha-doniig¢ii” bir ekol olarak tanimlanir (Karamustafa 2017, 6). Bu donemin ekollerini

ayrmak i¢cin Onciilerin ortaya ¢iktig1 topraklara gore isimler de verilmistir.

Seriat hikkiimlerinden ziyade varligin amacmin sorgulanmasini temel alan ziiht 6gretisi,
kimi kaynaklarda Peygamber zamaninda da var olan islam’m temel amacidir (Altunkaya
2016, 180); ancak genel goris 9.yy’dan itibaren ortaya ¢iktigr yoniindedir. Kavramsal bir
odaga sahip olan bu epistemik gelismeler sufileri, ticaret, siyaset gibi diinya hayatiyla ilgili
hedeflerden uzaklastrrmustir (Karamustafa 2017). Bu durum Islam dininin tarihteki
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doniisiimii agisindan alt1 ¢izilmesi gereken bir nokta olabilir. Ayrica Attar’in yasadigi
donemin hemen oncesine denk gelen bu donemde ¢ok genel bir tarifle, Allah’a en yakin
olanlarm, diinya hayatindan en uzak olanlar oldugu bir diinya goriisiiniin hakim oldugunu
bilmek, Attar’in perspektifini yorumlamak agisindan da onemli olabilir. Hi¢ kuskusuz,
Attar’in Evliya TezKireleri'nde ziiht yaklasimmm etkileri goriilmektedir. Zira bu ruha-
donlis doneminin 6nemli isimlerinin hemen hepsinin menkibeleri eserde yer almaktadir;
bunun yaninda, donemin disinda yasamis Ve tezkirelerde bahsedilen evliyalarin da

azimsanmayacak Dir kismu, diinya hayatndan uzaklagsmay1 tercin etmis sufilerdir.

Attar’in yasadigi donemin dini kosullariyla ilgili bir diger gelisme ise, Peygamber’in
Olumiiniin ardindan ortaya ¢ikan, “vahyin dogru yorumlanmas1” sorununa bir ¢dziim
arayisidr. Kur’an, her konuda fikir vermeyen, kelime saysi, ihtivasi, ele aldigi konular1
belirli bir metindir; hayatin her alaniyla ilgili en dogru yonlendirmeyi dogrudan icermedigi
aciktir. Bu nitelik goz oniinde tutuldugunda, Peygamber’in ¢liimiinden sonra hayatin her
alaninda dogru se¢imi yapmak icin insanlar1 yonlendirecek liderlere ihtiyag duyulmasi
dogal bir siire¢ olarak yasannustir. Bu noktada Islam tarihi agisindan énemli bir kavram
olan velayet kavram ortaya ¢ikar (Corbin 1986; Schimmel 1982). Velilik ile ilgili iki temel
yaklasimdan biri, her ideolojinin baslangig siirecinde yasandigi gibi, Islam 6gretisinin
kurucusunun vefatindan sonra, islam’1 yorumlama ihtiyacma bulunan pratik bir ¢6ziim
oldugudur. Ikincisi ise, bu organizasyonel ihtiyacin ¢ok daha batmni bir siirec olarak
yorumlanmasidr. Buna gore bazi bireyler Allah wvergisi bir dstiinliige sahiptirler
(Burckhardt 1982, 21) wve onlarin toplumu din agisindan yonlendirmesi gerekir
(Karamustafa 2017, 1-8). Bu siirecin nasil gelistigi belirsizdir; tipk1 kutsallik alanindaki
biitiin miiphem alanlar gibi, velayet kavranu da her goriis tarafindan farkl bicimde ve en

dogrusu oldugu iddia edilerek yorumlanmustur.

Velayet kavramini kutsala yaklagsmak i¢in bir yol olarak goriip tartigmasizca kabul
edenlerin disinda, zahitlerin apolitik durugsunu veya dini liderlerinin potansiyel siyasal
konumunu elestirenlerin de sayis1 azzimsanmayacak kadar ¢oktur. Bunun yaninda kiiltiirel
olarak inceleyip, Islam’in yayildig: topraklarda var olan, saman ve aziz gibi dini liderlerin
evliyalarla benzerlikleri tizerinden bir yorum gelistiren calismalar da vardir (Ocak 1997, 6-
18). Bunun disinda velayet kavramm, bir baska tartismal islam yorumu olan Siilik’in

“imamet” kavramiyla ayni temel ihtiyagtan ¢ikmus ve benzer 6zellikler gostermistir



37

(Corbin 1986, 334-335). Siiphesiz bu iki kavramin birbirine bu denli benzemesi bir tiir
ikiligi isaret etmektedir. Oyle Ki bir lidere ihtiya¢c duyuldugu aciktir ve her iki goriis de
kendi liderini mutlak kutsallikla 6zdeslestirerek diger alternatifi devreden g¢ikarmak

istemektedir.

Velayet kavramma paralel olarak ortaya ¢ikan bir diger mefhum “keramet”tir. Velilerin
sahip olduklar1 metafizik Ozelliklerin, miiritlerin inanglarin1 pekistirmesi, Attar’in
Tezkireleri’nde de siklikla kullanilan bir motiftir. Keramet kavramu tasavvufla birlikte
ortaya ¢ikmamustir. Hemen her kutsallik doktrininde rastlanilan ve ¢ok farkli agilardan
yorumlanan tartismali bir konudur. Keramet bigimlerine kisaca 6rnek vermek gerekirse;
dogrudan mekansal gondermeye sahip olan, velilerin ayn1 anda farkli yerlerde goriilmeleri
motifi, ¢ok sik karsilasilan bir keramet motifidir. Tezkirelerde de yer alan, bu tarz
mekansal limitlerin 6tesine gegmeye tasavvuf terminolojisinde tayy-el mekdan denmektedir.
Cok karsilasilan diger keramet motifleri arasinda “firaset” ad: verilen, miiridin aklindan
gegenleri seyhin okumasi, hastalarm iyilestirilmesi, mesafelerin géz a¢ip kapama siiresinde
kat edilmesi, yemeklerin, ¢ocuklarin, altmlarin ¢ogalmasi seklinde zuhur eden bereket
motifleri gibi 6rnekler verilebilir (Schimmel 1982, 182).

Tasavvuf ekolleri keramete farkli mesafelerde durmuslardir. Islam’m ilk ii¢ yiizyilinda
keramet kavramimin varligma dair bilgi zayiftir. Ayrica ilk tasavvuf okullarindan biri olan
Mutezile, kerameti reddeder (Yavuz 2005, 91-116). Buna karsin Hanbeli, Selefi, Hanefi
isimli Islam’m en etkili mezheplerinin kurucular1 kerametin gercekligini savunurlar
(Uludag 2002, 265-268). Ancak bu motifi kabul edenler arasinda da kerametin gosterilmesi
konusunda ihtilaf vardir; zira esas amaci Allah’a yaklagsmak olan bir insanin, etrafindaki
besere Allah’a ne kadar yaklastigmi kanitlama istegi bir ¢esit paradokstur. Ornegin,
konuyla ilgili olarak bizzat Attar’in kaleminden, Ciineydi Bagdadi isimli velinin “Arifin
hatas1 Kerim’den keramete meyletmektir” dedigi rivayet edilir. Tezkirelerde yer alan,
mimarhk triinleriyle ve mekansallikla ilgili olan keramet motiflerine bir sonraki boliimde
yer verilecektir. Calismada keramet kavraminin gergekligi sorgulanmayacak, yalnizca
Attar’in Tezkireleri’nde gecen kerametlerin mekansal nitelikleri ve bu baglamda mekanin

inanma edimiyle olan iliskisi analiz edilecektir.

Tasavvufun ¢ikis donemiyle ilgili yapilan bir diger siniflandirma, sufilerin yasadigi cografi
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bolgelere gore felsefelerinin 6zelliklerini agiklamaktir. Bu siniflamalarda Bagdat, Kiife,
Horasan gibi bolgelerde sufizm farkli fikirler tizerinden ilerlemistir. Attar’mn eserlerini
tirettigi Horasan bolgesinin biiyiik kentlerinden birisi olan Nisabur’un, bu bakis acsiyla
yapilan siniflandirmalarda hayli hususi bir 6nemi vardr. Bolge, donemin entelektiicl
baskentlerinden biri olmasinin yaninda, Melametiye denilen mistik bir diigtince sisteminin
de ¢ikis noktasidir. Bunun yaninda tasavvuf tarih yazimmin énemli isimlerinden Siilemi ve
Serrac Nisaburludur Ki her iki yazarm da Attar’dan once evliyalarin menkibelerini
topladiklar1 eserleri mevcuttur. Ek olarak Ciineydi Bagdadi’nin yasaminmn son yillarmi bu
bolgede gecirdigi bilinmektedir. Bagdat sufiliginin ve Melametiligin bu bdlgede yasadigi
fikir alisverisi, sufizm felsefesinin kiiltiirel gelisimi agisindan Kritik bir olgudur. Siiphesiz
bu gelisimi entelektiiel bir hareket olarak okumanin yaninda, ideolojik agidan Snemi
tizerinden degerlendirmek de bir tercihtir. Clinkii ziiht kavrammm sekillendirdigi inanma
deneyimini ruhani bir deneyim olarak tanimlayan tasavvufun aksine, Melametiye diinya
hayatini ve bilgiyi 6nemser. Taban taban zit bu ki yaklasimin, bdlgenin en biiyiik diisiince
hareketi olan Kerramiye’ye kars1 giiclerini birlestirdikleri de kaynaklarda geg¢mektedir
(Karamustafa 2017, 77-95). Ayrica, bolgede hizla ilerleyen bir diisiince bigimi Safiliktir ve
bir siire sonra bolgenin baskmn ideolojisi haline gelecektir. Bu dramatik yiikselmenin
etkisiyle yerel bir yaklasim olan Melametiye ile Bagdat sufizminin bu denli kaynastig
diisiiniilebilir (Schimmel 1982, 83-86). Velhasi, 0 donemde Nisabur, Islam’1 farkh
bigimlerde yorumlayan ideolojilerin neden oldugu politik ve sosyolojik gerilimlere tanik
olmaktayd1.

Attar’in yasadig1 donemin dini dzellikleri kisaca dzetlenecek olursa, Islam’m heyecanl ve
hizli kurulus doneminin ardindan ortaya ¢ikan ve dogrudan din iizerinden yiiriitiilen iktidar
miicadelelerinin stresli havasinin hakim oldugu bir siiregtir. Bu donemde din, muhtelif
sosyal gruplar tarafindan sahiplenilmektedir. Ustelik bu gruplar kendileri disinda kalan
biitiin doktrinleri bidat saymakta, bu nedenle bitmek bilmeyen politik gerginlikler hatta
savaslar yasanmaktadir. Peygamber’in vefatindan ¢ok kisa bir stire sonra Muaviye ve Ali
arasinda baslayan gerginlikte biitiin inananlarin taraf almasi beklenmis, hatta bu iki taraftan
olmayanlar da kendi aralarinda Hariciler ismiyle orgiitlenmistir. Attar’in yasadigi
topraklarda Sii ve Ehlisiinnet arasinda gerginlikler yasanmis; ortaya ¢ikan her yeni grup,
Islam diinyasmin lideri oldugunu iddia etmis; buna paralel, Islam diisiincesinin Ortodoks
mezhepleri olan Hanefilik, Safilik, Hanbelilik ve Malikilik artik sekillenmistir. Bu kiiltiirel
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stirecin bir uzantis1 olan tasavvuf da ortaya ¢ikis siirecini tamamlamis, normatif bir hale

kavugsarak bir inang metodu halini almustir.

Tasavvuf dahil dénemin biitiin Islam doktrinleri, islam toplumunu yonetecek liderler
etrafinda sekillenmis birer yapiya sahiptir. Bu manevi onderlere tasavvufta seyh, pir ve
kutb denir. Ote yandan tasavvufun giiniimiizde dahi menkibeleri anlatilan dnemli isimleri
Attar’in  yasadigi donemde artik bilinmektedir. Tasavvufun sistematik bir okula
cevrilmesinde en biiyik atihmlarm sahibi olan Ciineydi Bagdadi, felsefesinin ana hatlarmni
¢izmistir. Insanm mutlak hakikatten ayri diisiiniilmesinin imkansiz oldugu iizerine kurulu
“vahdet-i viicud” mefhumunun en bilinen ismi Hallac1 Mansur idam edilmistir. Gazali ve
Sthriverdi, biitiin seyr-i stiluk yolculugu boyunca hakikati arayanin ancak kendisini
buldugu yer olan Simurg beldesiyle ilgili hikayelerini yazmuslardir. Son olarak bu

donemde, tasavwuf tarihinin en 6nemli isimlerinden Mevlana Celalettin Rumi bir ¢ocuktur.

Attar’in TezKireleri’nde de yasadigi donemin tasavvuf terminolojisi neredeyse eksiksiz
bigimde yer almaktadir. Ancak bu cahsma Attar’mn diisiincesini serh etme amacinda
degildir. Bu nedenle mekansal kodlarin analizinde yardimci olacak ziiht, velayet, keramet
gibi mefhumlarin agiklanmasi ve Attar’in yasadigi toplumun inang 6zellikleriyle ilgili kisa

bir bilgi vermekle yetinilecektir.

4.3.2. Iran sanat1 ve tarih yazamm bakimindan dénemin 6zellikleri

Kaynaklarda siklikla referans gosterilen tasavvuf disiintirii Seyyed Hossein Nasr,
tasavvufun, Islam’in entelektiie]l yanmi oldugunu sdyler. Siiphesiz yorumu tartigmalidir
ancak tasavvufun Islam’in ortodoks yorumlarma gore sanata yakin durusu agiktir. Bu

boliimde Attar’m yasadigi donemin entelektiiel niteliklerine kisaca yer verilecektir.

Islam dininin Arap yarmmadasinda ¢ikmas: nedeniyle, Arap gelenegi, Islam’m ilk
doneminde Islam kiiltiiriinii domine etmistir (Montron 1981, 132). Kiiltiirel a¢idan Islam
tarinini degerlendirmek i¢in gevirinin Kritik roliinden bahsetmek gerekir. Ciinkii bir metne
dayanan bu inanma bigiminin yorumlanabilmesi i¢in en temel ihtiyag, 0 metnin yani
Kur’an’m anlagilmasidir. Kur’an’in orijinalinin Arapga bir metin olmas1 nedeniyle, Arap

kiiltiiriine kutsallik atfetme egilimi, Islam’m Arap yarmmadasmin disma agilmaya basladigi
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ilk ddnemden itibaren yasanmaktaydi. Oyle Ki Attar’m 6nciileri olan Iran cografyasinda
yasamus Ibni Sina, Biruni, Gazali gibi 6nemli yazarlar, eserlerinin ¢cogunlugunu Arapca
yazmay1 tercih etmislerdir. Gazali’nin Ihya'u Ulum'id-Din isimli kitabin1 Arapga, Kimya-1
Saadet’i Fars¢a yazmasi, baska bir deyisle hem Arapga hem Farsga konusulan topraklara
hitap etmek istemesi, bu iki toplumun kiiltiirleraras1 iligkileri hakkinda fikir vermektedir
(Brujin 2009, 52). Tasavvufun anayurdu olan Iran cografyas: (Altunkaya 2016, 177) tarih
boyunca bir¢ok kiiltire taniklik etmis; Zerdistlik, Maneizm, Samanizm gibi inang
sistemlerinin uzun yillar etkisinde kalmistr (Zerrin 2016, 133-173). Siiphesiz Farsga bu
kiiltiire] doniisiimlerin hepsinden etkilenmistir. Bu nedenle iran edebiyatin1 baslangicindan
Attar’a kadar getiren bir ¢ergceve ¢izmek i¢in yapilmasi gereken detayl ¢alisma bu tezin
kapsanu disindadir. Ancak Iran edebiyat tarihinin Attar’in birkag yiizyil yakmmda yasadig
devrim, Attar’in yasadigi donemin anlasiimasi a¢isindan hayli 6nemli g6zikmektedir.
Farscada ortaya ¢ikan bu hareketlilik sayesinde Arap kiiltiiriiniin islam dini iizerindeki

baskmligi azalmaya baslamus, ancak hicbir zaman sona ermemistir.

Islam entelijans1, 9.yy’da basta ceviri olmak iizere tiim entelektiiel gehresini degistiren
biiyiik bir doniisiim yasamustir ki bu olay, Abbasi Halifesi Mem’un’nun 9.yy’n ilk yarisina
tarihlenen hikkiimdarhigidr. Ciinkii halife, basta Antik Yunan kaynaklari, 6zellikle de kendi
ilgi alam1 olan Helenik donem kitaplar1 olmak {izere bircok felsefi kaynagi Arapgaya
cevirttirmis (Jolivet 1981, 39); terciimelerin yapilmasi i¢in Beytiil Hikme isimli bir
kiitiiphane kurmus ve Islam felsefesi konusunda fikir yiiriitiilmesi igin bizzat kendisinin de
yer aldig1 bir kurul olusturmustur (Bozkurt 2004, 104).

Schimmel, Attar’m Musibetname ve Mantik-ul Tayr isimli kitaplarinda felsefeye karsi
oldugunu deklare ettigini soyler ve “Hasimi Peygamberlerin seriatinden, filozof kadar uzak
kimse yoktur” dedigini aktarir (1982, 28). Ancak siiphesiz Attar yasadigi donemin felsefi
ikliminden, en azindan aktardig1 evliyalarin felsefeye bakis agilarindan etkilenmistir Ki bu
da ayr1 bir ¢aligmanin konusudur. Ancak kisaca bahsetmek gerekirse, Jackson’a gore
Islam’m Yunan felsefesiyle iliskisi Neoplatonizm {izerinden olmustur (Jackson 2017, 36).
Aslinda bu bilgi, Attar dahil bircok Islam diisiiniiriiniin, neredeyse biitiin Islam
cografyasmim tarih boyunca felsefeye olan mesafesi hakkinda fikir verir. Ciinkii Antik
Yunan felsefesi, Hristiyanhigin hakimiyeti altina giren topraklarda yok olmamak i¢in, yeni
bir bicim kazanmus; Hristiyanliga yakin, cokkiiltiirlii bir doktrin haline gelmistir. Bu
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nedenle Miislimanlar Hristiyanhigin perspektifinden bir felsefe anlatimyla karsilagmus;
Jackson’un deyimiyle “Hristiyan bir Aristo” gérmiislerdir (2017, 38). Buna karsin dénemin
Miisliman diinyasinda Aristo’nun diger tiim filozoflardan daha saygm kabul edildigi, bu
nedenle Islam felsefesini etkiledigi bilinmektedir. Bunun yaninda, Attar’in Nisabur’u
hermetisizmden, Hint felsefesinden ve hi¢ siiphesiz Antik Iran’a ait yogun ve kozmopolit
kiiltire] kodlarm hepsinden etkilenmistir.

Attar’in Tezkireleri’ni yazigi donemin entelektiiel bir resmini ¢ikartrken altinin ¢izilmesi
gereken belki de en 6nemli mefhum tarih yazimidr. Zira ayni donemde yasamadigi
velilerin hikdyelerini anlatmasi baglanminda diisiiniildiigiinde Attar, cagdaslarma Islam
tasavvufuyla ilgili tarihi bilgi vermektedir. Bir diger noktaysa yasadigi donemde,
evliyalarin hayatlarmi anlatan hagiography yaziminin hayli sk rastlanan bir edebi tir
olusudur. Tasavvuf kiiltiiriiniin bu tiir evliya menkibelerine neden bu kadar ihtiyaci oldugu
tartisilmas1 gereken konudur. Attar, menkibeleri derlemesinin  nedenlerini Evliya
Tezkireleri’nin 6nsdziinde ondort maddeyle agiklar. Bu maddeler arasinda 6znel sebeplerin
yaninda, ge¢misin biiytik din alimlerinin ilhamlarmm, kitabin yazildigi donemin kargasa

ortammi biraz sakinlestirmesi dilegi vardir.

Oniigiincti Saik: Hayrin ser sayildigi bir zamanda oldugumuzu gérdiim. Bu zamanda kota
kisiler hayirli insanlan unutmuslardir. Zamanimizda hiisranda kalanlar, devlet ehli bahtiyar
insanlari unutmasm, kendi kosesine c¢ekilip inziva hayati yasayan Kkisileri arastirsmn, ragbet
gostererek onlar bakimmdan esen devlet riizgan sayesinde ebedi saadete ersin diye bir tezkire

hazirlayip Evliya Tezkireleri admi verdim. (Attar 2012, 48)

Attar’in tim metindeki kisisel gortstyle ilgili tek fikir verdigi bu goris, dogrudan
“nostalji” kavramim akla getirmektedir. Zira iran edebiyatinin ilgili donemini inceleyen
Bruji’nin derledigi eserde, ¢agin sufilerinin ge¢mise dair nostalji giidiimlii bir bakis a¢isina
sahip olduklarmni soyler (Brujin 2009, 398). Zaten Attar’dan yaklagik yiiz elli y1l dnce
baglayan tabakat gelenegi bu nostaljik paradigmanin bir gostergesi olarak
yorumlanmaktadir. Bu 6nermeye gore sufizmin kurulus evresi artik tamamlanmis, ilk
sufiler vefat etmistir. Baska bir deyisle artik sufizmin bir tarihi vardrr; tstelik 6nciileri vefat
etmis bu goriisiin bolgede hikimiyet savas1 veren diger Islami doktrinlerle ¢arpismasi
gerekmektedir (Kartal 2015, 149-175). Giiglii ideolojiler arasinda ayakta kalabilmesi igin

gliclii bir altyapismin olmasa ihtiyag vardir ve gegmisin gii¢lii, dindar ve Allah tarafindan
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sevilen insanlarmin, bu altyapiy1 olusturmakta destek olabilecekleri agiktr. Bircok kaynak,
tabakat geleneginin ¢ikiginda, bu durumun Kilit bir nokta oldugunu yazmaktadir
(Karamustafa 2017, 101-141). Zira doneme ait kaynaklarda, bazi olaylarin manipiile
edildigi bilinmektedir. Buna bir 6rnek olarak sufi kaynaklarindaki Kerramiye tarikati
bilgilerinin manipiilasyonu verilebilir. Attar’m yasadigi bolge olan Nisabur’da, Bagdat
kaynakli sufizmin, aslinda taban tabana zit bir goriis olan Melametiyye ekoliiyle yasadigi
kiiltirel ittifakin nedeninin, ayn1 bolgede ortaya ¢iktigi bilinen Kerramiye isimli bir baska
yaklasim oldugu bilinmektedir. Ilging bigimde Horasan ¢ikish tasavvuf metinlerinin
hi¢cbirinde Kerramiye’den bahsedilmemektedir. Siiphesiz bu konu ideolojik bir okumaya
aciktr (Karamustafa 2017, 80).

Bir¢ok kaynakta tabakat geleneginin ilk eseri olarak kabul edilen, 6nciilerinden biri oldugu
her kaynakta gecen Siilemi’nin Tabakat-al Sufiya ve Tarikh-al Sufiyya eserleri Arapga
dilindedir. Cagdaslar1 Kuseyri, Kalabadi ve Hucuri de Arapca olarak evliya menkibeleri
derlemislerdir. Farscada yazilan ilk tabakat Ensari’nin Tabakt-al Suffiya’sidir. Ancak
stiphesiz Farsca yazilan en etkili tabakat, Ensari’den yaklasik yiiz elli yil sonra yasayan
Feriddiddin Attar’a aittir (Brujin 2009, 399-403). Attar’in eserinin bu denli taninmas1 ve
Orta Cag Islam’inm temel eserlerinden biri olmasmm muhtelif nedenleri vardir. Bunlardan
biri tasavvuf terminolojisinde “seyr-usiluk™ ismi verilen, dervislerin hakikate ulagma
yolunda gectikleri yollarin Attar’in eserinde detayli bir bigcimde yer alisidir ki yazildigi
donemde Farsgada bu konuyla ilgili bu denli detayl baska bir kaynak yoktur (Brujin 2009,
400). Ancak bu ilginin kaynagmni determinist bir ¢oziimlemeyle bulmaya calismaktan
kaginmak gerekir. Ciinkii Attar’dan Once tabakat metinleri, tasavvuf paradigmasinin
icerdigi batini nitelik nedeniyle seriata aykir1 bulunmus, bu nedenle yaklasimlarini sifreli
bir dille anlatmak durumunda kalmislardir. Attar’a gelindiginde tasavvuf daha goriiniir bir
hal, hatta bir ideoloji halini almisti; bu nedenle ge¢cmiste alegorik anlatimlarla ve sifrelerle

gizlenen seyr-ii siluk daha agik bicimde anlatilabilir olmustur.

Attar’in yasad1g1 donemin kiiltiirel durumunun bir 8zetini ¢ikarmak gerekirse, islam dini
niizul oldugu Arap yarmmadasindan c¢ikarak, baska kiiltiirlerle etkilesime gegmek
durumunda kalmistrr. Baslangicta yayildig: topraklarda kutsal karsilanan, baska bir deyisle
dinin bir pargas1 olarak goriilen Arap Kiiltiirli zamanla karsilastigr koklii medeniyetlerin

kiiltirleriyle etkilesime girmistir. Zerdistlik, Samanizm gibi kadim inang¢ sistemlerinin
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¢ikis noktas1 olan iran, Islam inancmi kendine 6zgii bir bigimde kabullenmistir. Ote yandan
Islam’m farkli yorumlanma bigimleri nedeniyle ortaya ¢ikan gdriis ayriliklarinmn her biri en
dogru yorum oldugunu iddia etmekte, diger yorumlar1 din dig1 gormektedir. Ayrica bolgede
devam eden Cengiz Han’m Mogol akmlar: politik istikrar1 ve sosyolojik diizeni tehdit

etmekte, bu siire¢ hic kuskusuz entelektiiel hayati da etkilemektedir.

Tasavvuf gibi ilk donemlerinden itibaren gercekligi tartisma konusu olan bir disiincenin,
bu denli stresli bir siyaset ortaminda bir ¢esit goriiniirliik savas1 verdigini tahmin etmek zor
degildir. Dédnemin Iran cografyasmda bulunan hadis ve fikih odakli Islam yaklasimlarinmn,
batni bir altyapis1 olan tasavvufu mesru gérmedikleri bilgisi hemen biitiin kaynaklarda yer
almaktadr. Bu varlik ve ispat ¢abasmimn bir sonucu olarak tasavvufun kiiltiirel bir altyap1
kurmaya ve normatif olmaya ihtiya¢ duydugu diistiniilebilir. Gegmis donemde yasayan sufi
onderlerinin hayatlarni metne dokmek, baska bir deyisle bir tarihe sahip olmak, kiiltiirel

bir goriiniirlik kazanmayi saglayacagi diisiiniilerek Onemsenmis olabilir.

Bir baska onemli noktaysa tasavvufun tarih yazim esnasinda basvurulan keramet
motifleridir. Gegmiste yasayan ve tasavvufun sekillenmesini saglayan dini onderlerin
etrafinda zuhur eden kerametler, Attar da dahil olmak {izere donemin biitiin
menakipnamelerinde siklhikla yer almaktadwr. Bu noktada altmi ¢izmek gerekir Ki,
kerametin gergekligini sorgulamak tezin kapsammm disindadir. Ustelik kutsallik
tecriibesinin 6znel bir nitelikte olusu tezin temel varsaymmdir. Bu 6nermeye gore kutsallik
her nevi deneyime agiktir. Ancak hemen ilk boliimden itibaren alt1 ¢izilen diger nokta,
oznel bir tecribe olan inanma deneyiminin Kitlelerle paylasilmas: esnasinda birtakim
problemler dogdugu Onermesidir. Oznel husu anlarinm, toplumsal bir &lcekte ifade
edilmesinin ortaya ¢ikaracag: problemler iizerine diisiiniilebilir. Ote yandan, insanin bir
varlik hali olarak yasadigi kutsallik deneyimini paylasma egilimi oldugu da asikardir. Zira
neredeyse biitiin insanlik tarihi, aym1 kavrama inandiklar1 igin bir arada yasayan

toplumlardan ve birbirleriyle iliskilerinden olusmaktadir.

Bu bolim, Attar’in dahil oldugu sufi geleneginin bir araya getirdigi toplumun, kutsallik
tecriibesinin bireyselligini nasil bir toplumsallik haline getirdikleri tizerine bir diisiinme
denemesidir. Ek olarak tarih yazimmin, 6zellikle de menakipname geleneginin bu siiregte

aldig1 rol hakkinda fikir yiritiilmistiir. Attar’m menakipnamelerde bireysel ve toplumsal
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tim kutsallik tecriibelerini ifade ederken, mekansal kodlari nasil kullandigi hakkinda

yapilan analiz ise bir sonraki bolimiin konusunu olusturmaktadir.
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5. EVLIiYA TEZKIiRELERINDE MEKANSAL REFERANSLAR

Calismanin bu boliimiine kadar, 6ncelikle konunun en kapsamli hali oldugu diisiiniilerek
kutsallik kavraminin tanimlarma yer verilmistir. Ardindan, kutsaligin anlatilarla ifade
edilmesi ve nihayet ¢aligma i¢in secilen kutsallik anlatis1 olan Attar’in Evliya TezKireleri
adli mensur metni hakkinda metinler taranmistir. Literatiir arastrmasimda en genel anlamda
ortaya ¢ikan en somut durum, olast en genis tariflerinden baslayp tanim araligi hayli
daralmug bir hali olan 12.yy sufizmine varmcaya kadarki hemen her a¢ilimu itibariyle
kutsalligin son derece 6znel bir mefhum ve deneyim oldugu sonucudur. Siiphesiz bu sonug

dahi 6znel ve bireyseldir.

Cahsmanin konusu olan Evliya TezKireleri, Misliman din Aalimlerinin hayatlarini
aktarmaktadir. Bu nedenle kitabm kabul ettigi mutlak kutsal Allah’tr. Hayatlarmdan
anekdotlar aktarilan dervisler, yaradilis amaglarmm samimi bir sekilde iman etmek
oldugunu ve diinya hayatinin Allah’a ulasmak i¢in yalnizca bir vesile oldugunu disiiniirler.
Ote yandan mutlak kutsal giice ulasabilmenin tek olanag: diinyadir; bu nedenle metin

boyunca diinya hayatmin Allah’a ulagsma yolculugundaki yeri tartisilir.

Baska bir deyisle, evliyalar Islam’y, diinyaya ait kavramlara yalnizca Allah’a yaklagmak
icin vesile olduklar1 kadariyla deger veren ziiht perspektifinden yorumlarlar. Zahitler bu
amaca hizmet etmeyen diinyevi her seyle baglantilarin1 asgariye indirirler. Bu baglamda
zahitlerin mekan gibi diinyaya ait bir imgeye, inang sistemlerinin odaklarinda yer
vermeyecekleri agiktir. Zaten metinde birkag istisna haric mekansal 6gelere sadece ruhani

mesajm anlanmini Kuwvetlendireceklerse yer verilir.

Evliyalar Allah’mn mekdndan miinezzeh oldugunu distiniirler. Fakat kutsalin tezahiirii de
ancak mekansal ve zamansal referanslarla ger¢eklesebilir. Bu baglamda kutsalin idraki
esnasinda kavramin mekan ve zamanla kisitlanmasi s6z konusudur. Kutsalin tecellisinin bu
limitler olmadan idrak edilemeyecegi, tezin de temel varsayimidir. Bu boliimde Attar’in

evliyalarmin bu problem karsisindaki tutumlarina yer verilecektir.

Attar’in anlattigr din goriisiinde, inang ve mekan iliskisi dinamiktir. Bazen mekanlar

Allah’a ulagsmak i¢in bir vesile olurken, bazen de kemalat yolundaki biiyiik engellerdirler.
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Bu nedenle kitapta inananlarin mekana verdikleri anlami sik sik gdzden gegirmeleri
onerilir. Dolayisiyla herhangi bir mekanm o&zellikle kutsali tanimlamak igin isaret
edilmedigini belirtmek gerekir. Oyle ki kutsiyeti tarif ederken metnin ana kabulii biitiin
mekanlarin Allah’a esit uzaklikta, baska bir deyisle Allah’a esit yakinlikta oldugudur. Buna
gore biitiin mekanlarin uhrevi potansiyelleri esittir; ancak anlatiyr kuvvetlendirmek igin
kutsal ile din dismi ikilik olarak kullandigi birgok ornek de kitapta yer bulmustur. Bu
bolimde hem kutsal ile din dis1 arasindaki ayrimin tesisi ve anlagilmasinda mekansal
referanslara basvuran o6rneklere hem de Allah’m zaman ve mekanda tecelli etmesi halinin

sorunsallastigr 6rneklere yer verilecektir.

Kutsalin anlasilmasinda bir bagka problem ise anlatmm yani soziin imkani ile kutsalligin
tarif edilmesinde kullanilan mekansal kodlardir. Oyle ki Allah’m varhgmi ifade edebilmek
icin, bir yerde konumlandigma dair alegoriler kullanilir. Ornegin tasavvuf doktrininin ¢ok
temel bir goriisiinde, mutlak kutsala ulasma ¢abasi bir yolculuk olarak ifade edilir. Bu
sekilde erginlenme asamalarinda yasanilanlar bir yol ile tasvir edildiginde, ulasilacak
noktanm (ve 0 noktada varilacak olanin) yolun sonunda bir konumda yer aldig: zihinde
canlanmaktadir. Bu drnekte sinirsiz ve mekansiz olan bir kavram agiklamak i¢in mekansal
bir limit kullanilmistir. Bir yandan Islam inancma gdre en biiyikk hata mutlak giiciin
cismani referanslarla tasavvur edilmesi ve diinyevi bir formda hayal edilmesiyken; diger
yandan bu tip benzetmelere bu kadar sik ihtiyag duyulmasmin sorunlu oldugu Attar’in
metninde de yer alir. Attar ve anlattig1 tasavvuf ehli, tesbihler {izerinden sekillenen bir dili
kullanirlar. Ornegin Nuri bahsinde, Gulam Halil isimli kisi, tasavvufun onciileri olan
Hamze, Rakkam, Sibli, Nuri ve Ciineyt’in mahzenlerde bulusup, Islam’in 6ziine aykiri
seyler konustuklarmi halifeye sikayet eder (Attar 2012, 428). Bu anekdottan, tasavvufun
ilk dénemlerinde mutasavviflarin gizlice bulustuklar1 ve fikirlerini agikga séylemekten
imtina ettikleri sonucu c¢ikabilir. Paralel olarak, Attar’in Hiiseyin Bin Mansur’la ilgili
boliimiinde, diger tasavvuf alimlerinin agiklamadigi mistik bilgileri agikar etmesi nedeniyle
Hallac’m mutasavviflar tarafindan elestirildigi yazilmisti. Ornegin Sibli, riiyasinda
Allah’in Hallac igin “Sirrimizi bizden olmayanlar arasinda yaydigindan bu belayr onun
bagma getirdik” (Attar 2012, 401) dedigini isitir. Boylece tasavvufun anlati dilinin
sembolik oldugunu bizzat Attar da sdylemis olmaktadir.

Kutsalin profan ile iligskisi lizerinden tarif edildigi mekanlar genellikle kisinin erginlenme
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yolculugu esnasinda deneyimledigi mekanlardir. Bu mekanlarda dervis, kutsal ile din dis1
ikiligini fark edip aralarinda bir se¢im yapmak durumunda kalir. Beklenen ve metinde
ogiitlenen, diinyevi olani tercih etmemesidir. Bu sekilde bir imtihanin bazen sahnesi bazen
aktorii olan mekanlar birgok bigimde kategorize edilebilir. Bu ¢alismada 6lgeklerine gore
sralanarak; cografi mekanlar, kamusal alanlar, ev ve yapi elemanlar1 maddelerinde
aciklanacaktir. Ayrica tezkirelerde kutsal ve din dis1 ayrimmi barindiran mekansal

referanslarla anlatilan cennet de bu bolimde incelenecektir.

Kutsalin tiim hudutlardan bagimsiz oldugunu vurgulayan, bu duyguyu diinyevi kodlarla
tarif etmenin problematize edildigi mekanlar ise ‘“kutsalin sinirsizligi” bashgi altinda
incelenecektir. Bubaslikta ilk olarak, kutsal ve din dis1 ayrimini bulaniklastigi esik ve kap1
tesbihlerine yer verilecektir. Ikinci olarak din dis1 ile baglantin tamamen yok oldugu
Kabe incelenecektir. Son olarak kitapta uhrevi olanm idraki esnasinda mekan ve zaman
limitlerinin bir yanilsamaya dondiigiinii anlatan keramet mekanlarindan bahsedilecektir
(Tablo 5.1).

Tablo 5.1. Evliya Tezkireleri’nde mekanlarm kullanimi

Cografialanlar: Dag ve ¢6l

Kamusal alanlar

Kutsaln tecellisini kutsal-profan ikiligi -
v

tizerinden agiklayan mekanlar

Yapi elemanlar ve tefrig

Cennet

Kapr-esik

Kutsaln tecellisini sorunsallastran mekanlar | Kabe

Keramet mekanlar:

5.1. Kutsalin Tecellisini Kutsal-Profan ikiligi Uzerinden Aciklayan Mekanlar

Kutsali ifade etmekte basvurulan yontemlerden birisi, tarif edilmesi daha olanakli olan

profan1 agiklayarak baslayp, geri kalani kutsal addetmektir. Nitekim Durkheim, tarih
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boyunca kesintisiz bigimde farkliigmi bu denli koruyan baska iki kavramin olmadigmni
soyler (Gozaydn, Giilsoy 2010, 1-8). Attar da Evliya Tezkireleri’nin kurgusunda siklikla
kutsali bu ikilik tizerinden agiklamayi tercih eder. O kadar kibazi durumlarda bu diyalektik
perspektif bazen camiye girilirken bir ayagin diger ayaga gore profan kabul edilmesi
nedeniyle kisinin elestirilmesine kadar detaylanir (Attar 2012, 219). Bu bolimde kutsalin
anlagilmasmda kullanilan mekansal referanslardan, ruhani-diinyevi ikiliginden destek

alanlar incelenecektir.

5.1.1. Cografi mekanlar: ¢ol ve dag

Islam, ¢61 topraklarinda dogmus; bedevi kiiltiiriine sahip Araplar tarafindan diinyaya
yayllmistr (Mason 1974, 390). Bu nedenle Kur’an dahil, islam’mn sdyleminde ¢61 bazen
dogrudan anlamiyla, bazen tesbih olarak kullanilan hayli 6nemli bir motiftir. Zubaida’ya

gore Islam sosyolojisinin anlasiimasi i¢in ¢d1 cografyasmin Islam ile bagmmn anlasilmas:
gerekir (2001, 42).

Tasavvuf anlatilarinda ¢61 genellikle degismeceli bir anlamla hikaye edilmektedir. Ziihtiin
diinya hayatin1 yiicelten her seyden vazge¢me fikri tizerine kuruldugu disiiniiliirse, ¢oliin
cagristrdigr yokluk imgesine yakin durdugu agikdrdwr. Bunun yaninda, tasavvuf tartigmasiz
bigimde kent hayatinin, 6zellikle de Abbasi doneminin aligkanhgi olan gorkemli ve
gosterisli diinya hayatinin karsisindadir. Bu nedenle ¢ol ile kent arasinda kutsal ve profan
ayrimmin kuruldugu rahatlikla séylenebilir. Cilinkli Attar’in aktardigi menkibelerde ¢ol,
ziiht hayatmm bir sahnesi olarak sikhikla yer alir. Ornegin ¢olde birlikte seyahat ettigi
dervisin, yirtik kiyafetinden igeri giines girince “Bugiin ¢ok sicak” demesi iizerine Ciineydi
Bagdadi, 0 miiridiyle iliskisini keser (Attar 2012, 401). Bu anlaty, nefsi koreltmenin
gerekliligine dair anlatilan bircok hikayeyle aynm motiflere sahiptir. Oyle ki evliyalarmn
kitaplar, yemekler, kadinlar ve bazen bu hikayedeki gibi fiziksel sartlar araciligiyla yapilan
imtihanlarda kutsal olani diinyevi olana tercih etmeleri beklenir. Bu hikdyede imtihanin

sahnesi bir ¢oldiir.

Schimmel’e gore, Allah’a ulagsmak i¢cin tarikata katilmak, kutsal yerlere ulasmak icin
yapilan uzun seyahatlerle simgelenmistir (Schimmel 1982, 18). Zira tarikat yolu tipki¢olde

yapilan bir seyahat gibi ¢ilelerle gecen uzun bir yoldur ve ancak biitiin ¢ilelerin sonunda
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“Allah’in evi” diye tanimlanan, yeryiiziiniin en kutsal noktas1 olan Kéabe’ye ulasilir. Buna
paralel olarak Attar’in sdyleminde ¢6l, hac yolculugunun giizergdhi iizerinde olmasi
nedeniyle, tezkirelerde bir engeli temsil etmektedir. Ornegin, Ahmed Bin Hadraveyh,
hacca giderken sahrada ayagna batan deve dikenini ¢ikartmadan Mekke’ye ulasmaya
calisarak iradesini imtihan etmeye cahisr (Attar 2012, 329). Ibrahim Ethem’in Mekke’ye
varig1 on dort yil siirer (Attar 2012, 129). Rabiatu’l Adeviye’nin Arafat’a ulasmasi yedi yil
¢olde “yanlar1 tizerine yuvarlana yuvarlana” yaptig: yolculuk neticesinde olur (Attar 2012,
101).

Tasavvuf gelenegindeki evliyalarin yeni bir varolusa (tasavvuf kiiltiirtindeki kullanildig:
bigimiyle yokolusa) giden yolda yaptiklari uzun ¢61 yolculuklary, Campbell’in
bireysellesme  yolculugunun diinya mitolojilerinde  ortak noktalarim1  anlattigi
calismasimdaki yolculuk anlatilariyla paralellik gostermektedir®. C6l, zamanm ve ézellikle
de mekanm, giindelik hayattaki kadar keskin bigimde ayirt edilemedigi bir alan olmasi
nedeniyle de (Lichtenberg-Ettinger 1994, 36-61) kutsal-din dis1 sinirinmn bulaniklastig: bir
acikliktir; bu nedenle ruh diinyasi1 alegorilerine hayli agik bir mekéansal referanstir. O kadar
ki Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozligi’nde ¢6l1 i¢cin dogrudan “ruhani alem”
acikklamasmi yapar (1997). Sonu¢ olarak Attar’in sdyleminde, tasavvufun temel
amaglarindan biri olan diinya hayatinin biitiin yiklerinden kurtulup kendini bulma
stirecinde gegilmesi gereken ruhani engellerin, bazi menakipnamelerde ¢61 mekani ile

sembolize edildigi sdylenebilir.

Kutsal kitabin da, islam inancinm peygamberi Muhammed’e, Mekke’de bulunan Nur

Dagmm Hira magarasinda inmeye basladigma inanilir. Bu nedenle Islam kiiltiiriinde

® Ana karakterin gecit vermez bir ¢ol ya da dag gibi fiziksel sartlarla miicadeleden sonra erginlenmesi,
tasavvuf terminolojisindeki ismiyle kemalat stireci, biitiin mitsel anlatilarda benzer motiflerle yer alan bir
stirectir. Campbell, bu siiregte biitiin kahramanlarm: erginlenme macerasma ¢ikis, yolda basma gelenler
sonucunda eski halinden siyrilip yeni, giigli, ruhani olarak aydinlanms ve aradigi her neyse ona ulagnus bir
bireye doniisme ve basladigi yere geri donme motiflerini deneyimleyerek donistiigiinii séyler (Campbell
2013, 42). Campbell’in smniflandrmasinda, giivenli alanindan ayrilmayi1 goéze alan, baska bir deyisle
benliginden vazgegen kahraman, yeni bir varolusa dogru yola ¢ikar. Bu seyahat esnasinda kargilagtigi
mekanlar da farkli mitolojilerde benzer 6zellikler gésterir. Buna gore, esikten adimini disariya attiginda
kargilastigi ilk mekdn yeni bir hayatin baslamasmi, yani yeniden dogumu simgeleyen ve dogurganlkla
¢agrisimi olan kapali bir ortamdir (Yildiz, Megin 2014, 221-251). Campbell’e gore, mitolojilerin ana
karakterlerinin yasadig1 siiregleri anlatirken bu dar mekéanlardan kurtulmanmn hemen ardindan kiiltiirler
tarafindan muhtelif bicimlerde artikiile edilen ¢ile yolculuklar1 yasanir ki bu yolculuklar dag, orman, sonu
gelmez Kkoridorlar gibi mekansal kodlar izerinden anlatilir (Campbell 2013, 120).
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daglarm da ayricahkli bir yeri vardir (Harman 1993, 401). Oyle ki Allah’m hem Musa hem
Muhammed peygamberlerle dagda bulunduklar: esnada iletisime gegmis olmasi, sufilerin
daglara kutsallik atfetmelerine neden olmustur (Giinel 1998, 122). Islam kozmogonisini
inceledigi kitabinda Akkach, dagm, yiicelik ve merkeziyetin simgesi oldugunu; her seyin
etrafinda dondigii kozmik bir diregi sembolize ettigini soyler (Akkach 2005, 185). Bunun
yaninda, tipki ¢61 gibi, dag alegorisi de erginlenme siirecinin sahnesi olarak birgok inang
bigiminde yer almaktadr’. Dag, Attar’in metninde de yiicelige yaklagilan bir mekan olma
ozelligiyle kullanilmistir. Ormegin Ciineydi Bagdadi’nin miiritleriyle birlikte Sina Daginda
“vecde gelip, dans ettikleri” belirtilmistir (Attar 2012, 392). Attar’in bir baska hikayesinde,
Fudayl Bin Ayaz, karisindan kendisi 61diikten sonra tepelik bir yere ¢ikip dua etmesini ister
(Attar 2012, 123). Bu anekdotta, Fudayl’in, diinyanin gége yakin bir noktasinda edilen
duann kabul olacagini diisiindiigii agiktr.

Tasavvufta ve Attar’in metni 0zelinde bireysellesme siirecinde asilmasi gereken nefs
problemlerini isaret etmek icin de dag motifi kullamlmistir. Ornegin, Amr Bin Osman
Mekki kendi iradesinden ve seyr-ii siiluk yolculugunda bulundugu noktadan bahsederken
“Ben atesten olan su bin dagdan heniiz birden fazlasini kat etmis degilim” derken; Sibi,
kendi durumunun daha kotii oldugunu, heniiz Osman Mekki’nin gectigini sdyledigi tek
dagin bile yakinlarma gelemedigini soyler (Attar 2012, 418). Bu anekdotta dag, kemalat
stirecinde agilmas1 gereken engelleri temsil etmektedir. Attar benzer bir mecazi, Malik Bin

Dinar’m 6liim doésegindeki bir miiridinden bahsederken kullanir. Olmenin ne kadar zor

” Eliade, dinler tarihinde yaygm kozmoloji anlayisinin yeralti, yeryiizii ve gokyiizii olarak tige ayrilmis bir
dinya fikri tizerine kuruldugunu soyler (Eliade 1991, 19). Bu kozmolojik anlayista dag motifi, yer ve gogii
baglayan bir koprii olmas1 ve yerin goge en yakm yeri olmas1 nedenleriyle kutsaldir. Dagm kutsallik ile
iligkisini bitimsiz 6meklerle inceleyen bir literatiir bulunmaktadir. Antik Yunan tannlar1 daglarda yasar;
tarihin bilinen ilk yapis1 glinimiizde Gobeklitepe ismine sahip bir yiikseltinin {izerine insa edilmistir; tek
tannli dinlerde yaygn olarak Tanri’nin, Musa Peygamberle bir dagda konustuguna inanilir. Siiphesiz dagmn
kutsalhigi, gokle olan iliskisiyle baglantilidir. Cinkii gék baska bir askinlikla ¢zdeslestirilmesine gerek
olmadan da insan 6lgeginin iistindedir (Eliade 1991, 65); iistelik smirlarmmn belirli olmamasi, gogii insan
algisinin disna tasir. Gogiin, baska sartlarda hayal edilmesi hayli zor olan, mesken kurulamayacak bir
mekansizligm imgesi olmas1 nedeniyle, askm olanla iliskilendirilmesi dogal gozikmektedir. Bu mekansizhga
en fazla yaklasilan fiziki mekdn dag oldugu i¢in daglar tanrisal giiglerin evi olarak kabul edilmis olabilir.
Langdon, Olympos’un bulutlar altmda kalan yiiksek tepelerine bakan Antik Yunan halkinin bu dagi,
tannlarm evi olarak gormesinin hayli anlagilabilir oldugunu séyler (2000, 466). Ayrica, insanlar tarim
devriminin ardindan topraga ve bu gelismeye yakin bir zamanda kendi yaptiklan yapilara kutsallik
atfetmeden 6nce de ayni bicimde var oldugu tahmin edilen gokyiizii, belki de insanlik i¢in ilk kutsal alandir
(Tugrul 2010, 82). Bunun yannda Rene Guenon, fiziksel birer mekan olan dag ve magarann, giindelik
hayatin din dig1 aligkanliklarimdan mekansal olarak bir kagis sagladigim diistiniir. Ona gore bu mekén lar
kutsal olan boyutlaraagilan tiinellerdir (Guenon 1971, 69-71).
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oldugunu anlatirken “Oniimde atesten bir dag var; ne zaman Kelime-i Sahadet getirmeye
kastetsem, bu ates bana hiicum ediyor,” der miirit (Attar 2012, 83). Attar’mn sdyleminde
bircok boliimde, dehset verici bir an olarak anlatilan §liim ani, bu 6ykiide miiride saldiran

atesten olusmus dag motifiyle korkutucu bir sahne tasarlanarak anlatilmigtir.

Dag, Attar’m soyleminde, cevredeki diger cografi olusumlardan ve donemin arkitektonik
olanaklarinin elverdigi 6l¢iide insa edilen tiim mimarlik tiriinlerinden farkh bir 6lgege sahip
olmas1 nedeniyle bir biiyikkliik 6l¢iisii olarak da kullanilmusti. Ornegin, Ibrahim Bin
Ethem’in miiridiyle diyalogunda, kemalat siirecinde ilerlemenin bir gostergesi olup
olamayacagini soran miiridine Ethem, dagi yerinden oynatmanin bir delil olabilecegini
sOylemis ve o anda dag hareket etmistir (Attar 2012, 83). Bu menkibede, dagin 6lgek
olarak etrafta hareket ettirilmesi en zor olan cisim oldugu i¢cin bu kerametin mekan1 olarak
secildigi agikti. Bunun yaninda bu menkibe, Kur’an’da yer alip Allah’m kendi mutlak
gliclini Musa Peygamber’e gosterdigi am anlatan kissaya gonderme yapmaktadir.

Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse, sen de beni

gdrebilirsin- buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparga etti. Musada bayilip diistii. ®

Bu ayetin diginda da Kur’an’da bircok defa daglarmn yiiriitiilmesi egretilemesi bir giic
simgesi olarak kullanilmistir. Kur’an sayisiz kere analiz edildigi gibi, metaforik anlamlar
tastyan bir metindir. Oyle ki vermek istedigi mesaj1 anlatirken sikhikla benzetmelerden
faydalanir. Bu baglamda, Musa ile Allah’in kissasy, Tanr’nin mutlak giiclin sahibi
oldugunu ve Otto’nun deyimiyle “biitiiniiyle dteki” oldugunu anlatmaktadir. Ancak ibrahim
Bin Ethem’in hikdyesinde gii¢ sahibi roliinii, bir baska deyisle tanr1 roliinii ibrahim Bin
Ethem almistr ki bu tarz benzetmelerden faydalanarak olusturulan anlatilar, Islam
felsefesinin her zaman tartisilan bir konusu olmustur. Belirtmek gerekir ki, bu noktada
Ethem’in ger¢ekten dagi oynatip oynatmadigi problemin nedeni degildir; zira dindar insan
askm deneyimlere agiktir. Yasadigi biitiin fizik 6tesi tecriibeler, kendisini ve pargasi olmak
istedigi askmhigr baglar. Bu konuya keramet ile ilgili boliimde ayrintih olarak
degmilecektir.

8 Araf Suresi, 143. ayet
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Dag kavrammm metinde kullanildig1 bir diger hikaye ise, Ser-i Sakati bahsinde yer alir. Bu
hikayede, Likam Daginda yasayan bir pirin Ser-i Sakati’ye selam s0ylemesi lizerine, Sakati
dogru olanin dagda, toplumdan izole olmus halde yasamak olmadigimni, esas yapilmasi
gerekenin dinamik bir hayatin icerisindeyken yasanan bir dindarlik insa etmek oldugunu

sdyler (Attar 2012, 310)°.

Sakati’nin hikdyesinde bahsedilenin tam tersini savunan ve yine dag motifi igeren bir
anlatim Ziinniin-1 Misri boliimiinde yer almaktadir. Bu hikayede isittigi bir ses Ziinniin’a
“Gtlinahkarlarm yanmda senin igin ne? Sayet Allah adamlarindan birini gérmek istiyorsan
dagm tepesine ¢ik” der (Attar 2012, 155). Bunun disinda Attar, Veysel Karani’nin agzindan
“Selamet yalmzhiktadir” der (Attar, 2012, 63).

[slam dininin birbirinden farkhh saysiz diisiinceye kaynaklik ettigi agiktir; tasavvuf
diisiincesi bu yorumlardan sadece biridir ve kendi iginde dinamik bir yapiya sahiptir. Bu
diistince metodunu, her disiiniir ve hatta her mutasavvif birey kendi perspektifine gore
degerlendirerek yasamaktadrlar. Bu baglamda Attar’in tutarlilik gdzetmeksizin ayni
konuyla ilgili farkl tasavvufi bakis acilarina yer vermesi dogaldir. Kald1 ki ¢alismanin
Attar bolimiinde ifade edildigi gibi Attar’in da biitlin eserlerini inceleyen arastirmacilar,
kendi din goriisliniin de yillar igerisinde degistigini diisiinmektedirler. Sonug olarak Tablo
5.2’de de Ozetlendigi gibi, dag ve ¢6l muhtelif duygular1 ifade etmek i¢in kullanilan

metaforlardir.

% By bakis acis1 da tasavvuf doktrininin fikir birligine sahip olmadig1 konulardan biridir. Zira inancin
Onciilerinin diinya hayatiyla iligkilerini minimize etmeyi tercih ettigi, ayrica Muhammed Peygamber’in inziva
icin dagda tek basina kalmay: sevdigi bilinmektedir. Ancak bu izole hayatin sinirlari, bireysel kararlara gore
sekillenir. Attar’in kitabinda bazi evliyalar giindelik hayatmn i¢ginde olmay1 tercih edip bunu &giitlerlerken,
bazlan ise tiimilyle diinyadan izole olmanin en dogrusu oldugunu savunurlar.
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Tablo 5.2. Metinde cografi mekanlarin kullanilim1

Kullanihs amaci

Kullanildig yer

Col

Tasavvuf yolunun
alegorisi

Ibrahim Ethem’in ¢éllerde dolasip aglamasi (Sf. 132)

Beyazit’m ¢olde otuz yil gegirip, ¢ile doldurmasi (Sf. 172)

Ciineyt’in, imanmi kaybetmis bir insanla ¢élde karsilagsmasi, 0
kisinin maneviyatmi orada kaybettigi i¢in orada bulmay1
bekliyor olusu (Sf. 391)

Ciineyd’in dervisinin ¢6ldeki yolculuklari srrasnda hava sicak

demesi flizerine, tasavwuf yoluna uygun olmadigmin
anlagiimas1 (Sf. 401)

Trmizi'nin seyhiyle yaptig1 yolculukta ¢olde bulunan bir agag
ve onun altmdaki tahta oturan kisiyle sohbet etmeleri (Sf.
477)

Dag

Toplumdan soyutlanma

Ser-i Sakati'nin, dagda yasamaktansa c¢arsida, pazarda,
giindelik hayatla mesgul olurken inanmanin daha dogru
oldugunu soylemesi (Sf. 310)

Ciineyt’in tasavvuf ayinleri i¢in dag tercih etmesi (Sf. 392)

Tasavvuf yolunun
alegorisi

Malik Bin Dinar’m 6lim désegindeki miiridinin hayalinde
atesten daglar gérmesi (Sf. 83)

Amr bin Osman Mekki ile Sibinin tasavvuf yolunda
kargilarma ¢ikan daglar hakkinda diyaloglar1 (Sf. 418)

Keramet mekam

Rabia’nm, gelen ilham sonucu, Allah’m daga tecelli etmesiyle
ilgili kissay1 hatirlamasi (Sf. 100)

Ibrahim Ethem’in inanc min kantt1 olarak dagm hareket etmesi
(Sf. 144)

Mesafe

Fudayl Bin Ayaz’in karisma dua etmek i¢in tepeye ¢ikmasmi
ogitlemesi (Sf. 123)

5.1.2. Kamusal alanlar

En miibarek beldede bulunmayi arzu ediyorum diyorsun, énemli olan hangi beldede olursan ol

insanlarm en iyisi sen ol. Cinkii belde insanla izzet kazanwr, insan beldeyle izzet kazanmaz.

(Attar 2014, 340)

Hemen tiim tezkirelerde, kamusal alan ile 6zel alan arasmdaki gerilimli iliski, evliyanin

inang sistemini etkileyen bir faktdr olarak yer almaktadir. Siiphesiz kamusal alanin her
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seferinde ayni bicimde din dismi temsil ettigini sdyleyerek yapilan bir genelleme hatali
olacaktir; ancak hemen tiim tezkirelerde kamusal alan kutsal ile profanin ayrimini

diisinmeye ve ilahi olana yonelmeye sevk edecek bicimde kullanilir.

Omegin, Yahya Bin Muaz’m miiridi girdikleri kasabay1 begendigini soylediginde Muaz,
diinyevi mekani fark etmeyen bir aklin tiim kentlerden, kasabalardan giizel olacagmi sdyler
(Attar 2012, 341). Benzer bicimde Ziinnun, giinah islememek i¢in tenha yerlerde yalniz
basma kalip diisiinme pratigi olan halvetin diinyadaki her seyden daha dogru oldugunu
sOyler (Attar 2012, 163). Ayni sekilde Ethem’in tiim diinyevi kosullardan kopmak i¢in
dokuz sene magarada kaldigi oviilerek anlatilir (Attar 2012, 143). Bu oOrneklerde 6zel
alanm, smirin ruhani tarafin1 temsil ettigi soylenebilir. Kamusal alan ise ilahi olandan

uzaklagsmaya neden olma potansiyeline sahiptir.

Bunun disinda, Attar’in hayatlar1 hakkmda bilgiler verdigi evliyalarm bazilar1 diikkkan
sahibidirler; ancak genelde diinyevi islerle bu denli yakindan baglantili olmaktan
rahatsizdirlar. Omegin Ciineyt’in Bagdat’ta bir cam dilkkkdm vardir. Ancak her sabah
diikkadni acar agmaz dort yiiz rekat namaz kilar ve tiim giin Allah’1 diigtinmekle mesgul olur
(Attar 2012, 387). Ebu Hiiseyin Nuri de her sabah evden diikkana diye ¢ikar ama mescide
gider (Attar 2012, 427). Anlatinin genelinde c¢ars1 din dis1 olan1 cagristrmak iizere
kullanihr. Ornegin, Ebu Turab Nahseri yanindaki kisinin mutasavvif olamayacagini
sOylemek icin “Sen tasavvufa yarasmazsm, haydi git, senin carsida bulunman gerekir”
diyerek iki mekanin ayrimmi yapar ve c¢arsiyt ilahi olmayan kisimda birakir. Ayni sekilde,
Yahya Bin Muaz diinyanin bir yanilsama ve smav yeri oldugundan bahsederken “Diinya
seytanin dikkanidir” (Attar 2012, 344) diyerek, seytanmn kotiiliigiinii diikkkan tesbihiyle
anlatir. Cok benzer bir sdylem de Ibn Cella bahsinde yer almaktadr. Bir giinaha diismekten
korkan Cella’ya Ciineyt, diinyadan uzak durmasmi sdyler ve su ciimleyi kurar: “Bu nefs

pazardr™ (Attar 2012, 454).

Carsmin beseri ¢agrisimlarinin karsit1 olarak kullanilan uhrevi mekéanlar arasinda sufilerin
yasadig1 hankah, zaviye ve ribatlar vardi. Bunun yaninda Attar’in sdyleminde islam
kiiltiiriiniin temel ibadet mekaniolan camilere (mescit) de kaginilmaz olarak yer verilmistir.
Ancak mescit genelde carsinin temsil ettigi diinya hayatinin tersini ifade etmemekte,

bilakis diinya hayatina ait bir kamusal alan olarak ifade edilmektedir. Bir bagka deyisle
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tezkirelerde, hankahlar ziiht hayatini ve sufileri temsil ederken, mescitler dervis olmayan
miislimanlarin ibadet ettigi yerlerdir ve g¢arsi ile hankah arasinda kalan ara bir mekan
isaret etmektedirler. Attar’m bu tercihi, hankah adi verilen mimari yapilarmn ortaya ¢ikma
nedeni ile paralelligi gostermektir. Cilinkii tasavvuf doktrininin ¢ikis siirecinde camilerde
fikirlerini anlatan sufilerin, geleneksel mislimanlar tarafindan tepki gordikleri
bilinmektedir (Kazemi, Vahdat, Alizadeh 2012, 66; Ocak 1978). Bu nedenle sufiler,
ihtiyarlarin ve yolcularin konakladiklar1 hanlarda diisiincelerini anlatmaya baslamislar; bir
siire sonra bu alanlar hem han islevi géren hem de tasavvuf dgretisi verilen okul islevli
yapilara donlismiistir (Uludag 1997, 43). Attar’m anlattigi hankahlar dervislerin en 6zel
dini deneyimlerini yasadiklar1 alanlardi. Ornegin, Ebu Huseyn Nuri’nin sozleriyle,
geceleri zaviyesinden wsiklar ¢ikmaktadir (Attar 2012, 427). ibn Ata, cocukken yaptigi bir
hatay1 hatrlayinca, biitiin zaviyesi sirilsikklam olana kadar aglamstr (Attar 2012, 446).
Bunun disinda da menakipname kurgularinda seyhler cogunlukla zaviyelerinde iken olaylar

gelisir; clinkii evliyalarin en ¢ok vakit gecirdikleri yerler zaviyeleridir.

Tablo 5.3. Kamusal alann kutsal- din dis1 iliskisini kurarken Kullanimi

Anekdot Kutsal Din dis1

Yahya Bin Muaz’m, kasabayi begenen |
arkadasma, begenilecek seyin giizel bir | Iman dolu kalp Kasaba
kalp oldugunu sdylemesi

Zinnun’un halveti diinyevi seylere

tercih etmesi Halvet Dnya
Ethem’in dokuz sene magarada Magara Diinya
yasamasl

Huzurunu kaybeden Safinin Cami, pazar,

meyhanelerde, pazarlarda, camilerde Hangah

aramasiancak tekrar hankahta bulmasi meyhane
Dunéfamn seytana ait plr diikkan Diinya
oldugunun sdylenmesi

Ciineyd’in cam diikkdninda her giin Namaz Diikkan

uzun stire namaz kilmasi

Nuri’nin evden diikkkana diye ¢ikip dua

etmeye arkadasmm evine gitmesi Namaz kilman yer Diikkan

Genel anlamlar1 itibariyle Zaviye Carst
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Yukarida aktarildigi gibi az sayida evliyanin carsidaki diikkdnlarindan ve nereden para

kazandiklarindan

bahsedilirken,  neredeyse  tiim  evliyalarin  zaviyelerinden

bahsedilmektedir. Kisaca, Attar’in metninde carsida yer alan bir diikkan ne ifade ediyorsa,

zaviyenin onun tam tersini ifade ettigi diiglinlilebilir. Zaviyede, bir isyeri gibi, bitimsizce

calisilmaktadir ancak karsihginda alnmak istenen maddi bir kazang degil, tasavvuf

yolunda ilerlemedir (Tablo 5.3).

Tablo 5.4. Bagdat’'m metinde kullanimi

Dindis1

Y 6netim merkezi

Tasavwuf ogretisinin - Misrrhilar1  rahatsiz  etmesi  lizerine
Zunnun-i Misri’nin, halifenin karsisina ¢ikarilmak {izere
Bagdat’a gotiiriilmesi, ardndan Bagdat’ta zindana atiimasi (Sf.
159)

Kozmopolit

Bagdat’'m yillar iginde kozmopolit yapida br sehre
doniismesinin  bir sonucu olarak haramdan korunmanm
zorlagtigmi  distinen birisinin - bunca haramdan nasil
korundugunu sormasi iizerine herkes gibi yasadigmi soylemesi
(Sf. 148)

Ciineyt’in, Bagdat’ta yakalanan bir hirsizla ilgili tasavvuf dersi
vermesi (Sf. 398)

Ticaret merkezi

Ser-i Sakati’'nin tasavvufa odaklanmadan once kentte bir
diikkanmnmn olmasi (Sf. 310)

Ciineyt’in cam alp sattig1 bir diikkana sahip olmas (Sf. 387)

Ebu Hiiseyin Nuri’nin, Bakircilar Carsismda ¢ikan yangmdan
cocuklar1 kurtarmasi (Sf. 432)

Kutsal

Hac seyahatinin
duragi

Nasiri isimli bir alimin hacca giderken, Ciineyt’in yanina
ugramasi ve orada hayat dersleri almasi (Sf. 402)

Ebu Ali Sakik’in hacca giderken ugramasi (Sf. 230)

Bir kisinin hacca giderken Bagdat’a ugramadigi genglik
yillarmi pismanlikla anlatmasi (Sf. 517)

Hacca giderken ve doniiste Bagdat’a ugranmasi (Sf. 366)

Tasavvuf merkezi

Abdullah Bin Miibarek’in Bagdat’a gidip seyhlerin sohbetinde
bulunmasi (Sf. 210)

Ebu Hafs Haddad’m, Bagdat’tan ayrilacagi zaman bitin din
alimlerinin onu ugurlamaya gelmesi (Sf. 366)

Hallac’in 6ziinii sorgularken birka¢ kez Bagdat’a gidip
Ciineyt’in sohbetinde bulunmasi (Sf. 528)

Bu tip orneklerin disinda, metinde kamusal bir alan olarak Bagdat kentinden detaylh

bigimde bahsedilmektedir. Kentin anlatimda kullanilma amaglarindan ilki, halifenin
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yasadig1, baska bir deyisle politik iktidarin konumlandig1 yer olmasidir. Ote yandan
Bagdat’in tasavvuf alimlerinin de toplandigi bir kiltir baskenti oldugu metinden
anlagiimaktadir. Ayrica Bagdat, carsilari, meyhaneleri, hareketli diinya hayatiyla, sufizmin
ana onermesi olan ziihtiin ifade ettigi her seyin tersini temsil etmektedir. Bu nedenle zahiri
ile batininin gerilimi bu kentte yasanmaktadir. Bagdat’in metinde simgeledigi fikirler ile
ilgili tablo asagida yer almaktadr (Tablo 5.4).

Sonu¢ olarak Attar’in anlattigt evliyalar, kamusal alanlar1 deneyimlerken Allah’a
ulagmalar1 i¢gin vesileler ararlar. Hatta dervisler kemalat siirecinde ilham vermeyecek olan

kamusal mekanlarda bulunmaktansa, yalmz kalp tevekkiille vakit gecirmeyi tercih ederler.

5.13. Ev

Attar’m metninde mimarlik terminolojisine ait en sik kullanilan kavram evdir. Hikayelerde
yasama alani, mesken anlamida ¢ok¢a ge¢mesinin yaninda, diinya hayatini simgeleyen bir
mecaz olarak da yer alir. Attar’m evliyalarin hayatlarmi aktarirken ziihtii merkeze alarak
anlattig1 diisliniildiigiinde, evi de diinyanin gegiciligini anlatmak i¢in kullandigm1 tahmin
etmek zor degildir. Neredeyse biitiin evliyalarm agzindan, evlerle ilgili verdigi drneklerle,
gercek olanin diinya degil ahiret hayati oldugunu tekrarlar (Tablo 5.5). Attar’in birgok
konuda oldugu gibi bu konuda da Kur’an’dan referans aldigini tahmin etmek zor degil; zira
Kur’an da ge¢miste yasayan uygarliklarin yaptigr gorkemli yapilardan bahsederek 6limii
hatrrlatir (http:/kuran.diyanet. gov.tr/tefsir/). Konuyla ilgili Kur’andaki oérneklerden birinde
firavunun yiiksek bir bina yapip Tanr1’ya ulagmak istediginden bahsedilmektedir. Attar bu
olay1 Hatem-1 Asamm bahsinde su sekilde hatirlatir:

Medine’ye geldiginde buranin halkina, “Resullullah’in saray1 nerede? Gidip iki rekdt namaz
kilacagim” dedi. “Onun saray1degil yalnizca kuliibesi vardr” dediler. “Peki, sahabenin koskleri
nerede” diye sorulunca, “Onlarn da evleri derme ¢atmaydr” diye cevap aldi. “O halde burasi
Firavun’un ve komutanlarmm sehri olmus, su konaklar ne boyle?” Ilk defa tas ve tuglayla
konaklar yapan firavundu. (Attar 2012, 287)

Cok benzer bir soylemi Yahya Bin Muaz bahsinde su sekilde artikule etmistir:

Ey ilim sahipleri! Koskleriniz Kayserin saraylarma, konaklarmiz Kisranin konaklarna,

binalarniz Seddad'n binalarma benzemekte. (Attar 2012, 345)



58

Tezkirelerde ev, bireysellesme siirecinde en ¢etin imtihanlara mesken olmakta, bazen de
imtihanin aktdrlerinden biri olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin, Ebu Said Harraz ¢olde
yaptig1 bir yolculuk esnasinda bir konak goriir ve dinlenebilecegi bir yer buldugu igin
sevinir. Ancak hemen ardindan bu rahatlamanin nefsinin bir oyunu oldugunu anlar ve
geceyi kazdig1 ¢ukurda gegirir (Attar 2012, 423). Calismada birgok kez alt1 ¢izildigi gibi,
Harraz’in gergekten bir cografi konum olarak ¢6lde bir mimari yap1 bigcimi olarak konak
goriip gormedigi, ¢6l ortaminda bir konagin inga edilebilme olanaklari, boyle bir ortamda
kuyuyu kazacak donanimm nereden temin edildigi, yani bu olayin tarihsel gergekligi tezin
kapsami digindadr. Bu ¢alismada anlasilmak istenen Attar’in bu olayr anlatmayi tercih
etmesinin nedenidir. Bu hikayede anlatilan yolculuk, kisinin varolusunu sorgulamasimnin bir
alegorisi olarak goriilmelidir. Zira tasavvuf terminolojisinde kendini bulma seriivenindeki
dervislere yolcu (salik) denmektedir (Nicholsan 1978, 25). Bu bakis agisina gére mutlak
dogruyu bulmaya calisan birey, bu siregte hedefine ulagsmasmna engel olacak setlerle
karsilastiginda bunun ayrimina varmasi i¢in bu hikdye ile uyariliyor olabilir. Kendini
bulma seriiveninin batini yapisi, ¢olin gergeklik algisinin smirindaki dekoruyla ifade
edilmis olabilir. Bu sekilde yorumlanan bir kurguda konak, diinyanin yanilsama oldugunu
anlatmak i¢in kullanilan bir sembol olacaktw. Beyazit-1 Bistami, neredeyse Harraz’in

bahsinde gecen hikdyeyi Ozetleyen su cimleyi soyler:

Eger sekiz cenneti kuliibemizde ag¢ip iki dlem vilayetini arpalik olmak tizere bize verseler,

O’nun sevkiyle seher vakti ruhumuzdan kopan bir ah’a degismeyiz. (Attar 2012, 192)

Zahiri dleme ait oldugu igin, batini evrene ulasma maksath yolculukta engel teskil eden
amaglart mimarlik kodlariyla metaforlastirmaya bir 6rnek de Nuri’nin tezkiresinde yer alur.
Nuri, metinde dindar oldugunun alt1 ¢izilen 6grencisine; ev, para ve es teklif edilse
derviglikten vazge¢cme ihtimalinin olup olmayacagini sorar. Dervisin ne cevap verecegini
sasrmas1 lizerine, sayet oniine on sekiz bin alem miilkd sunulsa, bu teklifin bile tasavvuf
yolu kadar kiymetli olmadigini sdyler. Zahiri-batini ikiliginin zahiri yanin1 mekanm temsil
ettigi bir baska menkibede, zaviyeye giden Ahmet Bin Harb dua ederken baslayan yagmur
tizerine konsantrasyonunu kaybeder. Cikarken evin camini kapatip kapatmadigini
diisiinmeye basladiginda gelen ilham ona “sende bulunup da ise yarayan gonliinii evde
koyup buraya goniilsiiz geldin” der (Attar 2012, 278).



59

Ozellikle modern sonras1 edebiyatta ev egretilemesi genellikle, ic-dis arasinda diyalektik
bir iliski yaratarak bireyin i¢ diinyasinin smirlarini ¢izmek i¢in kullanilir (Bachelard 2014,
255). Gilinimiiz disiinme ahskanliklar1 igerisinden bakilinca Evliya Tezkireleri gibi
sembolik bir anlatim diliyle yazilmis bir metinde, kutsal ve din dig1 dikotomisinin de evin
ici ve dig1 formiiliilyle anlatilmasi beklenir. Ancak Attar’in soyleminde kutsal higbir zaman
evle temsil edilmemistir; bilakis ev, bireyi kutsal olandan uzaklastiran bir metadir (Tablo
5.5). Omegin, metinde de yer alan menkibelerden birinde Ibrahim Bin Ethem, evinin
damindan gelen ses igin ¢atiya ¢iktiginda karsilastigit adama ne yaptigini sorar. Adam
develerini aradigini sdylediginde, Ethem damda deve bulamayacagimi soyler. Bunun
iizerine damdaki adam, ibrahim Ethem’in biitiin hayatin1 degistiren su ciimleyi sdyler: “Sen
Allah’1 altin taht iizerinde ve atlas elbiseler i¢inde artyorsun. Damda deve aramak daha mu
acayip?” (Attar 2013, 126). Devaminda Ethem saraymi terk edip yillarca siirecek kendini
bulma seyahatine baglar. Bu hikdyede ev, Ethem’in kendine en uzak oldugu, baska bir
deyisle Ethem’in hikayesindeki en din dis1 ann mekam olarak yer almaktadir.

Tablo 5.5. Metinde ev alegorisinin kullanim

Mesaji Ev kavraminin metinde kullamldig: yerler

Hatem-i Asammi’nin, Medine’de Hz. Muhammed’in saraymi ve ilk
Miislimanlarn kosklerini sormast; onlarm kulibelerde yahut derme ¢atma
binalarda yasadiklarm: duyunca, mevcut Medine’de bulunan gorkemli yapilarm
peygamberi ve Islam’1 degil Firavun’u hatrrlattigni sdylemesi.

Yahya bin Muaz’m, ilim sahiplerinin Roma hitkkiimdarlarmmn saraylarma
benzeyen evlere sahip olmasmnin inanglaryla gelistigini sdylemesi.

Ibrahim Ethem’in, padisahh@ esnasinda bir gece tavandan ses duymasi iizerine
¢ikip tavana bakmasi; tavandaki adamm develerini kaybettigini ve orada aradigi
sOylemesi; bunun {izerine ibrahim Bin Ethem’in “Ne diye damda deve arryorsun,
damda deve ne gezer?” demesive adamm “Ama ey gafil! Sen Allah’1 altn taht
Diinyanin tizerinde Ve atlas elbiseler i¢cinde artyorsun. Damda deve aramak daha mu
gegiciligi acayip?” demesi

Ibrahim’in evine gelen ¢ok heybetli bir adamm, evi kastederek “Bu ribatta
konaklamak istiyorum” demesi; Ethem oranm ribat olmadigim agiklamak istese
de, adamm saraym ondan onceki sahibini, ondan da 6nceki sahibini sorarak,
hepsinin 6ldiigiiniin altmi ¢izmesi

Bisr B. Hafi’nin evin ancak mezar kadar bos hale gelmesi halinde olimiin ne
oldugunun anlasilabilecegini ve oliimiin gercekligine aligilabilecegini sdylemesi

Birgok oda ve evigeren bir alana sahip olan Davud-i Tai’nin, yalnizca bir odada
oturmast;, 0 oda kullanilmayacak hale gelince baska odaya ge¢mesi; diinyay: imar
etmemeye s6z vermesi, son odasmmn tavani ¢okmek tizereyken Glmesi.
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Evi disinda biitiin mal varligm din i¢in harcayan bir miridin, Ciineyd-i
Bagdadi’ye evi ne yapmasi gerektigini sormasi tizerine, Clineyd’in ona evi
satmasmi, altmlar1 da rmaga atmasim sdylemesi.

Malik’in evinin kible duvarma, Yahudi komsusunun tuvaletini yapmast,
pisliginin kible duvarma akmasi; Yahudi komsunun, bu durumdan rahatsiz olup
olmadigmmi sormasi iizerine Malik’in bu duruma Allah rizas1 i¢in katlandigmi
sOylemesi.

Colde ag olarak seyahat eden Ebu Said Harraz’m, gordiigii konaga sevinip orada
biraz dinlenebilecegini diisiinmesi; hemen ardindan, bu rahatlamay1 nefsinin bir
oyunu olarak goérmesi ve geceyi 0 konak yerine agtigi gukurda gegirmesi.

Tasavvuf

yolunda bir Ahmet Bin Harb’in, zaviyede dua ederken yagmur baslaymca evdeki cami agik

aktor brrakip brrakmadigmm endisesine kapilmasi; gaipten bir sesin “sende bulunup da
ise yarayan gonliinii evde koyup buraya goniilsiiz geldin” demesi iizerine pisman
olmast

Sahip oldugu tek mal varhg: kapisiz kuliibesi olan Allah dostunun, evin igerisine
bir kopegin yavruladigmi fark etmesi ve onlar ¢ikartmak istememesi; defalarca
kendiliginden ¢iktilar mu diye bakmaya gelmesi.

Beyazid’m kapisma birisinin varip seslenmesi tizerine, Seyh’in “Kimi
artyorsun?” diye sormast; “Beyazid’t” cevabmi alinca “‘Hanede Huda’dan
(sahibinden) baskas1 yok!” demesi

Ciineyd’in, diikkkdm tamamen birakmast, Seri’nin evinin avlusundaki bir hiicreye
cekilip oturmasi ve kalp murakabesiyle mesgul olmasi.

Yahya Bin Muaz’m, yasami devam ettirecek kadar yiyecegin, ihtiya¢ miktari
Gerekli olusu | kadar para kazanmasi i¢in bir meslegin ve barmmak i¢in bir evin, tiim inananlara
gerektiginin altmi ¢izmesi

Sonug olarak Attar’in metninde sik¢a kullanilan ev, saray, konak benzetmeleri genellikle
diinya hayatin1 simgeler ve din dis1 ile 6zdeslesir. Evliya Tezkireleri’'nde sadece bir yerde
ev kutsal olan tarafinda betimlenmistir. Ancak bu anekdotta da ikiligi devam ettirir; dyle Ki
evi uhrevi olan tarafta betimlerken, din dis1 roliinii politik iktidarin temsil ettigi saraya
verir. Bahsi gecen Oykiide halife ile velinin karsilasmalarin1 anlatmaktadir. Zaten
tezkirelerde siklikla diinyevi saltanatin sahibi halifeler ile batini alemde makamlar1 olan
veliler muhtelif platformlarda karsi karsiya gelip glglerini ¢arpistrirlar.  Tahmin
edilebilecegi gibi, metinde her seferinde weliler, halifeleri bozguna ugratirlar. Bu tip
karsilasmalarda mekanin da aktif rol oynamasi sasrtic1 degildir; ¢iinkii metindeki devlet
yoneticileri maddi aleme ait figiirler olduklar1 i¢in, diinyevi mekanlarda refah icerisinde
yasarlar. Ancak veliler bu diinyanimn tiim konforundan vazgegtikleri gibi, mekanlarmi da en

iyi ihtimalle umursamamaktadirlar. Bu nedenle bu iki figiiriin diinya goriislerindeki tezatlik
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yasam alanlarmni da yansitmaktadir. Mekansal referanslar kutsallign tarifinde kullanildigi
bir halife-sufi karsilagsmas1 Sufyan’1 Servi isimli evliyanin bolimiinde geger (Attar 2012,
220).

Hikayeye gore, Siifyan’in donemin halifesine (ismi belirtilmemistir) namaz esnasinda
yaptig1 yanlis1 gostermesi nedeniyle, bu iki figiiriin arasinda bir gerginlik yasanir. Bir daha
bir sufi tarafindan uyarilma ihtimalini yok etmek i¢in halife, Siifyan’in evinden alinip idam
edilmesini ister. Anlatmin devaminda, evinde birlikte oturdugu dervislerin ve idam etmek
tizere onu almaya gelen korumalarin duyabilecegi sekilde beddua eden seyhin duasi kabul
olur ve tam o anda gergeklesen bir afet sonucu halifenin saray1 basina yikihr. Agik¢a
goriildiigii gibi bu menkibe halife ve sufi rollerinin dini yeterliliklerini birbirleriyle
kiyaslamalar1 iizerinden ortaya ¢ikan bir gerilimi isaret etmektedir. Oyle goriiliiyor ki halife
dini agidan yeterli olmamasma ragmen, yonetimin sahibi oldugu i¢in sufinin temsil ettigi
diistince sistemini yok edebilecegini diisiinmektedir. Ancak gergek iktidar sufinin
tarafindadir ve seyhin duasiyla ilahi adalet tecelli eder. Menkibenin kurgusunda, karsithgi
vurgulanmak istenen iki kutsallik doktrini, iki farkli mekanla temsil edilmistir. Attar’in
soyleminde, bu ikiligin dogrudan verildigi sahnede sufi, evinde dostlarinin dizinde
yatarken; halife tahtinda oturmaktadir ve etrafinda devlet adamlar1 vardir. Emri hakkmn vaki
olmasiyla olanlar1 Attar su mekansal kodlarla tarif eder;

O anda halife taht tizerindeydi, devlet biiyiikleri de etrafindaydi. Aniden bir afet oldu, iizerine
sa¢ distii ve saray ¢Okti, devletin 6nde gelenleriyle birlikte halifeyi birden yerin dibine
gecirdi'®. (Attar 2000, 166)

Anlatimda dikkat cekici bir baska mekansal atif ise bedduanin kabul olma bi¢imidir. Oyle
ki soyut bir kavram olan beddua, bir mimarlik iriinii olan saray iizerinden cismani bir

nitelige kavusur.

Sonug olarak Attar’in sdyleminde ev, yukarida agiklanan bir yer harig, her seferinde
diinyevi olan1 ifade etmek tizere kullanilmustir. Genel diisiincesinde, ¢dller, kentler, evler

ve diger tiim mekanlar Allah’indir ve uygulanan tiim pratiklerin, edilen duvalarin, nihayet

19 “The caliph at that moment was seated on his throne surrounded by the pillars of state. A thunderbolt
struck the palace, and the caliph with his ministers was swallowed by the earth” (Attar 2000, 166)
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biitiin anlatilarin tek amaci, mutlak dogru olanin varlig i¢inde, kendinden kurtulmaktir. Bu
hedefe ulasan bir 6rnek olarak, Bistami’nin kapisini calan adamla yasadig:i dialog
verilebillir. Evinin kapisimi ¢alan adam, Bistami’yi aradigini séyler; yanit olarak Bistami
“Hanede Huda’dan baskasi yoktur,” der (Attar 2012, 180).

5.1.4. Yap1 elemanlan ve tefrisler

Attar’in tarif ettigi islam perspektifinde, ruhani olanm idrakinde kimi zaman yukarida
orneklenenlerden daha ufak olgekli mekansal referanslar vesile olur. Kitapta yap1
elemanlar1 ya da objeler kutsalin tecelli ettigi 6rnekler olarak yer almakta; bu 6rnekler
diger tezahiirlerde oldugu gibi kutsi ve diinyevi diyalektigi tizerinden anlatilmaktadir. Bir
anekdotta, arkadas1 Beyazit Bistami’den ders yaptiklar1 odada bulunan raftan bir kitabi
vermesini ister. Uzun zamandir 0 mekanda ders yapmalarina ragmen Bistami, odada bir raf
oldugunu fark etmedigini soéyler (Attar 2012, 72). Ciinkii ilimle o kadar mesguldiir Ki
bulunduklar1 ortamin mekansal 6zelliklerini bilmemektedir. Bu anekdotta ilk bakista ders
yapilan bir odada yer alan bir rafin, diinya hayatindan elini etegini ¢ekmis bir dervis igin
higbir anlam ifade etmedigi anlatildig1 distiniilebilir. Ancak rafta bulunan objenin bir kitap
olmas1 dikkat ¢ekicidir; ¢iinkii baz1 bakis acilarma gore zahiri bilgiler iceren kitaplar
bireyin tasavvuf yolculugunda karsisma ¢ikan engeller arasindadir (Schimmel 2001, 36). O
kadar ki bazi tasavvuf disiiniirleri diinyevi ilmi de diinya malindan kabul ettikleri i¢in
bilgiye arkalarmi dénmeyi ziihdiin bir pargas: olarak gérmiislerdir (Ozkdse 2002, 186).
Beyazit Bistami’nin anektodunu artikiile ederken Attar, odada bulunan bir rafin 6nemini
tartismaktan ziyade, yiiz ylize yapilan ders ile kitaptan 6 grenilen bilgiyi kiyasliyor olabilir.
Ancak bu ¢aligma igin bu durumdan daha 6nemlisi, kutsali idrak etmek i¢in verilen 6rnegin

manevi-maddi ikiligini isaret eden mekansal bir referans olmasidrr.

Bagka bir ornekte; Ebu Turab Nahsebi seccadede otururken, yanma yaklasan kurt ona
dokunmaz (Attar 2012, 335). Kuskusuz bu menkibenin ibadet ile mesgul olan insana
kotiiliklerin yaklasamayacagmna dair agik bir mesaji vardwr. Ancak hikayede seccade
araciligryla kutsal ve din dis1arasinda bir sinir olusturuldugu da gdriilmektedir. Oyle ki din
dis1 alemine ait olan kurt, kutsalin alanina girememektedir. Bir bagka 6rnekte, seyhin idrar
kagrma rahatsizligi ancak kirsiiye ¢ikip vaaz verdigi anlarda gegmektedir (Attar 2012,
293). Bu anekdotta kutsal olan alan kiirstidiir. Bir bagka deyisle bildikleri ilmi baskalariyla
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paylasmamay1 arzu eden insanlarm zahiri ve batini hastaliklar1 iyilesecektir. Diger bir
ornekte, tasavvuf yolunda hayli ilerlemis olan Bistami, artik namaz kilmaya ihtiyag
duymaz; c¢iinkii artik yatarak bile ibadet edebiliyordur. Bunu a¢iklarken Attar, eskiden
seccadede tecelli eden manevi halin yastikta da oldugunu soyler.

5.1.5. Cennet

Islam paradigmasmin en temel kabullerinden biri olan ahiret inancina gore, insanlarin bu
diinyada Olmelerinin ardindan baska bir diinyada tekrar dirilip sonsuz bir hayata
baglayacaklarina inanilir (Topaloglu 1988, 543-548). Hakkinda genis bir mitolojik literatiir
olan bu kavram kagmilmaz olarak bu diinyanin disiinme ahskanliklariyla
mekansallagtrilir. Ancak beseri alemle ilgili her seyi reddeden zahitler igin cennetin
diinyevi refahi, baska bir deyisle zahitlerin itibar etmedigi bir yasam bigiminin mekanimi
isaret ediyor olmasi sorunludur. Bu konuyla ilgili Attar’m en ¢ok bahsettigi tutum,
Rabia’nin cennetle ilgili gorisleridir. Rabia, fiziksel bir mekan olarak cennetle ya da
inandig1 i¢in verilecek odiille ilgilenmedigini defalarca soyler. Onun i¢in inanmak

varolmasinin geregidir Ve odiilin kendisidir.

Islam kiiltiiriinde bir mekan olarak cennet tasvirlerle agiklanir. Attar’in sdyleminde bu
durum farklihk gostermektedir. Kitabin genel sdyleminde fiziksel mekanlardan sadece
kutsallik ile iligkili bir hikdyenin dekoru ya da aktorii olarak kisaca bahsedilirken, Attar,

sadece cenneti anlatrken tasvirler kullanip, ilk kez bir mekana deger atfeder.

5.2. Kutsaln Tecellisini Sorunsallastiran Mekéanlar

Kutsalin tanimlanmasi1 sirasinda karsilasilan en biiyiik problem, zamansiz ve mekansiz
kutsalin tecellisinin, ancak mekan ve zaman kisitlar1 icereni anlayabilme yetisi olan bir
zihin yapis1 tarafindan idrak edilmeye calisiimasidir. Bu nedenle tiim agkmligina ragmen
kutsalin, insan tarafindan kavranabildigi 6lgek mekan ve zamanla kisithdir. Yani kutsalin
tecriibesinde en temel limit, idrak eden zihnin algilama potansiyelidir. Askin ve sinirsiz bir
kutsiyeti kavrayamama problemi diistin tarihi boyunca tstiine fikir yiiritiilen bir konu

olmustur.

Bir onceki bolimde kutsiyetin idrakini, kutsal ve profan ikiliginin isaret ettigi huduttan
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yararlanarak ifade eden 6rneklere yer verilmistir. Ancak sinirsizlik iddiasi olan kutsah dini
olmayandan ayirarak yapilan bir tanimda, kutsal ile din dis1 arasinda bir smir oldugu kabul
edilmektedir Ki bu durumda kutsalin smirsizligi iddiasini ¢iriitir. EK olarak, bu yaklagim
ilahi olana yakimn yerlerin oldugu anlamima geldigi gibi, mukaddes olandan uzak mekanlarin
varlig1 manasma da gelir ki bu durumda mekann tiirdesligi kirilir (Tatar 2017, 10). Oysa
Attar’in metninde biitiin mekanlarm Allah’a esit mesafede oldugu defalarca soylenir.
Metinde bu problemin ortaya ¢ikarildigi ve mekansal atiflarla islendigi yerler de vardir. Bu
boliimde kutsaln, mekanmn sinirlar1 ile iliskisinin gesitli bigimlerde sorunsallastirildigi

orneklerden bahsedilecektir.

5.2.1. Kapr-esik

Esik birgok dinde bir sinir koyma bigimi olarak kullanilmustir. Eliade, mekanin kutsalligmni
tartisirken esik kavramma yer verir. Ona gore esigin dismnda kalan evren, tanimlanamayan
sekilsiz ve ¢ogunlukla kétiiliklerle iliskili bir kavramdir. Kutsal mekanin smirlarini teskil
eden ise “diinya”dir Ki diinya, 6zle olan iliskinin saglandigi, emniyetli ve rahat olani temsil
eder. Evren ve diinya aras1 duvarlarla ayrilir. Eliade’ye gore, bu sekilde mekanin siirekliligi
kirihr ve duvarm, ¢itin, surun veya kapmnin i¢i, kutsal olmayandan tamamen ayrilir (Eliade
1991, 1-9). Tasavvuf diisiincesinde de esik bir smir alegorisi olarak kullanir. Ornegin
Attar’in metninde Bistami, mescidin kapisinda sabaha kadar aglar; igeri girip mescidi
kirletmek istemez (Attar 2012, 174-175).

Diger bir 6rnekte Bisr-i Hafi, tam evden ¢ikarken tek ayagi iceride tek ayagi disarida
kalacak bicimde kalir ve sabaha kadar diistintir (Attar 2012, 147). Bu iki 6rnekte de esik
¢ok agik bir sekilde diinya hayati ile kutsal arasmda bir ¢izgiyi temsil etmektedir. ilkinde
anlatilan kisi, kutsal mekana girmeye kendini layik gormezken; ikincisinde esikte kalmistir.
Metinde gegen bu tip bir diger karsilastirmada ise, maneviyati temsil eden mekanimn iginden
disar1 ¢ikma motifi daha dramatik bir kurguyla islenmistir. Ziinnun’u Misri’nin basindan
gectigi sOylenen bu anekdotta evliya, zaviyesine gelen hos kadina kars1 hissettigi nefsi
duygulara engel olamayip pesinden gitmek ister. Ancak zaviyenin kapisinda tek ayagi

iceride tek ayagi disaridayken birden yaptiginin hatali olduguna karar verir ve disarida olan
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ayagim keser (Attar 2000, 103)*'. Esik metaforunun kullanidigi iic 6ykiide kutsal ve

profan ayrimmnin versiyonlari olan kutsal alana girme, kutsal alandan ¢ikma ve tam ortada

kalip tevekkiil etme hallerinden tgcii de islenmistir (Tablo 5.7).

Tablo 5.6. Metinde esik alegorisinin kullanimi

Ziinnun’un, cariyenin pesinden gitmek {izere zaviyeden
Kutsal mekandan ¢ikis cikmaya yeltenmesi; tam esikteyken yaptigmm ne denli
hatah oldugu diigiinmesi

Kutsal- Profan arasmda kalma Bisri Hafi’nin, esikte diisiinceye dalmasi

Bistami’nin, giinahlarmdan dolay1r mescide girmek

Kutsal mekéna giris istememesi; esikten ge¢meye cesaret edememesi

Attar’in sdyleminde esigin iki durum arasindaki hududu temsil ettigi agiktr; bu nedenle
tezde ait oldugu yer, bir dstteki kutsal-din dis1 ayrimi tizerinden inceleme kismudir. Bu
baslkta ele alimmasmm nedeni, kapi ile iliskisi nedeniyledir. Zira esik bir smirin
tesbihiyken, kap1 smirlar arasindaki gegis imkanmi temsil etmektedir. Ornegin Ebu Hafs
Haddas miiritlerine “Biitiin kapilar bana agilsin dersen bir kapidan hi¢ ayrilma” diye
ogiitlerken, esik benzetmelerinden ¢ok daha olumlu bir anlatim kullanildig1 g6 zik mektedir.
Engellerin aradan kalkmastyla ilgili bir baska sdylemi 6lmek tizere olan Ahmed Bin
Hadraveyh kullanir. Ona gore bir 6miir boyu ¢aldigi kap1 artik agilmaktadir (Attar 2012,
133). Ayrica metinde kapi genellikle zahiri mekanlarin girisinde bulunur. Oregin
“Mevla’smin dergdhma siki bir sekilde sarilan kimse, siki sarilma sonunda kapinin
acilmasidan baska neyle karsilasabilir ki?”” der Ciizcani ve ona gore inanmanin saray10lan
razi1 0lma halinin kapist sabirdan yapilmstr (Attar 2012, 510). Harraz’a gore, Allah dogru
yolu gostermek istedigi insana kendi ismini anma kapisini agar (Attar 2012, 423). Bu
benzetmelerde de digerlerindeki gibi zahiri ve batini dlemlerin ayrimi tizerinden kutsallik
anlatilir; ancak digerlerinden farkli olarak diinyevi ve uhrevi arasindaki gegis isaret edilir

ve smir esnetilir.

1 <50 | cut off the foot that I had set outside the hermitage, and now I sit here waiting for what will transpire

and what they will do with me. What business has brought you to such sinners?” (Attar 2000, ¢ev. Arberry,
103)
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5.2.2. Keramet mekanlan

Kutsiyetin idrakinde kullanilan baslhca alegori olan diinyevi olanla arasma smir koyma
yonteminin sorunsallastigi bir diger durum ise, kerametin zuhur ettigi mekanlardir. Attar’in
soyleminde ¢ok ¢esitli kerametlere yer verilmistir; bunlar arasinda mekansal atiflari olanlar
da hayli fazladir. Oyle ki Attar’n sdyleminde velilerin bazen fizik kanunlarmin dismna
¢ikan davranislarma yer verilir. Tasavvufta “keramet” adi verilen bu durum, Islam
felsefesinin en tartismali konular1 arasinda yer almaktadir (Schimmel 2001, 214). Ciinkii
Kur’an metninde bu kavramdan bahsedilmez. Ayrica Muhammed Peygamber’in hemen
ardindan gelen ilk ti¢ nesile ait kaynaklarda da nadiren gegmektedir (Uludag 2002, 266).
Keramet kavraminin 10.yy’dan itibaren Islam kiiltiiriinde rol almaya basladig
distiniilmek tedir (Karamustafa 2017, 164-167; Ocak 2016, 57-64).

Onceki boliimlerde bahsedildigi gibi tasavvufun etkin hale geldigi donemin politik yapismi
incelemek, bu diisiince bigiminin anlasilmasi agisindan 6nemlidir. TezKirelerde bahsedilen
muhtelif evliyanin yasadigi ¢esitli donemlerde ¢etin bir iktidar miicadelesinin var oldugu
bilinmektedir (Tor 2005, 558). Dogrusu Islam tarihi, bir acidan da Islam’in niizul
olusundan otuz yil sonra baslayan, giiniimiizde halen devam eden iktidar miicadelelerinin
tarihidir. Tasavvuf ikliminin altm cagma ulastigi donemde, iran topraklar1 Cengiz Han
komutasindaki Mogol ordular1 tarafindan tehdit edilmektedir. Bu politik baskmnin
tasavvufun yayilmasi sirecini manipiile ettigi disiiniilmektedir. Gokbulut, menkibeleri
giiniimiizde dahi halen anlatilmakta olan hemen biitiin tasavvuf 6nciilerinin, Mogol istilas1
ile ayn1 donemde yahut hemen 6nce yasadigini soylemektedir (2016, 275). Bu baglamda,
donemin politik kosullarinin, inang iklimini ne denli etkiledigini tahmin etmek zor degildir.
Tasavvufun smirlari, kaynagi, hatta icerigi hakkindaki biitiin bulanikliklara ragmen,
Attar’in yasadig1 cografyada etkin rolii olan diisiince akimlarindan biri oldugu konusunda
siiphe yoktur. Ayni cografyada Islam iizerine kurulan diger giiclii diisiince ekolleri Siinnilik
ve Siilikdir.

Ote yandan Attar’m yasadigi donemde Ehlisiinnet itikad1 da giiniimiizde halen etkileri
devam eden Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli ekolleriolarak dorde bé liinmiistiir. inanglarm
goriinlirlik miicadelesi verdigi bu zaman araliginda, dogaiistii giliglere sahip birileri

tarafindan  se¢ilmis  olduklarma dair hikadyelerin, saygmnliklarmi  arttirdiklar:
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diistiniilmektedir (Karamustafa 2017, 5). Zaten Evliya TezKireleri dahil, menakipname
metinlerinin ana konular1 ¢ogunlukla kerametlerdir (Tablo 5.7).

Tablo 5,7. Kerametin vuku buldugu mekanlar

Kimin basmdan

Motif o Aciklama
geciyor?
Utbe Bin Gulem | Dicle Nehri’ni Su tizerinde yiiriiyerek gegmesi
Sehl Bin Abdullah Su iizerinde viiriimesi
Tisteri .
Suda . . . .. | Bagdadi’ye gore, Suiizerinde yiirlimenin bir¢ok evliyanin
yiirtime Ciineyd-1 Bagdadi kolaylkla gerceklestirebilecegi bir keramet olmasi

Dicle’nin iki tarafinm ona yol vermek igin birlesmesi
tizerine, diger tarafta kayik¢ilarm ¢ok daha ucuza gegirdigini,
bu keramet gibi ucuz bir diinyahga biitiin ibadetini ziyan
etmeyecegini sdylemesi

Bayezid-i Bistami

Kerametlerin tasavvuftaki yerini problemlestirmesi ve
havada ya da suda yiirimekten ¢ok daha 6nemli bir dini
kanitm samimi inang oldugunu sdylemesi

Ebu Muhammed
Murtais

Hasan Basri’nin, seccadesini Firat Irmagi’na koyup namaz
Havada Rabia- Hasan Basri | kimas1 ve Rabia’nmn, seccadesini havaya serip namaz
Durma kilmas1

K&priiden diismek iizere olan adamu goriince ibrahim’in dua

Torahim Ethem etmesi iizerine adamm havada asih kalmasi

Rabia Havada Asih kalan kan deryasi1 (agiklarmizin  goéniil kani)

Hacca giden kafilenin su ihtiyaci igin kuyu bulmalar;; ancak
Hasan Basri kova ve ip bulamamalar {izerine Hasan Basri’nin hamaza
durarak, kuyudaki suyun artmasim saglamasi

Bereket Rabia Kendiliginden havada duran kandil
Habib-i Acemi | Evinin karanlk oldugu bir sirada elindeki igneyi yere
distirmesi tizerine evin aydmlanmasi
o .. . .| Evliyalarm maddiyat {izerinde etkisini gostermek i¢in tahta
Diger Ztnnun-t Mt o' trafinda dolas demesi
Sehl Bin Abdullah | Cuma namazmnm kilindigi mescitle aralarmdaki bir giinlik
Tiisteri mesafeyi bir anda gitmeleri
Tayy-i e . e .
A Ebu Turab’m yiiziinde uzun bir seyahatten geldigine dair bir
Mekan, . e
Tayy-i Ebu Turab Nahsebi | iz olmamasi, nerede mola verdigini soranlara Basra ve
Zaman Bagdat’ta mola verdigini sdylemesi

Geceleri uyumasma sasiran adama esas marifetin gece

Bayezid-1 Bistami uyuyup sabah herkesten énce gidilecek yere ulagsmakta
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oldugunu sodylemesi

Cocugu kaybolan kadmm istegi tizerine Habib-i Acemi’nin
dua etmesinin ardndan ¢ocugun dénmesi; bagindan
Habib-i Acemi | gegenlerin sorulmasi tizerine riizgarm alp getirdigini, buna
inanmazlarsa Hz. Siilleyman’m koskiinden ve Belkis’mn
tahtmdan bahsetmesini sdyleyen ses

Cok sayida keramet motifi arasindan mekansal kodlara sahip olanlar yukaridaki tabloda yer
almaktadr. Bu Orneklerde goriildiigii gibi, Attar’m anlattigi veliler suyun dstiinde
yiriiyebilmekte, havada durabilmekte, birbirinden uzak sehirler arasinda kisa siirelerde
yolculuklar yapabilmektedirler. Attar’in sdyleminde daha 6nceki bolimlerde dzetlenmeye
calsildigr gibi mekanlar muhtelif bicimlerde kutsallikla iliskilendirilmis; din dis1 alan
tizerinden tanimlanan kutsal mekan izahlar1 yapilmistir. Kimi zaman, mekanm gerceklikle
iliskisi bulaniklastirilarak mitik mekan ile zahir diinya arasindaki sinir esnetilmistir. Fakat
digerlerinden farkli bigimde keramet mekanlarinda, kutsal ve din disinin Kilik iliskisine
zaman boyutu da eklenmistir. Cilink{i keramet aninda, az evvel kutsal olmayan mekan, bir
anligina manevi bir anlam kazanip, sonra tekrar eski haline geri donmektedir. Bu durum
her an1 ve her mekani kutsal bir deneyime acik hale getirmektedir. S6z gelimi Ebu Turab’a
namaz kilarken yaklasan kurt, seccadenin ¢izdigi kutsallik duvarinin i¢ine giremedigi i¢in
evliyaya dokunmamustir. Bu menkibede seccade duragan bir kutsallik mekani olarak yer
almaktadr. Ancak Rabia’nin havada duran seccadesi, 0 havada kalma siirecinde yani kisa
bir siire i¢in kutsal ve din disin1 ayrir. Bu nedenle kerametlerin diger biitiin mekansal
kodlardan ¢ok daha etkili bigimde mekdnin kutsallik potansiyelini vurguladiklari
sOylenebilir. EK olarak kutsal ve mekanm iliskisine zaman mefhumunun da dahil edilmesi,

analiz bolimiiniin bagmdan beri isaret edilen ikiligin kirilmasini1 saglamaktadir.

5.2.3. Kabe

Attar’in sOyleminde, tiim diger mekanlardan daha agiklayici bicimde, ruhani olanin
mekanla iliskisini agiklayan yer, Kur’an’da “Siiphesiz alemlere bereket ve hidayet kaynagi
olarak insanlar icin kurulan ilk ev’” ayetiyle 6nemi agiklanan Kabe’dir. Kur’an’in bu ayeti
niizul oldugundan beri hakkinda en ¢ok fikir yiiriitiilen Islami yap1 muhtemelen Kabe’dir.
Ustelik baska inanglardaki kutsal mekanlarla ortak yonleri de bir karsilastirmal dinler

tarihi konusu oldugu icin, sadece Islam’la ilgili arastrmalara degil muhtelif dinler tarihi
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arastirmalarina da konu olmustur. Akkach, Kébe’nin zengin ve karmasik mitolojisinin, bir
yapmim bir kutsallik deneyiminin nasil ayrilmaz bir pargasi, ayrica kozmik bir literatiiriin
temel elementi olabilecegini gosterir (Akkach 2005, 181). Hakkinda bu kadar ¢ok fikir
bulunan bu yap1 ile ilgili bir literatiir taramasi bile bash basma bir tez konusudur. Bu
nedenle diger mimari kodlarla ilgili yiiriitilen metoda paralel olarak yalnizca Attar’m

sOoyleminde Kabe’nin yeri hakkmnda fikir yiirtitiilecektir.

Kabe’nin Islam dini acisindan énemli yanlarindan biri, en temel ibadetlerden namaz igin
inananlarin Kabe’ye dogru yonelmeleridir. Bu durum nedeniyle islam kiiltiiriinde camiler,
evler, hatta sehircilik planlamalar1 Kabe’yi roper alacak bigimde tasarlanir (Akkach 2005,
171). Bu durum Eliade’nin kutsal mekan sdyleminde genis yer alan dindar insanin kutsal
mekan1 diinyanm merkezi kabul etme egilimiyle paraleldir (Eliade 2017, 361- 365). Oyle
ki Mislimanlar i¢in ibadetlerin merkezinde bu mekansal roper bulunur. Attar’m

metnindeki dervisler de ¢ogunlukla Kabe’ye dogru yol iizerindedirler.

Buna karsm, ulasilmak istenenin bir mekan olan Kabe olmadigi hayli agik bir anlatimla
verilmistir. Defalarca esas ulasilmak istenenin Kabe’nin sahibi oldugunun alt1 ¢izilmistir.
Bu noktada belirtmek gerekir ki bolim boyunca ifade edildigi gibi Attar’in séyleminde
mekanlar bazi dini duygularin sembolleri olarak kullanilmistir. Hatta sadece bu metinde
degil, alegorik bir yapis1 olan tasavvuf edebiyatmm genel dili bu tiir séylemler {izerine
kurulmustur. S6z gelimi Attar, evden bahsederken diinya malini, ¢6lden bahsederken seyr-
i siiluk yolculugunun zorlugunu, kapidan bahsederken haller arasindaki gegis imkanini
kastetmektedir. Ancak, bu tutumla tutarlilik gostermeyen bigimde, Kabe’yi anlatirken
herhangi bir metaforik sdylemden kagarak dogrudan Kabe isimli yap1y1 isaret etmekte ve
bu binaya manevi diinyada hi¢cbir anlam yiklemediginin altin1 ¢izmektedir. Ciinkii
evliyalarin ulasmak istedikleri Kabe degil, Kabe'nin sahibi olan Allah’tir (Tablo 5.8).

Bundan 6nceki boliimlerde her firsatta kullanilan tesbihler, Kabe i¢cin kullanilmamaktadir.
Ruhani ve diinyevi ikilikleri bir kenara birakilmistr, Ancak Attar bunu Kabe’ye tiim
dikotomileri kiran bir anlam vererek degil, higbir anlam vermediginin altmi ¢izerek
yapmustr. Kébe disinda kullandigi mekéansal referanslarda yeryiiziiniin kutsal yerlerini
diinyevi olanla iligkilendirerek anlatan tasavvuf goriisii; higbir mekanin kendisinin kutsal

olamayacagini, ancak temsil ettigi mutlak giiciin kutsalligina dikkat ¢ekebilecegini Kabe
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orneginde acik¢a ifade etmektedir. Ornegin Rabia “Bana evin sahibi gerek, Kabe’yiben ne
yapaym?” der (Attar 2012, 100). Bistami ise Kabe’ye gittigi ti¢ seferde de {i¢ farkli kutsal
tecellisiyle karsilastigini artikiile ederek anlatir. Ilkinde bir yap: olarak Kabe’yi
gordiigiinde diger yapilardan hi¢ farkhi olmadigini diistintir. Bir sonraki gidisinde binay1
goriir, ancak evin sahibinin tecellisi oldugunu anlar. Sonuncu gidisinde ise evi gormez;
sadece her seyin Allah’1 anlatan birer vesile oldugunu idrak eder ki en makbul olan hacci

sonuncusudur.

Tablo 5.8. Kabe’nin metinde kullanim bi¢imleri

“Bir kere Mekke’de bulunmustum. Sadece Beyt’i (Allah’m evi,
Kabe) gormiis ve haccim makbul degil, ¢iinkii daha evvel de bu
cinsten pek ¢ok tas gérmiistiim dedim. Bir defa daha Mekke’ye
gittim. Bu sefer hem Evi hem de Evin sahibini yani Allah’1 gordiim
ve dedim ki, heniiz tevhidin hakikati yoktur. Ugiincii bir kere daha
gittim, bu defa her seyi Evin sahibi olarak gordiim, Evi gérmedim.”

Bayezid-i Bistami

Kéabe’nin hakikatine nasil ulasabilecgeini sdyleyen birine “Nefsinizi
mesakkate sokmadan (ve nefsinizi feda etmeden) oraya Amr Bin Osman Mekki
varamazsmiz” demesi

Kabe’ye ulagmak isteyen kisinin Kabe’ye ulasmasmmn ¢ok zor
olmadigmi, ancak yasamm esas amacmm Allah’a ulagsmak olmasi
gerektigini sOylemesi

Sehl Bin Abdullah
Tusteri

Hacca gitmek iizere yola ¢ikan adamm, riiyasmda Peygamber’i géren
Mekki’nin annesiyle ilgilenmesinin daha biiyiik bir ibadet oldugu Ebu Hazim Mekki
konusunda uyarilmasi

Hacca giden yol iizerinde ¢oldeyken Kabe’ nin kendisine yaklastigm
gormesi; ancak esas istedigi Kabe degil, onun sahibi oldugu i¢in Rabiyet-iil Adevviye
yapiyl dnemsememesi

Cok kisa mesafelerde durup namaz kildig1 i¢in Kabe’ye ulagsmasmmn
on iki yil siirmesini “Burasi diinya padisahlarmm salonu degil ki, Bayezid-i Bistami
burdan oraya kosturarak gideyim” climlesiyle agiklamasi

“Kéabe’nin sahibinin huzurunda Kabe’ye bakmak dogru degildir.” Ebu Bekir Kettani
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6. SONUC

Oyle ki “Arifler ayanda mekdn ararlar, ayn’da

ise esere razi olurlar.” (Attar 2012, 195).

Kutsalin bir yandan bireysel bir deneyim olusu, 6te yandan tarih boyunca sayisiz Kitlesel
harekete onciiliik eden fikirlerin ana temasiolusu: ne denli kaygan bir zemini tanimladigini
gostermektedir. Bu nedenle farkli perspektifler bu kavrami bitimsizce kendi diisiince
yapilarma gore tanimlamaktadirlar. Bu tanimlarm her biri kendi kutsalin1 mutlak kutsal
kabul edip, diger bakis agilarma ait kutsallik fikirlerini en 1iyi olasilikla yanls
bulmaktadrlar. Bu fikir ayriliklari, ayni inang sistemine ait farkli bakis agilarinda da ortaya
¢kabilmektedir. Ornegin sayisiz tarikat ve mezhebin yani sira muhtelif isimlerle anilan
cesitli akimlar; ortaya ¢iktigmdan beri degisiklige ugramanus bir metne dayal olan Islam
dinini farkh bigimlerde yorumlamaktadirlar. Biitiin bunlar gz oniine alindiginda kutsalin
tanimlanmas1 hayli zor bir mefhum oldugu, bunun yaninda hemen tiim inang sistemlerinin
kutsala bir tanim bulmayir 6nemsedikleri rahatlikla sdylenebilir. Calisma icin muhtelif
diistince sistemlerinin kutsali nasil tanimladiklar1 hakkinda okumalar yapilmistir. Bu 6n
arastirmada birgok inang doktrininin kutsali tarif etmek igin mit, kissa, menkibe gibi
isimleri olan dini igerikli hikayelerden yararlandiklar1 gézlemlenmistir. Bu sebeple kutsalin
nasil tarif edildigi hakkinda yapilacak bir arastirmanin dini hikayeleri analiz etme {izerine

tasarlanabilecegi diisiiniilm{stiir.

Calismada, sayisiz kutsallik tanimi1 arasindan, Islam inancmm bir yorumlanma bigimi olan
tasavvuf diistincesinin, Kritik bir donemi oldugu distiniilerek 12.yy tasavvufu ele alinmus;
bu donem tasavvufunun énemli ismi Feridiiddin Attar’a ait bir eser olan Evliya Tezkireleri
isimli kitaptaki kutsallik tarifleri analiz edilmistir. Eser, tasavvufun, selefi oldugu ilk
donem O&gretisinin  kutsallik tariflerini hikayelerle 6zetlemektedir. Ayrica ardindan
sekillenen tasavvuf &gretisinin de kaynak kitaplarindan biridir. Ustelik bu hikayeler
giiniimiizde halen bu inang sisteminin en temel kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Oyle Ki,
eserin muhtelif yayinevlerinden bitimsizce yeni baskilari yapilmaktadir. Bu nedenle
Attar’m menkibelerinin tasavvufun temel kutsallik tanimlar1 arasinda yer aldigi rahatlikla

sOylenebilir.
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Stiphesiz dini bir bakis agis1 igin kutsallik, hayatin tek bir alaninda yer alan bir mefhum
degildir. Oyle ki dindar insan i¢in kutsal olan tiim diinyaya niifuz etmis gergekligin ta
kendisidir, bu nedenle inananlar hayatin her alaninda kendi kutsallarin1 hatirlatacak izler,
semboller olustururlar. Tam bu sebepten dolay1 kutsalligin sadece teolojinin ve felsefenin
degil, tiim bilimlerin, tiim disiince sistemlerinin yani tiim bakis agilarmnimn ¢aligma konusu
olmas1 gerektigi a¢iktir. Mimarhk da ¢esitli bigimlerde inang sistemleriyle daima iliski
icerisinde olmustur. Bu ¢alismada mekanin ve mekansal referanslarin, kutsalligi anlatan

Oykiilerde aldigi roliin ne oldugu anlagilmaya c¢ahsilmistir.

Kisaca oOzetlemek gerekirse, c¢alismada kutsallik deneyimini tanimlarken Kullanilan
mekansal referanslar, caglar boyunca bu duyguyu aktarirken anlatilan hikayeler lizerinden
incelenmis; bu deneyimin mekan atiflariyla tarifi esnasinda, kutsalin din dis1 ile
sinrlandirilmasmm anlatimi  bir derece kolaylastirdigi tespit edilmistir. Ancak bu
tesbihlerin, gergek olanin yalnizca bir tecellisi oldugunun, tipki Attar’m yaptigi gibi,

bitimsizce tekrar edilmesine ihtiyag oldugu goriilmiistiir.

Buna gore, kutsalin anlamu ile ilgili literatiir taramasinda, sinirsiz ve mutlak kutsali tarif
ederken basta profan olmak iizere bazi siirlar iizerinden anlatma yonteminin kullanildig:
tespit edilmis ve bu durum problemli bulunmustur. Attar’m, Kutsal tecriibesini anlatirken
kullandig1 mekansal referanslar ile kutsalin muhtelif tanimlarinda yer alan sinirlandirma
bigimleri paralellik gostermektedir. Attar’in kutsallik izahinda konaklar, evler profan olani
temsil ederken, ¢oller, daglar kutsalliga yaklasilan yerlerdir. Bu ikilik bazen daha da kiigiik
Olcekte goriiliir. S6z gelimi seccadenin tsti kutsal alan olup, namaz kilan kisiyi profanin
kotiiliklerinden korur; vaaz kiirsiisiinde bulundugu anda hocanin hastaliklar1 gecer, ancak

smirin profan tarafina doniince tekrar nikkseder.

Ancak Attar’m anlattigi menkibelerde kutsal-dindis1 dikotomisi kesintisiz degildir; dyle Ki
kozmos siirekli diinyevi ve ruhani alanlarin tekrar belirlendigi dinamik bir yapiya sahiptir.
Ornegin, carsinm karsisinda cami ruhanidir; ancak zaviye ile kiyaslandiginda diinyevidir.
Halifenin eviyle kiyaslandiginda dervisin evi kutsaldir; ancak kemalat siirecinde engel
teskil etme potansiyeli nedeniyle profan olmaya adaydir. Kisacas1 mekanlar bitimsizce
ruhani ve diinyevi olarak yeniden ayrilmaya sonra tekrar yer degistirmeye devam ederler.

Bu degiskenlikte belli olan tek sey smrm keskinligidir.
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Bunun disinda, metin boyunca kutsali izah ederken kullanilan mekansal smirlandirmalarin
aksine, tamda buayrim ve smirlandirmalarin varhigmi degilleyen ya da sorunsallagtiran bir
durum olarak, Kéabe’de hudutlarm da mekanlarm da anlammi yitirdigi; hatta bazi
orneklerde dolaysiz bicimde Kabe’nin kayboldugu goriiliir. Kutsal-profan ayrimmi
problemlestiren bir diger durum kerametlerin zuhur ettigi yerlerde ortaya ¢ikar. Buralarda
uzam birdenbire ruhani bir hal alir ve sonra tekrar eski durumuna doner. Boylelikle
anlatiya kutsiyet ve mekanin yaninda ti¢lincii bir bilesen olarak zaman da eklenir. Her yerin
bir anda kutsalin tecelli ettigi yer olma ihtimali dogar. Yani, biitiin mekanlarin homojen

bicimde Allah’a esit mesafede olduklar1 vurgulanmaya baslamis olur.

Ote yandan, mekanla kayith olmama halinin kutsalin anlasilmasini giiclestirdiginden
bahseden kaynaklarin ¢ogunlukla Arapcada var olma edimi ile mekdn kelimesinin ayni
kokten (kevn) geldiginin altin1 ¢izdigi goriiliir (Tatar 2017, 17). Oyle ki bir giiciin
mevcudiyet bulmasi ile mekanda yer kaplamasi ayni anda olur. Bu nedenle insan zihni
kutsalin mekansiz varolusunu algilamakta zorlanir ve anlamak igin mekansal atiflar

kullanir. Bu referanslar da muhtelif bicimlerde kutsaln anlamimni daraltmaktadir.

Nitekim Attar’m sdyleminde de Allah’in herhangi bir diinyevi sifatla tanimlanamayacagi
Ve insanin aklmm sinirlar1 araciligiyla idrak edilemeyecegi her firsatta dile getirilmistir.
Ancak kitaptaki insanlar, kendi varolugsal sorularmm cevab1 olarak gordikleri Allah’y,
zihnin kapasitesinin el verdigi dlciide anlamak i¢in tesbihler tiretmislerdir. Calismada,
mekani sonsuz ve mutlak kutsalligin idrakini kolaylastiracak bir smnir alegorisi olarak
kullanmanm Attar’m basvurdugu bir yontem oldugu tespit edilmistir. Ustelik ontolojik
acidan insanm idrak edemedigi bir diizleme ait bu kavramin anlagilmasi igin, mekan gibi
zaman da bir kisit olarak kullanilmigtir. Ancak mutlak kutsalin deneyimlendigi bazi
anlarda, smirm varlig problemlestirilmistir. Ornegin, Attar’in aktardig1 menkibelerde, esik
diinyevi ile uhreviyi birbirinden aymrirken, kap1 iki halin birbirlerine karigsma potansiyelini

temsil etmektedir.

Calismada bir yandan ikiligin vurgulanip diger yandan sorunsallastirilmasi kutsalin disa
vurumu agismdan alt1 ¢izilmesi gereken bir kosul olarak tespit edilmistir. Oyle Ki Attar’in

anlattig1 evrende ashinda sinirlar yoktur; dahasievliyalarin evreninde Allah haricinde higbir
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gerceklik yoktur. Attar, dindis1 ya da daha az kutsal olan misalleri yalnizca anlatim
kuvvetlendirmek icin verdiginin altin1 ¢izer. Aslinda tarifi miimkiin olmayan bir hal olan
mutlak kutsali, kendi varhgmin potansiyeli i¢cinde anlatmak hedefinde oldugunu sk sik

vurgular.

Bu ¢alismanin ileride nasil baska ¢alismalara temel olusturabilecegi diistiniilecek olursa, ilk
dikkati cekilmesi gereken nokta Attar’in derledigi kutsallik oykiilerinin kendisinden dnce
ve sonra baska yazarlar tarafindan da defalarca kaleme alinmis oldugudur. Bu hikayeler
temelde ayni konular1 anlatmaktadir. Ancak detayli bir okumayla farkli donemlerde yazilan
varyasyonlar karsilastirilarak donemlerin muhtelif nitelikleri arasinda karsilastirmalar
yapilabilir. Ayrica farkli inanglara ait benzer kurgulara sahip hikayeler iizerinden
karsilastirmali bir ¢aligma tasarlanabilir. Mekansal referanslar tizerinden yapilacak boyle
bir galisma ile farkli donemlerin kutsallik tariflerinde mekanlara verilen roliin bir stireklilik

sergileyip sergilemedigi tartisilabilir.

Bunun yaninda ¢alismaya konu olan hikayeler giiniimiizden yaklasik on dort, Attar’in
hikayeleri derledigi donemden iki asir 6nce yasamus evliyalarm hayatlarinda yer alan
kutsalligi, donemin giindelik hayat ahiskanlklarmm ger¢eveledigi bir diinya diizeni ile
anlatmaktadir. Kutsalligi tarif etmek icin bu nostaljik paradigmaya ihtiya¢ duyulmasi
tizerine disiiniilmesi, farkli ¢aligmalar icin fikirler ortaya ¢ikarabilir. S6zgelimi kutsalligi
izah ederken kullanilan onuncu yiizyila ait mekansal referanslarin giiniimiiz sartlarinda
neye karsihk geldigi iizerine bir calisma yapilabilir. Ornegin mum egretilemesi
menakipnamelerde siklikla kullanilmaktadir. Onuncu yiizyilda bir aydmlatma elemaniolan
mumun, giiniimiiz Miislimanlarmm kutsallik anlayislarinda nasil bir yere oturdugu, bu
hikayeleri dinlediklerinde disiindiiklerini derleyen nitel desenli bir arastirmayla
anlasilabilir.
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