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OZET

“Hemsinlilerde Unutarak ve Gizlenerek Var Olma” isimli bu tezde tarihsel siire¢
icinde ve buglin Hemsinlilerin biirlindiigii kimligin niteligi arastirilmastir.
Hemsinliler Ermenice dilinin farklilasmis bir hali olan Hemsince diline ve/veya
kelimelerine sahip ve Goffman’in kullandigi anlamda Miisliman ve milliyetgi
“performans” sergileyen bir topluluk. Bu tezin temel varsayimi da Hemsinlilerin bu
performansa ragmen Ermeni kimliklerinin izlerini tagiyan/yeniden lireten bir 6zellik
sundugudur. Buna bagli olarak tezde “doniisen” ve “ayni kalan” Hemsinlilerin
ozellikleri aragtirilmaya g¢alisildi. Yontem olarak yazili kaynaklar ve sahada yapilan
niteliksel goriismeler kullanildi. Hemsinlilerin kimliklerini nasil koruduklarini
anlamak i¢in “gilindelik hayat” temel alindi1 ve Michel De Certeau’nun stratejiler

karsisinda direnisi 6ne ¢ikaran kavramsal ¢ergevesi kullanildi.

Gizli bir kimlik olarak Hemsin kimligi masallar, hikayeler, glindelik dil ve pratikler
tizerinden incelendi. Saha arastirmasinda yapilan gorligmelerden faydalanilarak
oncelikle sozlii tarihten O6rnekler vermeye calisarak; hafizanin, anlatilanlarin yam
sira asil masallarda yer buldugu gosterilmeye calisildi. Ardindan korkuyu ve
otekilesmeyi yine Ozellikle masallar iizerinden okuyarak, Hristiyanliktan kalan
ipuglar degerlendirilip, senliklerden ornekler verildi. Bu bagliklarin hepsinin i¢inde
Hemsin masallari ve masal icindeki hafiza bulgular1 gosterildi. Ardindan
Hemsinlilerin bazi1 6zelliklerini kaybederlerken yine de kimliklerini korumus
olmalarinin sebebini uyum ve direniste, direnisin de dillerini ve geleneklerini

korumalarinda goriildiigli gosterildi.



ABSTRACT

This thesis, which has a name “To exist by forgetting and hiding in Hemsinli’s”, it
has been researched on Hemshinli’s identity formation in historical process and
today. Hemsinli’s owning the Hemsin language and/or words, which is the distorted
version of Armenian is a society which shows as Goffman used Muslim and
nationalist “performance”. This thesis’s basic assumption is despite this
performance Hemshinli’s keep to show their Armenian identities traces and
regenerate these features. Connected to these, in this thesis Hemshinli’s features that
has “transformed” but “stayed as itself” has tried to be researched. As for the
method written sources and qualitative interviews that has been done at the field
been used. In order to understand how Hemshinli’s kept their identity it has been
based on “daily life” and Michel De Certeau’s foregrounding conceptual outline of

resistance against strategies.

As a hidden identity Hemshin identity has been researched through fairy tales,
stories, daily language and practices. By making use of the interviews that are done
at the field primarily by giving examples from the oral history it has been tried to
show that memory, as well as the thought has found its space in the fairytales. After
that by reading fear and alienation through fairy tales, evaluating the hints that are
left from Christianity examples from carnivals have been given. In all of these
subjects Hemsin fairytales and the memory verifications in the fairytales have been
showed. Then it is showed that Hemsinli’s by loosing some of their characteristics
still kept their identity by coherency and resistance, finding the resistance in

keeping their language and customs.
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TESEKKUR

Sevgili Hrant Dink
Sen oldugun, korkmadigin

ve kocaman bir yiirege sahip oldugun icin ¢ok tesekkiirler ...

Bu tezi yazma fikri 2006°da Agos’da calisirken Hrant Dink’in Hemsin ezgilerinden
olusan Vova albiimiinii gérlip heyecanlanmasinin bende biraktigi izin, tez yazma
asamasina geldigimde, ortaya ¢ikmasiyla dogdu. Hrant Dink olmasaydi ve ben o
siralar Agos’ta ¢alisityor olmasaydim belki de bunun yerine simdi bambagka bir tez

ortaya ¢ikmis olacakti.

Sevgili Ferhat Kentel’e tezime hig isenmeden sekil verip benimle yi1lmadan
konusmasindan ve bilgilerini aktarmasindan dolay1 sonsuz tesekkiirler. Boliim
hocalarim, Biilent Somay, Saime Tugrul, Ferda Keskin, Murat Belge, Levent
Yilmaz, Halil Nalgaoglu ve Arus Yumul’a bana verdikleri bilgilerden dolay1 ¢ok
tesekkiir ederim. Akademik bilgiye verdigim sekiz yillik aradan sonra agiklarimi

kapatmaya calismam zor fakat 6gretici ve keyif vericiydi.

Sevgili ibrahim, Perihan, Deniz, Giilsiin Demirci ve tiim aile bana yiireklerini ve
evlerini agtilar. Onlar olmasaydi bu tez bu sekliyle ortaya ¢ikmamis olurdu. Onlara
sonsuz tesekkiirler. Ozcan Alper beni Cemil ve Harun’la tamistirdi. Cemil ve
Harun’un bu teze ve bana kattiklariysa kelimelerle anlatilamayacak kadar biiyiik.

Stileyman Anil ve Kerim Bora tezime kitaplar 6nererek ve vererek katki sagladilar.

Babacigim Nurhan Biiyiikkiirkciyan diger her seyde oldugu gibi bu tezi hazirlarken

de benim yanimdaydi ve bana Ermenice’ den Tiirk¢ce’ ye yaptigi ¢evirilerle biiyiik
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destek sagladi. Sevgili Sarkis Seropyan bana verdigi bilgi ve kaynaklarla tezime
biiyiik katki saglarken Mahir Ozkan’in topladig1 masallar bana yol gdsterici
nitelikte oldu. Agos Gazetesi’nden Lusyun Kopar takildigim yerlerde bana destek
vererek, Cem Bico ise tecriibesiyle bana yon vererek yardimci oldu. Aileme ve
yakinlarima bana bu tezi yazma siirecinde gdsterdikleri sabir ve anlayis i¢in sonsuz

tesekkiirler.
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ONSOZ

Bu tezi beni yazmaya iten iki sey Agos’un ¢ikmasi ve Agos’ta ¢aligmak oldu. Hrant
Dink’in basini ¢ektigi Agos Gazetesi’nin 1996 yilinda Tiirk¢e ve Ermenice olarak
haftada bir basilmasi Tiirkiye’de bir seylerin degistigine isaretti. Bu gazete
Tiirkiye’de bir azinlik olarak ve goriinmez bir sekilde yasayan Ermenilerin
kendilerini ve sorunlarini anlatmada oncii bir rol listlendi. Gazete ayrica daha 6nce
konusulmasi tabu olan ve “s6zde” on kelimesiyle kullanilan, 1915’de Ermenilerin
oturduklar1 evlerinden ¢ikarilip iilke disina siiriilmelerini, yolda Glmelerini ve
katledilmelerini anlatan Ermenilerin yok oluslarini, ilk defa sdzde 6n kelimesi

olmadan kullanan bir gazete olma 6zelligini tasidi.

1998 senesinin yazinda benim oraya girip ¢alismaya baslamam babamin beni Hrant
Dink ve Sarkis Seropyan’la tanistirmasi sayesinde gerceklesti. Ermeni Cemaatinin
travmasini ilk defa dile getiren yine Hrant Dink ve Agos Gazetesi oldu. Ermeni
Cemaati unutarak travmasini gegirmeye ¢alissa da ¢ocuklara anlatilamayan gegmis
ve “biiyiirsen anlatirim” sozlerinden dolayr ¢ocuklar, biiylirken korkung bir
geemigleri  oldugunu hissetmenin gerginligiyle biiylidiiler, biiyiimeye devam
ediyorlar, hatta belki de biiyiimekten korkuyorlar. Genellikle kiiltiir sanat haberleri
yapsam da gazetenin haftalik toplantilarindan {ilkenin giindemini ve Agos’un o
giindeme nasil bir elestirel gozle yaklasacagini veya tepki verecegini takip
edebiliyordum. Orada olaylara farkli bakmayi, gerg¢egi korkmadan sdylemeyi ve

haberini yapmay1 6grendim.

Bu tez c¢alismasi fikrinin olgunlasmasi ve pratik olarak ilerlemesi Hemsin
konusunda ilk aragtirmalar1 yapmis olan ve aralikli olarak Anadolu’ya ve Hemsin’e

seyahatlerde bulunan Sarkis Seropyan vasitasiyla bagladi. Agos Gazetesi’nin
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Ermenice sayfalarinin genel yaym yonetmeni olmasinin verdigi bilgi ve kaynak
birikimiyle bana hem Ermenice basili kaynaklari hem de Ingilizce olarak basilmis
olan The Hemshin kitabini vererek calismama biiyliik destek sagladi. Babam,
Hamgenagan adli Hemsince basilmis olan dort ciltlik seriden bazi béliimleri, dilin
Ermeniceye ¢ok yakin fakat ayri bir lehgesi gibi olmasindan kaynaklanan rahatlikla,

ozellikle masal terctimeleri yaparak bana yardimei oldu.
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1. Giris

Rize’deki Hemsin ve Camlihemsin ilgeleri, Hemsin ilgesinin dag koyleri olan Bas
Hemsin ve Cambhemsin’in arkasi olan Arka Hemsin (Pazar Hemsin) ' ve
Artvin’deki Hopa ve Borcka yoreleri olarak temel bes bolgeye ayriliyor. Hopa
Hemsin Artvin ilinin Hopa ve Borgka il¢esinin Hemsinlilerin yasadigi dag koyleri
ve yaylalarimi kapsiyor. Hemsin’de Hopa Hemsinliler halen Hemsince (Bati
Ermenice diyalektinden daha farkli bir diyalekt) konusuyorlar ve bu diyalekt
Ermeniler tarafindan anlasilabilir olsa da Dogu Hemsinliler i¢in Ermeniceyi
anlamak sdz konusu degil. Kulaklarina yabanci gelmeyen Ermeniceyi Istanbul
Ermenicesinin agdali dilinden dolay1 tam olarak ¢ozemeyip, bu dili dislayip
anlamiyorlar. Camlithemsin’de ise Tiirkgeyi Hemsin agziyla konusuyor, bu dilin
icinde Ermeniceden gelen kelimelerin dilden dile aktarilirken bozulmus halini

kullaniyorlar.

Bu tez, Hemsinlilerin gizlenmelerini, saklanmalarin1 ve asimilasyona kars1 direnis
taktiklerini anlatan bir ¢aligma olarak tasarlandi. Hemsinliler ge¢mislerini unutmus
olsalar da; dillerini ve eski soyadlarini lakap olarak bu giin dahi kullaniyor olmalar
asimilasyonun tam olarak gergeklesip gerceklesmedigini sorgulamak agisindan

onemli bir gerekge olarak dniimiizde durmakta.

Tirkiye’de yasanan 1915 olaylarindan sonra Anadolu’daki kimliklere gizli
Ermenilik veya donmelik de eklendi. Ermenilerin bu 6zel durumundan, tabu olan ve
bahsedilmeyen bu donemden dolay1 korku, gizlenme ve saklanma bu topraklarda o

zamandan beri siiren bir durum. Tirkiye’de ve Avrupa’da en yogun yasanan

1 Camlihemsin ve Pazar Hemsinliler bir dagin iki ters yamacinda yasadiklari ve birbirlerinin
arkasinda olduklar1 i¢in Camlihemsinliler arkalarinda kalan yere Arka dere ya da Tuzsuz dere, Arka
Hemgsinliler Camlihemsin bdlgesine Biiyiik dere derler.



“demografik degisim siireci 1850-1950 yillar1” arasinda olup; sadece devlet eliyle
bir “miihendislik” operasyonu olmakla kalmaz, biiyiik Ol¢iide o bdlgenin yerel
giiclerinin katilimiyla da gergeklesir. 19. yiizyilin sonlarina yaklastikca etnik
catigsmalar ve ¢ogalan niifus, azinliklarin zorla yer degistirmelerine sebep olurken
“milliyet¢ilik, demografi miihendisliginin” ardindaki hakim itici gii¢ haline gelir.
(Ziircher 2005, 10) Tirkiye’de milliyetcilik 19.yy’mn ikinci yarisindan sonra
kimlikle 6zdeslesmeye baslarken bir¢ok azinlik asimile olmus eski kimliklerinin
yerine milliyetciligi koymaya bagladi. Buna Cingeneler, Lazlar ve Hemsinliler

Ornek olarak verilebilir.

Hemsinliler Ermenice diline sahip Miisliman ve goriiniiste milliyetei
diyebilecegimiz bir topluluk. Hopa Hemsinliler Ermenice dilini konusurken ayni
anda Islami degerlere de sahip c¢ikmaktadirlar. Camlithemsinliler Tiirkce
konusmakta fakat Ermeniceden Tiirk¢ceye gecen kelimeler kullanmakta ve Ermeni
olduklarin1 kabul etmeye daha yakin durmaktadirlar. Bu durum bu tiir kimlik
arastirmalarindaki karmasanin basit olmaktan uzak durumlarla kars1 karsiya

oldugumuzun gostergesidir.

Hemsinlilik ¢esitli 6zellikleriyle kendine 6zgii bir kimlik. Bircok kdyden olusan
birka¢ kasabanin farkli bir kimlik olarak toplumsal tahayyiilde yer almasi “gizemli”
bir kimlik sundugu; hem disardan bakanlar agisindan hem igeriden kendilerine
bakan Hemsinliler agisindan Hemsinliligin “farkli bir kimlik” olarak insa edildigi
sOylenebilir. Hemsinlilerin kendilerini farkli bir kimlik olarak gérmelerinin yan1 sira
son yillarda bu konuya ilgi bir hayli artti. Tiirkiye’de Dogu Karadeniz bolgesinde
bulunan Hemsgin yoresinin tarihi ve kiltiiri hakkinda yogunluklu olarak
konusulmaya Ozcan Alper’in ilk filmi olan, kurmaca belgesel tarzinda 2000 yilinda

cekilen Momi ile baglandi. Bunun ardindan 2006 yilinda Vova adli Hemsince



ezgilerin toplandig1 ilk albiimiin ¢ikmasi ve bunun da ardindan gelen yine Ozcan

Alper’in 2009 yilinda ¢ektigi Sonbahar filmiyle yogunluk kazandi.

Yine bu konuda ilk Tiirk¢e kaynak 1996 yilinda basilan Levon Hacgikyan’in Hemsin
Gizemi adl1 Belge Yaymlarindan ¢ikan kitaptir. Bu kitap adi tistiinde bu giine kadar
Hemgsinlilerin kimler oldugu, aslen Miisliman mi1 Ermeni mi olduklar1 sorusuna

cevap verme arayisinda olan “gizemin” ne oldugunu anlatmaya ¢alisir.

Bu insanlarin tarih boyunca hayatta kalma pratikleri bazen susmak, bazen
kabullenmek, bazen din degistirmek etrafinda donerken; durum elverdiginde tekrar
kendi dinlerine dondiiklerini ve bunu hep gizlenerek yaptiklarin1 Simonian’in
anlattiklarindan * gorebiliyoruz. Simonian, 6rnegin; kadmlar, c¢ocuklarin
kocalarindan saklayip oldiigiinii sOyleyerek baska bir sehre, ozellikle Trabzon’a
kagirip orada misyoner okullarina gonderdiklerini yaziyor. Cesitli zamanlarda
dinlerine donen fakat bunu hep gizlenerek yapan Hemsinliler hayatta kalmaya
cabalamislar; ancak kendilerini gizleme ¢ogu zaman bilingli bir gizlenme ¢abasiyla

degil daha ¢ok unutma prosediirleriyle yapilmistir.

Gizlenme Hemsinlilerde kimliklerini insa ederlerken Onemli bir yer teskil
etmektedir. Hemsinlilerin Ermenilikle iliskilerine dair tarihte bir takim bulgular
olmasinin yani1 sira bazi yazarlar ve tarihgiler onlarin Ermeni olduklarini net olarak
sdylemektedirler. Ornegin Aliye Alt'in Tarihin ve Bugiiniin Aynasinda Hemsin-

Ermenileri adl tezinde, “Hemsin Ermenileri tarihte yeni degildir, aksine neredeyse

2 Hovan Simonian. 2007. The Hemshin. London; New York: Routledge



ti¢ bin y1llik bir uygarliga ve eszamanli tarihsel bir erime sahip olan Ermeni halkinin

bir parcasidir” climlesiyle acmaktadir.’

Gizlenmenin 6nemi hakkinda diisiinmemizi gerektiren bir durum oldugu i¢in bu
tezde Hemsinlilerde gizlenme ve hayatta kalma stratejileri lizerine yogunlasacak ve
arastiracagim. Bu arastirmanin Hemsin’i anlarken, Ermenileri goz oniinde tutarak
katliam, baski gibi durumlara maruz kalip gizlenerek var olan diger topluluklar1 da

anlamamiza katk1 saglayacagini umuyorum.

Hayatta kalma pratikleri neredeyse sonsuzdur ve zamana gore yeniden adapte
olurlar. Bu nedenle Hemsinlilik iizerine yapilmis ve soziinii ettigimiz kaynaklarin
Otesinde ayrintili bir sekilde bu giinkii Hemsinlilerin Ermenilikle iliskilerinin
arastirilmaya muhtag bir konu olarak kendisini ortaya koyuyor. Bu tez,
Hemsinlilerin Hemsinlilik kimligi etrafinda ortaya ¢ikan bu sorunsali agmak igin
geemisin Hemsin Ermenilerinin ve bugiliniin Miisliiman Hemsginlilerinin kiiltiirleri,
bugiin konustuklar1 dilleri ve bugiine ge¢misten kalan veya doniisen kelimeleri,
kisaca, kimlikleri, tarih anlayiglari ve yasadiklari toplum i¢indeki var olma pratikleri
lizerine yogunlagacaktir. Bir kiiltiiriin doniisse de iz siirerek yiiriimesini, kiiltiir,
etnik yap1 asimilasyon gibi bir takim yollarla doniisiime maruz kalsa da siirdiiriilen
bir bilesenin giindelik pratikler icinde nasil siirdiiriildiglinin ~ yontemleri

arastirilacaktir.

3 Aliye Alt. 2005. Tarihin ve Bugiiniin Aynasinda Hemgin- Ermenileri Ceviren: Saliha Nazli Kaya
Belge Yayinlar1 2005 Istanbul. s.15



2. Metodoloji

Her seyden o©nce Hemsinli olmak bir kimlik tartigmasini gerektirmektedir.
Hemsinlilerin Ermenilikle iliskisinin, Miislimanligi kabul eden ve gizlenerek
yasayan bir topluluk olarak var olmalarmin izini siirdiigiim bu tezin kuramsal
cergevesini, s0z konusu kimligin asimilasyon karsisinda nasil direndigi
olusturmaktadir. Osmanli Imparatorlugu ve Tiirkiye vatandashg kimligi altinda
Hemsinli kimligini anlamak i¢in makro kavramlarin yani sira giindelik hayat
pratiklerinden yararlanmak gerekmektedir. Giindelik hayatin var olma yontemleri
Hemsin’de kendini en ¢ok masallarda gostermektedir. Hemsinlilerin unutmus
olduklar1 veya 0zellikle aktarilmamis olan tarihin en azindan bir kisminin
ipuclarinin  masallarda bulunabilecek olmasi bu caligmaya yonelmemin de

sebeplerinden biri oldu.

Bu ¢ergevede, bu tezde Hemsinlilerin Miisliimanlig1 kabul eden bir topluluk olarak,
unutarak, gizlenerek var olmay1 secerlerken, doniiserek yine de kendileri kalmay1
basarma cabalarinin masallardaki yansimasini bulmayi amagliyorum. Masallarin
post-travmatik durumlarda yorumlanmasini inceledigim bu tezde, masallarin, timidi,
korkuyu, arzuyu ve giindelik hayat1 gosteren, doga iistii bir anlatimla da olsa, ortaya
¢iktigr donemi, yasanan duygular1 ve olaylar1 bu giine aktarmada bizlere yardimei
olan bir hikayeleme tiirii oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Gilindelik hayat
pratiklerini anlamak iizere yiiriittiigiim saha goriigmelerinden elde ettigim bulgulart,
masallart anlamak i¢in Michel De Certeau’nun strateji ve taktikler yaklagimini
temel alarak yaptigim okumalarla destekledim. De Certeau’ya gore strateji bir
mekani isaretleyip, sinirlarla sabitlestirirken taktik, mekan olarak sadece bu sekilde

olugmus olan ve iktidar1 temsil eden 6tekinin mekanini kullanir; bu nedenle yabanci



bir giiciin yasalariyla diizenlenmis haliyle kendisine dayatilan alanda oyununu
kurmak zorundadir ancak zamandan faydalanir; zamani siireksizlestirir. (De Certeau
2008, 113) De Certeau strateji ve taktiklerin egemen gii¢ altinda yasayanlarin oyunu
oldugunu ve bunlar1 bir hayatta kalma, kendileri kalma bi¢imi olarak kullandiklarin
sOyler. Masallar da anlatilmak isteneni masal kahramanlar tizerinden anlatir, ders
verir, taktik gosterir, yol yordam &gretir ve imkansizin gergeklesmesini saglar.

De Certeau gercege yakin durmanin miimkiin olmadigin1 “gercekten uzaklagilarak™
Oykiiniin zamansizlastirildigini sdylerken “Evvel zaman iginde...” sdziliniin bir
“hamleyi” betimlemekten ¢ok, bu “hamleyi” gerceklestirmekte oldugunu anlatir.
(De Certeau 2008, 169) Masal bir bakima stratejinin i¢inde taktikler vasitasiyla
imkansizin gergeklesmesidir; stratejik gercekligin kaydirilmasidir. Camlihemsin’de
yaptigim goriismelerde bana anlatilan masal ya da cin hikayelerinde, anlatan kisinin
anlatilan hikayeyi yasadigini ve anlattif1 seye inandigim1 gozlemlemek bu tezde
masallar1 arastirma malzemesi olarak kullanmamdaki temel etken oldu. De
Certeau’nun Kant’dan aktardigi gibi, “anlatici neyi nereye koyacagini, hangi dili ve
zamani kullanacagini sezgisel olarak bilip ona goére bir anlatim dili secer.” (De

Certeau 2008, 169)

Camlihemsin’e 2010 yilimin Haziran ve Agustos aylarinda yaptigim iki ziyaret ve
Artvin Hopa Hemsin’e® Agustos ayinda yaptigim bir ziyaret neticesinde yore
halkiyla yaptigim goriismelerden topladigim masallar, sarkilar ve gercek hikayeler
onemli kaynaklar olarak arastirmama eklendi. Hamsenagan adli Hemsince olarak
Ermenistan’da basilmis olan 4 cilt kitaptan aldigim masallar1 ve Mahir Ozkan’n
Agos’ta yaymlanmis olan masallarin1 da toplayarak masallar 6zelinden, toplumsal

korku ve bu korkunun doniistiiriilmesi T{izerine bir degerlendirme yaptim.

4 Hopa’da Hemsinden go¢ etmis ve dillerini korumusg olarak yagsayan Hemsinlilerin yasadigi kdyler.



Camlihemsin’de masaldan ¢ok cin hikayeleriyle karsilastim. Dogu Hemsin’de ise
goriistiiglim insanlar masal hatirlamasalar da kendisi Dogu Hemsin’li yani Hopa
Hemsinli’ olan Mahir Ozkan’in annesinden dinledigi masallar, masali Hopa’daki
varligina isaret etmektedir. Bu masallar1 ve yore halkiyla yaptigim giindelik sorular
tizerinden yonlendirdigim derinlemesine gorligmeleri masallarin  yapisini  ve
anlatmak istediklerini géz onilinde bulundurarak sosyolojik ve psikolojik bir bakis

acistyla degerlendirdim.

Saha arastirmalarimda Hopa’daki goriismeleri Basoba koytlinde, Hopa merkezde ve
Hopa Hemsinlilerin yazlarini gegirmek ve yaylacilik yapmak i¢in ¢iktiklar1 Ardahan
sinirindaki 2700 m yiiksekligindeki Bilbilan Yaylasinda yaptim. Bagoba kdytinde ve
Hopa merkezde iki aileyle 2 saate varan derinlemesine goriismeler yapip onlarin
aile hikayelerini dinledim. Ayrica Bilbilan yaylasinda Hopa/Kemalpasali iki aile ile
katilime1 gozlemle birlikte goriismeler yaptim ve onlardan Hemsin tiirkiileri
dinledim. Camlihemsin’e ilk gidisimde 5 ikincisinde 10 giin kaldim. Ortan kdyiinde
yaslilarla derinlemesine goriigmeler yaptim. Ortan kdyilinde yasayanlarin yaylasi
olan Pokut’a ¢ikip birka¢ glin orada kalip yayladaki yaslilarla ve az da olsa
genglerle goriistiim. Bu goriismelerde en cok bilgiyi verenler Camlihemsinli iki
kadin ve Hopa Hemsin’li bir erkek oldu. Baz1 goriismeler kalabalik, digerleri teke
tek veya iki, ti¢ kisiyle birlikte yaptigim ziyaretler seklinde gelisti. Bu goriismelerde
ziyaret ettigim kisinin evinde derinlemesine goriismeleri katilimc1 gozlem esliginde
yaptim. Biitiin bu ziyaretler neticesinde toplam 25 kisi ile goriistiim.

Goriistiiglim kisilerin sdyledigi sozlerin, bir olay1 anlatirken kullandigi kavram ve
kelimelerin hangi tarihsel silire¢ icinde sekillendigini, hangi kiiltiirel bilgi

birikiminden ve siyasi amagtan gii¢ aldigini inceleyen bir teknik olan sdylem analizi

> Dogu Hemsin, Hopa’da Hemlinlilerin yasadiklar1 kdyler. Bati Hemsin, Rize; Pazar Hemsin, Cayeli
ve Camlithemsin’de yagayan Hemsinlilerin yasadiklar1 koyler.



teknigini tezim icin yaptigim goriismeleri incelerken kullandim. Bu teknigi
kullanarak bir goriismede konugmacinin anlatisinda “bos biraktig1” alanlar {izerine

okuma ve yorumlama denemeleri yaptim.



3. Tarihce

Bu boliim Ermenistan’da basilmig olan ve daha 6nceki Hemsin’e dair Tiirkge olarak
yapilan arastirmalarda kullanilmamis olan Hamsenagan isimli dort ayr1 yazarin kaleme
aldig1 Ermenice kitaplardan faydalanilarak, ayrica Hovaan Simonian, Aliye Alt, Erhan
Giirsoy ve Yonca Saatci gibi Hemsin iizerine aragtirmalar yapmis olan kisilerin kitap,
tez veya makalelerinden yararlanilarak anlatilacaktir. Ermenistan’da ortalama on sene
aralikla basilmig olan dort kitaptan iiciinde Hemsin’in edebi eserlerine ve masal,
atasozli gibi sozIli anlatimlarina deginilmekte, ayrica Hemsin’in kisa tarihgesi de

anlatilmaktadir.

Bunlardan ilk kitap olan Hamsenagan’da Hemsin adinin nasil ortaya ¢iktigi soyle
anlatilir: “Ermenistan’in iglerinden Trabzon’a giden Ipek Yolu Hemsin’den gegmekte
idi. Selg¢uklular devrindeki Kiigiik Ermenistan, i¢inde Hemsin’i de barindiran 6zerk bir
devletti. 788 yillarinda Hamam Amaduni orada kale ve sehir insa eder ve adina

Hamamasgen der. Sonradan bu isim degiserek Hemsin adin1 alir.” (Hankatyan 1971, 7)

Yonca Saat¢i Hemgsin Horonlarinda Atma Tiirkiiler baslikli tezinde Ali Giindiiz’iin
Hemginliler - Dil - Tarih - Kiiltiir bashikli kitabindan Hemsinlilerin nereden
geldiklerine dair efsanevi bilgiler verir.

“Hemsinlilerin Karadeniz Bolgesine gelisleri daha ¢ok efsanelere ve seyyahlarin
naklettiklerine dayandirilmaktadir. Hemsinlilerin anlattiklar1 birinci efsane, ulu atalari
Erzurum, Kars bolgelerinden bugilinkii Hemsin bolgesine gelmislerdir. Ham/Hem ve
Sem/Sin adindaki iki kardes Hiristiyanlik donemlerinde Coruh ve Kackar daglarinin
denize yakin bolgelerinde ve dere kenarlarina yerlesiyor. Zamanla bu iki kardesin soyu
sopu artiyor. Daha sonra yurt edindikleri yerlere sigmayarak dort kola ayriliyorlar.

Ekinci ve bagct olan 1. Pazar (Atina) Hemsinligi 2- Vige Hemsinligi 3- Abu



Hemsinligi (bunlar erken Miisliiman olmuslardir) 4- Cogu gocebe ve yaylaci olan
Hopa Hemsinligi. Ikinci efsane ise; Ulu atalar1 Hem / Hem ile Sem / Sim adli iki
kardes Kars’in dogusundaki eski Ani vilayeti bolgesinden simdi ki Hemsinlik’e gelip
yerlesmislerdir. O zaman Hiristiyan dininde imisler. Cogalmuslar Islamlik yayilinca
Islamlig1 kabul etmisler.” (Saatci 2008, 4)

Erhan G. Ersoy ise Hemsin’in eski adimin Giircii prensinin yegeninden
kaynaklandigina deginir.

“Amaduni Prensi olan Hamam, Shapuh ve Neffe’nin ogullar1 ve kaynaklara gore
Giircli prensi olan Vashtian Bey’in yegeni idi. Adamlarm1 620 yili civarinda Kagkar
Daglar’’nin altindaki bolgeye gotlirmiis olan ve virane haldeki Dampur/Tambur
denilen yeri yeniden insa ettigi soylenen kisidir. Bu yer (Dampur), kendisini bayindir

eden prensin adina atfen Hamam-a-sen olmustur.” (Ersoy 1995, 71-72)

Hemsin lizerine derleme bir kitap yayinlamis Hovann Simonyan Hamamashen ve
Hamshen’in konumlandig1 yeri sdyle anlatir: “Muhtemelen Varos Kale civarlarinda
(1800 m rakiminda) Yukar1 Kale veya Kala-i Bala/Hemsin-1 Bala (Fars¢a bdld, yukari),
Tambur’un yar1 mitik ilgesi.” Ayrica kalenin yanindaki kalintilarin Varos Kale
civarindaki simdiki kdylerden daha biiyiik bir 6neme sahip bir kasaba olugunu gosterir

nitelikte oldugunu soyler. (Simonian, 2007, 55)

Simonian Hemsginlilerin ilk yerlesim yerini Pontus daglari olarak belirtir. “Ilk Ermeni
yerlesimi Pontus Daglarinin kuzey yamacindaki Firtina Deresinin iki kolu tarafindan
olusturulan yayla bolgesindedir. (Prytanis, Portanis, veya erken zamanlarin Pordanis’i)
—daha kii¢lik olan Hala (Khala) kolu ve ana Biiyiik Dere kolu— ve bu giinkii karsiligi

olan Rize ilinin Camlihemsin il¢esi.” (Simonian 22)
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Saat¢i, P.Minas Bijiskyan’in Karadeniz Kiyilart  Tarih ve Cografyasi adl
calismasindan alintilayarak Hemsinliler’in sonradan Miisliiman oldugunu ve hala

Hiristiyanlik adetlerini koruduklar1 anlatir.

“Hamsen veya Hamamasen, (Hemsin) bir giinlik yol yukarida, Barkal Dagi’nin
yaninda muhtelif koylerden ibarettir. Burada mevcut eski bir manastirin iginde
harikulade biiyiik bir kazan ve dagin i¢inde oyulmus olup Firtina deresine ulasan garip
bir yol bulunur. Hamsen’de Elavit ve Hacevan adli iki ¢ay1 ¢esitli agaglar ve Ermenice

adli muhtelif nebatla dolu muazzam ormanlar vardir. (Saatg¢i 2008, 7)

Levon Hagikyan’a gore ise Hemsin Gizemi adli kitabinda soyledigi gibi Hemsin’de
Ermeni egemenliginin kesin tarihini belirlemek i¢in en giivenilir kaynagin Gevon’dan
bize ulagan verilerdir. Bu 7. yy kaynagina gore, “Arap diktatorliigli altinda inleyen
Ermeni halkinin ekonomik ve hukuksal durumu oOzellikle 788-790 tarihlerinde,
Ubeydullah Ibn-al Mahdi adli vostikan ile onun vekaleten atadii beterin beteri
Siileyman’in  yonetimi yillarinda ¢ekilmez olur.” Bunun sonucunda Hemsinliler

binlerce yillik yurtlarini terk edip baska tilkelere go¢ ederler. ( Hagikyan 1996, 13)

Saatci, Sebahattin Arici’nin “Dampur Tarihi” isimli c¢alismasindan alintilayarak
Hemsinlilerin kokenleriyle ilgili bilgi karmasasina netlik kazandirmaya calisir. Arici,
son zamanlarda Ermeni ve yerli siyasi tarih yazarlarinin Hemsenliler hakkinda
belirttikleri ana bilginin; Amaduni gogii i¢cinde yer almigs ve Amaduniler olarak ilk
yurtlar1 olan Horasan’dan kalkarak Hamadan’a (Iran), Hamadan Ayrarat bdlgesine
(Ermenistan), oradan da 600 yillarinda Coruh boylarina ve Rize’nin yiiksegine
yerlesmis olan topluluk oldugunu belirtir. Amatunilerin Hamadan’dan kuzeye ¢ikip
[ran’in bu bélgesine de yayilmis olmalari olasidir.” (Saatgi 2008, 15)

Saatci, Arict’'nin Hemsenlilerin 620 tarihinden evvel Hemsen’e geldiklerini ve
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Dampuru kurduklarma inandigini belirtirken, Tirklerin Hemgen bolgesine gelisleri
icinde 577 tarihini baz aldigini sdyler. Bunun sebebini ise Jiistinyen’in Sasani
saldirisindan Once savas¢i Avarlar’t bu tarihte getirerek Dogu Anadolu ve
Karadeniz’de yerlestirmis olmasina baglarken, 620 yilinda bir samanin baskanliginda
(Hammasey ya da Hamma), Emsen — Emsing halkinin geldigini bir goriis olarak ileri
stirdiigiinii  belirtir. Sonu¢ olarak faydalandigi diger kaynaklar ve bilgilerden
Amadunilerin, Hamadan’a gelmeden oOnce, (Arikler iilkesindeyken) bu adla
anilmadiklarini, tarihgilerin onlara saf bir irk olmadiklar: i¢in toptan bir koken adi
vermediklerini, toplu olarak Amadandan Ayrarat bdlgesine yerlestirildikleri icin
kendilerine Amadandan gelenler anlamina gelen Amaduni sozciigliyle adlandirmis
olabileceklerini ifade eder. Bununla birlikte diger iki se¢enegide vurgulayarak atalari
olan Aman’dan dolay1 kendilerine Aman-uni (Aman soyundan gelenler) denilmis
olabilecegini ya da Hemsinlilerin Horosandan gelmediklerini, Ermenistan’daki yerli
Tiirklerden olabilecegi gibi diisiincelerinden bahseder. (A.g.e 2008, 16)

1966 yilinda caligmalarina baslamis olan Grasnotar'in, deniz kenarindaki Lor kdyiinde
Hemginlinin Sesi adl1 edebi bir toplulugun ¢ikardig: li¢iincii kitapta Hemsin’in neresi
oldugu, Karadeniz’in kuzeydogu sahillerinde yasayanlara neden Hemsinli dendigi,
onlarin Trabzon’un degisik kasabalarindan ne zaman goc ettikleri ve onlara neden
bazen Trabzonlu, Ordulu, Unyeli, Carsambali dendigi arastirilmistir. Burada belki de
Van Kralligmin krali ikinci Sartur déneminde (1.0 764 -735) Karadeniz’e dogru yol

yapilmaya baglandigindan bahsedilir. (Vartanyan 1989, 9)

“Kale Kapisi tlizerindeki yazilardan onun iki defa Golha (Golhita, Gogkis) taraflarina
akimlar yaptign yazihidir. Golhita’min birlesmesi (1.0. 750-748 yillarinda) meydana
geldigi sanilmaktadir. 1.0. 520 yilinda Ermenistan’n iki bdlgeye ayrilmasindan sonra

tarih¢i Herodot’a gore, 13. olarak adlandirilan bolgeye, tahminen Ordu’dan Termeton
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nehrine, Karadeniz’in giiney sahillerine kadar bu topraklara girdikleri yazilidir.
Termeton’a eskiden Araks denirdi. Cok ilgingtir, Sinop limanina Armene denmektedir.”

(Vartanyan 1989, 10)

Hemsinlilerin Orta Asya’dan Kackar dolaylarma gelerek yerlesmis olduklarina dair
cesitli kaynaklar vardir. Bunlara 6rnek Yonca Saat¢i’nin Muzaffer Arici’dan aktardigi
su sozlerdir:

“Orta Asya’nin Altay dolaylarindan (Orta Asya’nin biiyiik bir boliimiiniin adi olan
Horasan’dan), go¢ eden Tiirkmen Oguzlar, giiney-batiy1 takip ederek, uzun zaman ve
bir¢ok zorluklar neticesinde, komutanlar1 Hamam Bey onderliginde Kagkar dolaylarina
gelerek, 620 tarihinde Hemsin Bolgesini kurmuslardir. Tiirkmen Oguzlar, Orta
Asya’nin Horosan boélgesinden, kuraklik niifus yogunlugu ve arazi kithgi gibi
nedenlerle, M.O. 250 tarihinde gd¢ ederek Hamadan dolaylarina geldiklerinde, o
yorede Parth Imparatorlugu yeni kurulmaktadir. (M.O. 247) Parth Imparatorlugu
Arsaklilar siilalesinden olup, kurucular1 da Arsakes’tir. Parsaklilar iilkesinin halkina
“Parthlar” denmektedir. Kendilerini Tiirkmen saymaktadirlar. Dede Korkut
Oguznamelerinde bunlar Eski Oguz olarak gecmektedirler. Sakalar gibi ath ve savasci
bir topluluktur.” (Saat¢i 2008, 9)

Aliye Alt ise Hemsinlileri bastan Ermeni olarak kabul edip, Hemgsin Ermenileri adli

kitabinda Hemsinlilerin Horasan’dan Hamadan’a go¢ etmis olduklarindan bahseder.

“Horasan eskiden, Uzak Dogu ve dev Iran Imparatorlugunun diger bolgeleri arasinda
kiiltiirel ve bilimsel gecis yolu sayiliyordu ve tiim zamanlarin en biiylik kiitiiphanesi ve
satrang figiirleri gibi insa edilmis olan “Neysapur” kenti, aslinda Hemsin-
Ermenilerinin ilkin yasadiklar1 bu bolge geliskin sosyo- Kkiiltlirel ge¢misi igin bir
isarettir. Eskiden Mezopotamya’nin baskenti Hamadan (Ekbatana) tarihsel olarak

Iran’mn batisinda ¢ok dnemli bir kentti ve bu kent de ayni sekilde geliskin bir kiiltiirel
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gecmise sahip olup bir¢ok gezgin, ozan, yazar ve her branstan bilim insani i¢in bir

¢ekim merkezi konumundaydi.”(Alt 2005, 24)

Yonca Saatci tezinde Kirzioglu’nun aciklamalarina dayanarak Hemsinlilerin atalarinin
Horasandan Arsaklilarla birlikte Amadan (Hamedan) bolgesine geldikleri belirtirken,
Altaylardan Kacgkarlar’a Hemsin adli kaynaga dayanarak ise Tirkmen Oguzlarin
Hamadan bélgesine geldiklerinde o ydrede Parth Imparatorlugunun yeni kurulmakta

olduguna deginir. (Saatgi 2008, 9)

Vartanyan Hemsin’in yerini agiklarken Rize ve Atina (Pazar ilgesi) ufak limanlari
arasinda, Ermenilerin Bargaryan siradaglariin dogu yataklarinda oldugunu anlatir.
“Bargaryan siradaglari eskiden beri Ermenilerin yasadiklar1 yerlerdi, tehlikeli
zamanlarda Ermeni prensleri oralarda saklanirlardi.” 8 yil Trabzon’da yasamis ve
egitimini orada almig olan Anania Siragatsi’ye dayanarak “Avarayr muharebesinden
sonra birgok komutan ve asker bu siradaglarda saklanmis ve Perslere karsi ¢atigmaya
devam etmiglerdir. O zamanlarda 654 yillarinda Ermeni prens Teotoros Rsduni

Trabzon’u fethetti” der. (Vartanyan 1989,11-12)

Bazi tarih¢giler Hemsinlilerin Arap iktidar1 donemini anlatirlarken Aliye Alt Hemsin
Ermenileri kitabinda Hemsin- Ermenilerinin ilk yerlesim yerlerine bir geri doniis
yaparak, Hemsin Ermenilerinin tarihsel olarak baslangi¢cta Horasan’da, yani Pers bilimi
ve Kkiiltiiriiniin odaginda olup daha sonra Iran’in kuzeybatisindaki “Hamadan”

bolgesine goctiiklerini anlatir.

“Pers Imparatorlugu, Sassani-hanedaninin kaba kast hiikiimleri ve yiiksek tutulan sahsi
ve toprak vergileri nedeniyle koyliilerle emekgilerin gelisen hosnutsuzlugu dolayisiyla
i¢ birligi ve bliyiik imparatorlugun destabilizasyonuna yol agan sosyal antagonizmalar

ve huzursuzluklar yaratir. Bundan kisa bir siire sonra, M.S. 656 yilinda Araplar iran’a
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saldirarak merkezi hiikiimet erkini devralir, kiitiiphaneleri yakip yikar ve tiim iilkede
idari iliskilerde Pers dilini yasaklarlar. Otuz yil boyunca Pers dili resmi dil olarak
O6nemini biitliniiyle yitirir. Bu Dogu’da, Kuzey’de ve Kuzeybati’da Araplarin davranis
bicimine karst yogun direnisler ortaya g¢ikmasina yol agar. Bu icteki gericilerin,
yoksullasmis koyliilerin ve emekgilerin Araplar i¢in miicadele ettigi ve Sassanid-
hiikiimdarin 6denemez vergi tutarindan kurtulma umuduyla onlarin inanglarini
kabullendigi Iran’da, yabanci egemenligine kars1 politik iktidar miicadelelerine etkide
bulunur. O zamanki toplum bigimi, alt tabakalarmn Islam inancin1 benimseyerek dinini
degistirmesinin nedenlerini ekonomik avantajlar ve kolayliklar olusturur.” (Alt 2005,

17)

Vartanyan tarihte iz siirerek daha sonralari bu topraklara tek tiik yeni Ermeni

topluluklarm yerlestiginden bahseder; o devirde yasamus tarih¢i (G)Gevont’dan aktarir:

Araplarin  siirekli saldirilarindan yorulmus olarak Sabuh ve Hamam
Amaduni, baba ogul prenslerin dnciiliigiinde 789-790 yillarinda yaklasik
12.000 insan, kendi anavatanlarini terk ederek Bargar’in dogu yamaglarina
ve ovalarina yerlesmistir. Ermenistan’in kuzey dogu taraflarindaki Gog
kasabasin1 takip eden Arap birliklerinin kiliglarinda ¢ok insan can
vermistir ama sonunda Bizans hakimiyetine ge¢cmis olan Ermeni
topraklarina yerlesmeyi basardilar. (Vartanyan 1989, 12)

Vartanyan Strabon’dan yararlanarak 11.yy’da Trabzon ve Parnakya’nin Kii¢iik Ermeni
Kralligina bagli oldugunu sdyler. Ayrica, “I.O. 1. yy’ da Karadeniz’in giineydogu ve
kuzey sahillerinde kral Biiyiik Dikran ile Pontus Krali Mihrtad Evbador arasinda yakin

isbirligi vard1” demektedir.

Yonca Saat¢i Hasim Karpuz’un Rize isimli calismasinda Alexios Kommeneos’un
Giirclilerden yardim alarak Trabzon-Rum Devletini (1204-1461) kurdugunu, bu
donemde Rize ve ¢evresinin Trabzon Devletine baglandigini belirtir. Bununla birlikte

baz1 kaynaklarin bu donemde Hemsin Bolgesinde bir Ermeni cemaatinin varligindan
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s0z ettiklerini ifade ederken Bizans doneminde Rize’nin i¢ bolgelerine Alan, Kipgak ve
Kuman olan Hiristiyan Tiirk Kavimlerinin yerlestigini, Hemsinde yasayan bu
Hiristiyan Tiirklerin bir Ermeni mezhebine (Gregorian) mensup olabilecegini ifade
eder. Ayrica Akkoyunlu Tiirk Devleti zamaninda (1350-1502) Rize’nin Giliney
kesimlerine ve Hemsgin’e birgok Tiirk boyunun yerlestigini belirtir. (Saat¢i 2008, 12-

13)

Yonca Saatci bu tiir savlara 6rnek vermeye devam ederek Remzi Yilmaz’in 2003
tarihli Hemsinin Tarihi Koklerine Dogru isimli ¢calismasindan asagidaki boliimii aktarir.
“Hemsin 1498’de fiilen Akkoyunlu fethi ile tamamen Tiirk yurdu olmus ve 500 yildir
aziz vatanimizin giizel bir kosesini olusturmaktadir. Belli bir tarih devrinde
Ermenilerin yurt edindikleri de dogrudur. Ancak, kendilerinden sonra bolgeye intikal
edip yurt tutan Tlrkmen kavimlerinin de Ermeni olmak gibi bir mecburiyetleri yoktur.
Nitekim biz Homsetzi’ler zamanla Bat1 Hemgin’e gelerek oralar1 yurt tutmusuz, vatan
edinmisiz.

Rize Hemsin’e go¢ yoluyla gelen Homsetziler buraya Hemsinli olarak degil, Homsetzi
olarak gelmislerdir. Hemsin orada zaten vardi. Hemsin bir kavmi, bir halki tarif
etmiyor. Sadece yerel bir cografi yerin adidir. Hemsin ismi zamanla genelleserek tiim
Hemsin’deki kavimlere, boylara verilen ad olmustur. Hemsin’e pek ¢ok Oguz Boylari
(Tirkmenler) boliikler halinde gelmislerdir. Bunlar Pecenek, Sakalar, Arsak, Partlar,
Kumanlar, Cepni, Kipgak, Akkoyunlu, Karakoyunlu gibi Tiirk Boylandir.
Homsetziler’de bunlar gibi bugiinkii iran’in Horosan civarindan gd¢ edip gelen, asil
manast “Horasan Go¢gmeni Miisliiman Oguz Boylarindan Bir Boliik™ olan Tiirkmen

Boylandir.” (A.g.e. 2008, 10)

Vartanyan, Hovnan Mamigonyan’in tarihte iz siiriisiinden alintilayarak anlatir:

“Hamam Amaduni Dampur sehrine yerlesir, onun kuzeni Gilircii Vasten prensi,
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Araplardan askeri birlikler alarak Dampur sehrine saldirip yikar. Prens Hamam sehri
yeniler ve Hamamasen a dim1 verir, sonralari bu isim kisaltilarak Hamsen olur. ilk
ismin uzun asirlar devam etmis oldugunu 1506 tarihinde kopyalanmis el yazmasi dini
kitaplarda tarih¢inin bu kasabayr Hamamasen diye anmakta olmasindan anlariz.”

(Vartanyan 1989, 13)

Levon Hacikyan ise Hemsinlilerin Arap boyunduruguna karsi silaha sarilan insanlar

oldugunu soyler.

“Bizans Imparatorlugu’nun kuzeydogu ucundaki bdlgeye Kalya (Ermenice - Khagtik)
denir ve Ermenistan’dan gergeklesen dis go¢ sonucunda olusan Hamsen Ermeni
toplumu bu topraklarda varligini yiizyillar boyu siirdiiriip Ermeni halkinin siyasal ve
kiiltiirel tarihinde hissedilen bir rol oynamigtir. Daha sonraki yiizyillarda Hamsen
daglik bolgesinin gecit vermeyen vadileri Ermenistan’in degisik bdlgelerinden ve
0zellikle Hamgen’e sinir komsusu olan Yiiksek Ermenistan bolgesinden go¢ eden yeni
topluluklara da yurt olmustur. Fakat Ermeni Hamsen’in asil kuruculari, kuskusuz
Sapuh ve Hamam Amatuni’ler 6nderliginde Arap boyunduruguna kars1 silaha sarilarak
onlar1 yenen ve kendilerine yeni bir vatan kazanan Ayrarat eyaletinin Aragatsotin ve
Kotayk bolgelerinden gelmis o yigit insanlardir.” (Hagikyan 1996,15). Hamsenagan
adli kitapta ise, “Hemsinli Ermenilerin yaninda” adli boliimde bir zamanlar Ermeni
topraklarinin Karadeniz’deki ucunun Hemsin’e kadar dayandigi anlatilir, Hemsin
Batum civarlarina benzetilir, 15. yy’ da Ani Kralli§1 yanindaki Ermenilerin Hayasa
Kralligi hakkinda yazara bilgi ulastigi soylenir. “Ermeniler 3500 yil once Kiiciik
Ermenistan ve Yilksek Ermenistan arasinda ilk Hayasa adli devleti bu topraklarda

kurdular.” (Hankatyan 1971, 7).
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Vartanyan iicilincli kitapta son on yillar i¢inde bircok din degistirmis Hemsinlinin
Grasnotar’da Peloregenski ve Abseronski civarlarinda yer degistirdiklerini ve Hemsinli

Kiirt olduklarini soyler.

Vartanyan bu yorenin gegit vermez, ormanlik olmasi nedeniyle Amaduni Kralliginin
Hamamagen-Hamseni 7 asir boyunca korudugundan bahseder ve akademist
L.Hagikyanin tarihi bir¢ok delilere dayanarak 15. asirda su prenslerin adlarini verdigini
soyler; Arakel, Tavit, Vait, Veke, Tavit. ikinci Hemsin Kraligima Kostantinopolus’un
alimindan 30 sene sonra 1489°da Osmanlilar tarafindan son verildigini sdyleyip
Hemsinli XV. yy’ da yasamis {Unlii diisiiniir ve yazarlarin adlarim1 sayar: Hovhannes
Episkopos Hemsinli, XV-XVI yy yazarlar1; Asdvazadur, Garabet, Hovhennes, Hagadur,
Hagop, Movses ve digerleri. Bunlarin Hemsin, Hackar, Kosdents, Hujga ve diger

yerlerdeki manastirlarda ¢alisip lirettiklerini anlatir. (Vartanyan 1989, 16)

The Hemshin kitabinda Hovann Simonian Osmanli’nin zayiflamaya basladigi yillarda,
yenilgileri karsiliginda 1699 yilinda Karlofca anlagsmasini imzalamak zorunda

kaldiklarina ve bunun Hemsinliler {izerindeki sonuglarina deginir.

“Bu yillarda azinliklara, Yunanlilar ve Ermenilere karsi olan toleranssizlik artmis ve
merkezi yonetimin Anadolu iizerindeki giicii azalmistir. Bu doénemde Hemsin’den
Miisliimanlasmamak icin kagip Trabzon’a gelen Ermeniler, on yedinci ylizyilin
ortalarindan itibaren merkezi yOnetimin giiclinlin azalmasiyla timarli sipahiler

derebeyliklerini ilan ettikleri i¢in zuliimlerle karsilagmislardir.”(Simonian 2007, 57)

Giliniimiize biraz daha yaklastigimizdaysa Hac¢ikyan 1843-1844 yillarinda Hamsen’den
gecerek dikkate deger gezi izlenimleri yazan Alman bilim adami Karl Koch’a
dayanarak Osmanl1 Imparatorlugu’nun hiikiim siirdiigii bu yérenin Voyvod adi verilen

memurlar yonetiminde ve yar1 bagimsiz oldugunu belirtir. Yine K. Koch’un anlattigina
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gore Hamsen sancagimin merkezinde asil Hamsen’den ayri li¢ de derebeylik yer
almaktadir. Bunlardan ilkinin merkezi Cemil koyt, ikincisinin merkezi Mapavra nehri
kiyisindaki Ortakdy, tiglinciisiiniin ise deniz kiyisindaki Atena kasabasinin iki buguk

saat uzagindaki Marmanad adli kdydiir. (Hacikyan 1996, 19)

Simonian Malkahas’tan yaptig1 alintida ise derebeylerinin Hemsin Ermenilerine kars1
olan Miisliiman toleranssizliginin bayragini tasidiklarini anlatir. “Hemsin Ermenileri,
derebeylerin kendi kontrolleri altindaki topraklardaki Hristiyan varligina tahammiil
etmemelerinden dolayr siddetli zulme maruz kalmiglardir. Bu asir1  baskilara

direnemeyen bazi Ermeniler din degistirdi, digerleri ise gog etti.” (Simonian 2007, 57)

Vartanyan Hemsinli Kiirtler’in varligina deginir ve bu insanlarin torunlarmin kendi

soylarinin varligini aragtirmak amaciyla seyahat ettiklerini anlatir.

“1984 ve 1987 yillarinda bu Hemsinli Kiirtler tarihlerini, dillerini, milliyetlerini ve
edebiyatlarini arastirmak amaciyla Kirgizistan, Kazakistan, Ozbekistan ve diger
Sovyetler {ilkelerini ziyaret ettiler. 1984 ve 1988 yillarinda da onlarin temsilcileri

Erivan’i ziyaret ettiler” (Vartanyan 1989, 6)

Vartanyan da yapmis oldugu bu ziyaretlerde 1900 yilinda dogmus olan Haki
Koganisen’le yaptig1i goriismede biiyiiklerinden duyduklarina dayanarak biiytlik
dedesinin soyadini degistirirse go¢ ettirilmeyecegi hakkinda s6z aldigini dinler. Biiytlik
dedesinin 680 yil dnce 8 bin ailenin yasadig1r Ani Sehri’nde yasadigini, deprem olup
coklar1 hayatlarini kaybetmis olsa da, kalan yetimlerin degisik yorelere dagildiklarini
sOyler. Onlardan Osmanlilarin topragina gogenlerin din degistirip, dillerini unutmus
olduklarim1 fakat kendi dedelerinin topluca din degistirdikleri i¢in dillerini
unutmadiklarini ve Hemsinliler’in bu Ani sehri vatandaslarinin bir devami olduguna

vurgu yapar. (A.g.e.15)
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Simonian Miisliimanlasmis Ermeniler hakkindaki somut bir 6rnekle devam eder ve
Minas G. Gasapian’dan alintilar. “Simdilerde Ordu bolgesinde yerlesmis olan Hemsin
Ermenilerinin s6zel gelenekleri derebeylerin kendilerini Ermeni koylerindeki
diigiinlere davet ettirmeleri ve kadinlar1 kendileriyle dans etmeye zorlamalaridir. Erken
on sekizinci yiizyilda gegen bir olayda bir derebeyi bir kadina tecaviiz eder ve bunun
ardindan gen¢ Ermeni erkekleri tarafindan oldiiriiliir. Sonra mektup Ordu’ya ulasir
fakat bazilar1 kagarken yakalanirlar ve hayatlarin1 kurtarmak ig¢in Miisliimanliga
geemek zorunda kalirlar. Bu anlatiya gore, Miisliimanlagsmis Hemsinliler bu din

degistirenlerin soyundandirlar.” (Simonian, 2007, 59)

Saat¢i, Siharulidze, Yuri ve digerlerinin, Trabzon’dan Abhazya’ya Dogu Karadeniz
Halklarimin Tarih ve Kiiltiirleri adli ¢alismasindan alintilayarak Hemsinlilerin etnik

kimligine netlik kazandirmaya calismaktadir.

“Hemsinliler Coruh batisinda, yiiksek yaylalarda, kiyr boyu Lazistan’ina bitisik
bolgelerde yasarlar. Isgal ettikleri topraklar Karadeniz’i i¢ bolgelere baglayan énemli
gecitlerden biridir. Hemsinliler Tiirkiye’de dnemli derecede kalabalik, ilging bir etno-
inan¢ grubudur. Gergek inancini disa vurmayan kesimi saymazsak, Hemsinliler bugiin

resmen Siinni — Hanefi mezhebine bagli Miisliiman’dirlar.” (Saat¢i 2008, 13)

Ermeniler arasinda XVII — XVIIL yy. da yogun bicimde Islamiyet’in tercih edildigini
vurgulayan Saatci bununla birlikte XX. yy. baslarinda Hiristiyanlig1 ve Ermeni dilini
koruyabilen kisilerin var oldugunu da belirtir. C. Palgrev’e gore, “Hemsin Bucagi
Lazistan’in yiiksek daglik bir bolgesini kapsar. Iginden Ortasu adiyla bir rmak akar.
Ortasu Irmag1 Hemsin topraklarini bastan sona katettikten sonra Atina yakinlarindan
denize ulasir. Bolgede en Onemli yerlesim birimi Hemsin’dir. Hemsin Bucaginda

kalabalik bir Ermeni kolonisi oturur. Hemsin Bucag1 ¢evresinde yasayan yaklasik 40
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koy ve 20.000 niifustan 17.000’1 Miisliiman, 3.000’i de Hiristiyan Ermenidir.”(Saat¢i

2008, 13-14)

Vartanyan da bu savi destekler nitelikte bilgiler verir, 18.yy baslarinda Hemsin’de
yaklasik on bin Ermeni oldugunu, yalniz Hemsin degil Karadeniz’in kuzey dogusunda
da ¢ok Ermeni yasadigin1 sdyler ve XVII yy’ da yasamis Osmanli tarih¢i Miinazim
Pasa’nin soyle itiraf ettigini sOyler: “Ermenistan’in Karadeniz’deki limani1 Trabzon’du.”

(Vartanyan 1989, 16)

Vartanyan bu ylizyil sonu ve 6zellikle XVIII. yiizy1l baslarinda Hemsin Ermenilerinin
felaketinin bagladigini, Osmanlilarin binlerden olusan toplulugunun, 6liimii gostererek

onlar1 din degistirmeye zorladiklarini anlatir.

“Dinlerini korumak i¢in verdikleri direnis sonunda ¢ok 6liimler olmus ve Ermenilerin
kanl1 viicut pargalar1 Batum’dan Trabzon’a kadar, oralardan Ordu, Unye, Samsun ve
Sinop’a kadar, yiizlerce kilometre kendi yurtlarindan uzaklagmig olarak ortaliga

sactlmist1”. (A.g.e. 1989, 16)

Onlarin yalniz kendi dillerini degil, gecit vermez yaylalarda ve ormanlik daglar
arasinda kendi varliklarin1 da devam ettirdiklerini sOyleyen Vartanyan, gecen yiizyil
baslarinda Karadeniz sahillerinde dolasmis olan din adami1 Minas Vartabet Pjiskyan’in
Carsamba kasabasina ¢ok yakin Kursunlu bdlgesinde yasayanlardan aktardigina gore;
“Askere yazilan erlerin komutani Ermeni bir prens onlar1 idare etmektedir, kuvvetli
insanlardi” diye yazmustir. Vartanyan, Trabzon vilayetinin degisik bdlgelerindeki
prensliklerin ve yar1 bagimsiz asiretlerin Hemsin Ermeniligini devam ettirmekte
olduklarin1 fakat onlarin yasadigi kahramanliklarin anlatildig1 yazili kaynaklarin gog

yillarinda kayboldugunu sdyler. (A.g.e. 16)
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Simonian ise daha ileri tarihler i¢in; Bayburt ve Anadolu hinterlandin1 Pontus kiyisina
baglayan Trabzon’un dogusunda kalan Karadere’de Orta Cagdan kalma bir Ermeni
poplilasyonu yasadigindan ve burada {i¢ tane kilise oldugundan bahseder.
Tumayan’dan yaptig1 alintiya dayanarak ikinci bir gogiin genellikle 16. yy.da
Karadere’nin hemen giineyinde bulunan ve Ispir’e daha da yakin olan Bayburt’tan
basladigina deginir. Bayburt’takilerle ayni olan Karadere’deki yer adlarinin
gdcmenlerin yeni yerlesim yerlerine eski koylerinin adlarimi verdiklerini gosterir
nitelikte oldugunu sdyleyen Simonian daha sonra Bilgin’e dayanarak Ermeni varliginin
Osmanl kayitlarinda var oldugunu, 6n adlarin Merkul, Kirkor, Tomas, Asdor, Ovenes
ve Mardaros olarak Mincano koytii ahalisi i¢in listelenmis oldugunu sdyler. (Simonian

2007, 61)

Simonian tezini ilerletip T’umayian’dan alintilayarak, siddet ve baskidan kagip oraya
yerlesen Ermenilerin derebeyler veya timarli sipahiler tarafindan, (Karadere/Siirmene
derebeyleri sonradan ortaya c¢iktiklar1i icin), topragr ekip bigmek veya kendi

diismanlartyla savagmak i¢in davet edildiklerini anlatir. (A.g.e. 61)

Vartanyan Karadeniz Hemsinlilerinden 6te Giircistan Hemsinlilerinin nasil ortaya
ciktigini, bir grup Ermeni’nin yar1 bagimsiz hayata dayanamayip kacarak Karadeniz’in

kuzey sahillerini yani Giircistan’1 yurt edindiklerini belirtir.

“O zamanlar asiretler arasinda yasayanlar kapali bir hayat siirtip, dis diinya ile iletisim
kurmaktan g¢ekiniyorlard: ¢iinkii Osmanli Imparatorlugu, Hemsin Ermenilerinin yar1
bagimsiz yasamma tahammiil edemiyor, yildan yila onlar1  yildirmay1
kuvvetlendiriyordu. 140 sene Once, 1849°da bir grup Ermeni kiigiik yelkenlilerle
Osmanl1 deniz kuvvetlerinin takibinden kurtularak Karadeniz’in kuzey kiyilarina varir.

O yillarda Samil baskanliginda Cerkezlerin Rus muntazam birlikleri ile carpismakta idi
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ve bir Rus-Osmanli savasinin kaginilmaz olacagindan bahsediliyordu. Iste bdyle kaotik
bir devirde Hemsin Ermenileri kiigiik topluluklar halinde Novorosisk sahiline indiler.”

(Vartanyan 1989,16)

Cok gerekli bir sebep olmadik¢a kimsenin bdyle yelkenlilerle denize agilmayi
diistinmeyecegini ekleyen yazar bu konuda meshur Amiral Lazar Serepryagov Nerses

Asdaragetsi’ye yazdig1 bir mektuptan alintilar.

“Novorosisk sehrini kurduktan sonra Tiirk tabiyetinde olan Gregoryan Ermenileri
Trabzon, Sinop ve hududumuza yakin yerlere yerlesmek icin buraya geldiler”.
Novorosisk’e 14 Ermeni ailenin ve 25 bekarmn yerlestigini, bu yerlesenlerin icinde
Cerkez Ermenilerinin de oldugunu soyler ve bu daglik bolgeye XV-XVI. asirlardan
beri yerlesmis olanlarin yanina yerlestiklerini, bu insanlarin zamanla Ermeniceyi
unutsalar da, Hristiyanligi muhafaza ettiklerini, 1839°da Ermeni halkin1 olusturan bir
sehir kurduklarini ve eski yillarda yasayanlarin hatirasina adin1 Armavir koyduklarimi

yazar. (Vartanyan 1989,17)

Simonian da niifus artis1 konusunu Bilgin’e dayanarak destekleyerek Yunanlilarin ve
Ermenilerin gogiiniin, 1553 - 1583 arasinda Siirmene bodlgesindeki ani niifus ve koy
artisinin Osmanli kayitlarinda rapor edilmis olmasini agiklar nitelikte oldugunu sdyler.

(Simonian 2007, 61-62)

Simonian daha sonra Bzhshkian’dan alintilayarak Karadere niifusunun Bayburt’dan ve

Hemsin’den gelenlerle ¢cogaldigini sdyleyerek niifus artisi tezini ilerletir.

“17.yy ’da Bayburt’dan gelen yerlesimcilere Hamshen bdlgesinden gelen kagaklar
eklenince bolgedeki Ermeni niifusu yiikseldi. 18. yy’da Karadere’den kagan go¢gmenler

diger Ermeniler tarafindan Hamshenahayer veya Hemsinli Ermeniler olarak tanindilar
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ve kendilerini onlarla bir tuttular. Bu yiizden sonradan gelenlerin digerlerini asimile
etmis olarak sayica daha fazla olmalar1 gerekir. Karadeniz kiyilar1 boyunca yer alan
Ermeni kirsal bolgelerindeki Hemsinlilerin baskinliginin bagka bir olas1 agiklamasi da,
Bayburtlu yerlesimcilerin kagmaya zorlandiklarinda, Hamshen Ermenileriyle birlikte
batiya, Pontus’un diger bolgelerine gitmek yerine Ermeni yaylalarina, giineye, kendi
kokenlerinin oldugu boélgelere donmiis olma ihtimalleridir. Dogrusu, Karadere

miiltecilerinin onda biri Bayburt civarindan kagmisglar.” (A.g.e. 62)

Vartanyan ise Hemsin ve Karadere Ermenilerinin Miisliimanlasma siirecini 1840-1850
yillarinda Hemsin ve Karadere civarinda Osmanli mollalarinin baskisinin artmasiyla

aciklar.

“Onlar Ermenilerin kendi 6z lisanlarindan vazge¢mediklerini gordiiklerinde, Ermenice
yedi kelime sdyleyen kiifiir etmis sayilacak ve bir koyun tazminat ddeyecek. Onlar
koyleri kontrol edecek adamlar gondermekte, ayrica ev ev dolasarak Ermenice
konugmay1 yasaklamaktaydilar. Fakat Hemsinli kadinlar odunlarla mollalar
kdylerinden kovuyorlardi. On yillarca Ermeni kilise adetlerinden uzak kalarak, papaz
ylizii gormeyerek, imparatorlugun yogun baskisi altinda kalarak, sonunda onlarin bir
kismi kendi 6z dillerini unuttular, yine de bugiine kadar Ermeni kdkenlerini
hatirlamakta ve Tirklerden ayrildiklarini gostermek icin kendilerini Pas- Hemsinli®
saymaktalar (16-18.yy arasinda Hemsin civarinda yasayan bir¢ok Rum, Laz ve Giircii

din degistirmislerdir).” (Vartanyan 1989, 204)

Giircistan’a go¢ etmis olan Hemsinlilerin yerlesimi hakkinda bilgi veren Vartanyan,
Bzaduh’un simdilerde Hemsin Ermenilerinin deniz kenarinda saglik merkezleri olan

Pjetuh koyili olduguna deginir ve bu kdyden biraz yukarda, daglar arasinda Hemsin

6Bolgede bugiin bu tanimlama “Bas Hemsinli” olarak kullaniimaktadir.
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Ermenileri biiyiik bir yerlesim yeri olan Denkingan’1 (Sapsug) kurduklarini sdyler.
Buraya yerlesim tarihlerini ise 1853-1856 Kirim Savasi’ndan sonra olarak verir. Bu
tarihten sonra Hemsin Ermenilerinin yeni koyler ve kiliseler inga ettiklerini, sadece
Grasnotar civarinda degil, Apazya kiyilarinda da yelkenlilerini inga edecek tersaneler
kurduklarini ve 1870’lerde Tiirkiye’ye go¢ etmis Apazlarin terk etmis oldugu binalara
yerlesip, koOyler kurduklarin1 anlatan Vartanyan, “O tarihlerde Grasnotar
(Yegaderinotar) sehrinde Ermeniler yastyorlardi. 1863°de okul, bes sene sonra da kilise
insa ettiler. Hemsin Ermenileri bu sehir ve civar kdylerdeki Ermeniler arasinda biiyiik

bir boliim teskil ediyorlardi” der. (A.g.e. 18)

Saatci, Hemsinlilerin Ermeni olduklar1 tezine antitez olusturacak nitelikteki Mehmet
Bilgin’in “Dogu Karadeniz Tarih-Kiiltiir-Insan” adli ¢alismasina deginir ve onun
Trabzon’un fethinden ve bolgedeki Osmanli hakimiyetinden bahsettigini aciklar.
Bilgin, Trabzon’un dogusundaki topraklara yerlestirilen ve bolgenin Tiirklestirilmesine
yardime1 olan Oguz Boylarinin varligia dikkat ¢ekmistir. Eserde, Hemsin ile ilgili
olarak verilen bilgiler arasinda, Ispir’in eski merkezi olan Numanpasa kdyii'ne
gilinlimiizde halk arasinda “Hisen” denmesi fakat 17.yiizyila ait kaynaklarda kdyden
Hemsin olarak bahsedilmesi de geger. Son olarak Hemsen koyliniin Celali
isyanlarindan sonra tahrip edilen Ispir Sancagi’nin yeni merkezi olarak se¢ildigi ve
bundan dolay1 da Osmanlica “senlendiren” manasina gelen Hemsen isminin verilmis
oldugunu soyler. Yazar caligmasinda Hemsen Bolgesinde yasayan halkin kdkeninin
Akkoyunlularin Purnak Boyuna dayandigimmi ifade ederken, Purnak Boyunun bolge

iizerindeki etkisinin ne derece 6nem tasidigindan da bahsetmistir. (Saat¢i 2008, 16)

“Ispir Bélgesinde (Pazaryolu-Erzurum yolunun dogusuna diisen Kogun Bogaz1 denilen
yerlerde) ve Furtuna Deresi vadisinde Ulkiikdy ve Asagi Vice’deki kog heykelleri,

Camlihemsin ve yaylalarinda koyun yataklarinin Purnek/Pornak/Pornag olarak
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adlandirilmasi, 18.yilizyilda Hemsen’den Siirmene’ye gocmiis bazi ailelerin
Purnaklioglu ismi tasimasi ve 17.ylizyilda sakinleri Hemsen Bolgesinden gelerek
Karadere Vadisine yerlesen Trabzon’un Arakli ilgesine bagli Purnak (simdi Tas gegit)
koyli, Hemsen Bolgesindeki Purnak Boyunun varligini tartigmasiz bir sekilde ortaya

koymaktadir.” (A.g.e.17)

Sergei Vartanyan ise Hemsginli 'nin Sesi adl1 kitabin iigiincii cildinde Trabzonlu Minas
Pjgyan’in 1818’de Karadeniz sahillerinde dolasarak, din degistirmis Hemsin
Ermenilerine rastlamis, ilk olarak “Ermeniler Hemsin’den gelmislerdir, bugiine kadar
adlari, soyadlar1 Ermenicedir. Baz1 yaghlar Hristiyanlig1 biliyorlar, haca taparlar ve
gizlice kiliseye yardimda bulunurlar” diye yazmis oldugunu soyler. Baska bir yerde ise
sOyle yazmakta olduguna vurgu yapar; “Hemsinliler yar1 yartyadir, ¢ogu donmedir
fakat Hristiyan adetlerini yerine getirmeye devam ederler, kiliseye yardima devam
ederler, herkes de Vartavar yortusunda kiliseye gider mum yakar, kendi atalarinin

ruhuna kurban keserler, hepsi de Ermenice konusur.” (Vartanyan 1989, 201-207)

Simonian, Inchichian ve Tashian’a dayanarak bir ¢ikarim yapmakta ve “19. yy’in
basinda Hemsin’deki az sayida Hristiyanin, din degistirmeler basladiktan bir buguk
asir sonra, Miislimanlig1 basarmak i¢in gegmesi gereken zamani bize gostermektedir,”
demektedir ve “Hemsin’de bir¢ok kdydeki Hristiyan varliginin ayrica, Asagi ve Yukari
Vige ve Hala Dere’nin olasi disarda birakilmalariyla ki onlar ¢ok daha oOnceden
Miislamanlagmis olabilirler, orta on yedinci ve erken on dokuzuncu ylizyillar arasinda
karma bir niifusu oldugunu gostermektedir” diye ekler. Niifus dagiliminin, yine de, bu
donem i¢inde degisiklik gosterdigini sdyleyerek Hristiyanlarin sayilarinin asamali
olarak azalmas1 ve aksi olarak Miisliimanlarin sayilarinin artmasinin, bununla birlikte,

Hristiyanlar ve Miisliimanlar arasindaki sinirin bir {igiincii kategoriden, keskes (Erm.
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yarim-yarim) olarak bilinen gizli — Hristiyanlardan dolay1 bulanik ve dinsel baglamin

bundan daha karisik oldugunu belirtmektedir. (Simonian 2007, 67)

Simonian Hemsinlilerin Vardavar ve Verapokhum’u kutladiklarini 1817°de bdlgeyi

ziyaret eden Bzhshkian’dan alintilayarak aktarir.

“Hemsginliler yari-yariyalar, bir¢oklar1 din degistirmiglerdir fakat Hristiyan
geleneklerini devam ettirmislerdir ve dualar kagirmazlar; Vardavar’da [ Hazreti Isa'nin
gOriiniimiiniin degismesi | ve Verapokhum’da [ Hz. Meryem'in Goge Yikselisi |
hemen hemen hepsi kiliseye gider, mum yakar, atalarinin ruhlar i¢in kurban keserler;

hepsi Ermenice konusur.” (A.g.e. 69)

Vartanyan Hemsinli’nin Sesi kitabinda bu yoreleri gezen Amerikalilardan Smith ve

Tuayt’in 1833°de Boston’da yaymlanmig seyahat notlarina deginmistir.

“Yaklasik 200 sene once Miisliimanlig1r kabul etmisler, ancak bugiin onlar Ermenice
konusmakta ve bir¢coklarinin esleri baska hi¢bir dil bilmemektedir.” Vartanyan,
Tumayan ve S. Hayguni’nin gegen yiizyill sonlarinda Hemsin Ermenilerinin bir
kismmin din degistirmis olduklarim1 yazdigini ve S. Hayguni’ye gore 1700°de
Hemsin’de yaklasik 8-10 bin, Karadere civarinda 5-6 bin Ermeni evi oldugunu,
bunlarin 4-5 papazi oldugunu ve Karadere Ermenilerinin din degistirme hikayelerinden
ufak parcalarin bizlere erismis oldugundan dolayi, bunlar sayesinde Hemsin’dekilerin

de nasil din degistirdiklerini resmedebildigimizi sdyler. (Vartanyan 1989, 202)

Vartanyan Karaderedeki din degistirmelerin derebeyi Curufoglu Mehmet’le baslamis
oldugunu ve Der Garabed adli papazin Karadere Ermenilerini din degistirmekten

korumak i¢in kahramanca karsi ¢ikisini bunun ardindan 6ldiiriilen Der Garabed yerine
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onun ismini devam ettiren baska papazlarin geldigini ve gizlice senede bir

Karadere’deki Miislimanlasmis Ermenileri ziyaret ettigini anlatir.

“Papaz Garabed’in ailesinden kurtulanlar Galafka koyiine yerlesirler, onun oglunu
aynen Der Garabed ismiyle papazlik yapmasi ve senede bir gizlice Karadere’de kalmis
dindarlarin ziyaret etmesi i¢in papaz secerler. 1840 yilinda bagka aileden biri Der

Garabed adiyla papaz tayin edilir ve dncekilerin gorevini devam ettirir.” (A.g.e. 203)

Venedik’teki St Lazarus Manastirinda Ermeni Elyazmalarinin bulundugu biiyiik
katalogda, H. Barsegh Sargisian ve H. Grigor Sargisian tarafindan yazilmig olan
kaynaktan aktaran Simonian, Karin’den (Erzurum) bir 6rnek vererek Hemsinlilere 151k

tutar.

“1775’de Venedik Mekhitarist rahibi Pogos Meherian, Karin’deki (Erzurum), ayni
zamanda gezici bir esnaf olan ve vilayetleri gezerken kendi mesguliyeti i¢in el yazilari
satin alan, goniillii bir papaz yardimcisina yetki verir. Miisliiman bir ailenin evinde
kalan goniillii papaz yardimcist bir Cumartesi aksami biraz uzakta yanan bir lamba
goriir. Goniillii papaz yardimcisina lambanin her Cumartesi aksami, atalarindan kalan
Incil onuruna yandig1 sdylenir. Aile 60 sene kadar 6nce, 1715 civarlarinda, ‘Tiirk [i.e.
Miisliiman ] baskis1 yiiziinden’ zorla Miisliiman olmaya zorlanmis. Kutsal el yazmasini
goren goniillii papaz yardimcist — ki o bir Incil degil Mashtots ‘du (ayin kitabi)
dokuzuncu veya onuncu yiizyilda kopyalanmisti- onu satin almay: teklif etti, fakat
sahipleri 6nce kabul etmediler, el yazmasini satmak istemediklerini sdylediler, onu
evlerinin bereketi sayiyorlardi. Daha sonra onlar1 ikna etmis olan goniillii papaz
yardimcist el yazmasini satin almay1 basarmistir ve bu el yazmasi1 Venedik’deki San

Lazzaro adasinda Mekhitarist Manastirinda saklanmaktadir. (Simonian 2007, 70-71)
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Simonian daglarda yasamanin Hemsinlilere bir ¢esit 6zgiirlik vermis oldugunu, bu
Ozglirliglin, Hemsin vakasinda ac¢ik bir Hristiyan topluluk muhafaza etmeye yeterli
olamasa da, ¢esitli Hristiyan ayinlerinin ve geleneklerinin din degistiren gruplar
tarafindan, yari- Hristiyanlar ya da ‘miilkemmel olmayan din degistirenler’, tarafindan

varliklarini siirdiirmek i¢in devam ettirildigini sdyler.

“Diger taraftansa, daglarda yeni din degistirmis topluluklarin, Miisliimanlig1 yari-kalpli
kabullenigleri ve kurallara uymanin hevessizligiyle o©ngoriilen kaidelerden
uzaklagmalarma izin verilmistir. Bazi Hemsinliler iki veya ii¢ ¢esit dinsel davranis
sekli gelistirmislerdir. Miisliimanliga dair ritiieller kiy1 bolgesini ziyaretlerinde artmis,
koylerinde azalmis ve yazin c¢iktiklar1 meralarda tamamen kayboldugu goriilmiistiir.
Essiz, modern Hemsinli kimliginin, kendi kendini yenileyen ¢esitli Hristiyan
gelenekleri (bu gelenekler kendi orijinal dinsel anlamlarin1 zaman i¢inde kaybetmis
olsalar da) ve daglardaki yasamin 6zgiirliigii olmasaydi, ortaya ¢ikmis olmasi kusku

gotiiriirdii.” (A.g.e. 73)

Simonian gerekgeli ekonomik ve sosyal yer degistirmenin yarattig1 zayifligin, benzer
durumlarda, Ornegin Giircli, Laz (Lazuri) ve Yunanca konusan Miisliiman

topluluklarda, atalarindan kalan dile sadik kalmay1 bagsarmalariyla kapandigini soyler.

“Hemsinli ve digerleri ise vazge¢mislerdir. Dilin birincil olarak babadan degil anneden
gectigi ve go¢ faktorii de diisiiniilecek olursa, okula gitmeyip kdylerindeki evlerinde
kalan, Hemsinli kadinlarin Ermenice konugmay1 birakmalarinin sebebi agiklanamaz.
Bu soruya verilebilecek cevap Hemsin’deki Ermeni dilinin kaybolmak yerine yer altina

girmis oldugudur.” (A.g.e. 73)

Simonian Atrpet’in Coruh havzasindaki, OIt’i (Oltu) ve diger yerlerdeki

Miisliimanlasmis Ermeniler lizerine yazarken, Ajaria’daki Miisliimanlagsmis Giirclilerin
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dillerini korumay1 basarirlarken, digerlerinin dillerini kaybetmelerinden yakindigini
sOyler. Sonradan bu koyliilerin Ermeniceyi Tiirkce i¢in kaybettiklerini fark ettigini,
“tonlamalari, telaffuzlari, hitap etmeleri ve sézcilik 6begi yapilari Ermenice gibidir, ve
ayrica onlarin konusma diyalektinde bir¢ok Ermenice kelime kullanilmaya devam

edilmistir” dedigini aktarir. (A.g.e. 79)

“Aynist Hemsgin’de olmustur. Ermenicenin yerini alan yerel Tiirkge diyalekt
Ermeniceden 6diing alinmis birgok kelime barindirir. Bu 6diing alinmis kelimeler,

genellikle duygusal olarak baglanilmis aktiviteleri yaparken kullanilir.” (A.g.e. 80)

Wolfgang Feurstein’t Hemsin’deki dilbilimsel baglamin Ermenicedeki belli baslt
Ogelerin yer degistirmesinden Ote, yeni bir ortama, Tiirk¢e diline, aktariminin daha

dogru bir ifade edis sekli oldugunu yazmaya ittigini sdyler. (A.g.e. 80)

Yukaridaki ¢ikarimlart Camlihemsin ve Bas Hemsin bdlgesinde yasayanlar i¢in yapan
Simonian’a Vartanyan’in yazdiklar1 destek olacak niteliktedir. Vartanyan, Hemsin’e
yakin Hopa’da din degistirmis fakat Ermenice konusan Hemsin Ermenilerinin
sayisinin ¢ok olduguna deginir ve Sovyetler Birligi ile Tiirkiye arasinda 16.03.1921°de
yapilan anlagsma sonucu kararlastirilmis sinirlar geregi su kodylerin bu tarafta kaldigini,
(Kizil-toprak, Carnal, Konio, Goriat, Avka veya Avkya - Sarp hudutu iizerinde)
buralarda da din degistirmis Hemsinlilerin yasadigin1 ve bu yorelerin o tarihlerde
yukarda yazili anlasma geregi meydana getirilmis bagimsiz Azarya devleti igine

girdiklerini soyler. (Vartanyan 1989, 204)

“1944°de bir¢ok din degistirmis Hemsinli cephedeydi. Stalin’in emriyle onlarin aileleri
Kirgizistan ve Kazakistan’a goc ettirildi. Batum’da yasamakta olan birka¢ aile gog
ettirilmedi. Digerleri Kirgizistan ve Kazakistan iglerine dagitildi ve niifus kagitlarinda

milliyet hanesinin karsisina “Hemsil” yazildi.” (A.g.e. 205)
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Aliye Alt ise “Tarihin ve Bugiiniin Aynasinda Hemsin Ermenileri” isimli ¢alismasinda
Hemsin’i dil konusunda da iki gruba ayirarak anlatir. Bu iki grup “Hopa- Hemsinlileri”

ve “Bas — Hemsinlilerdir.”

“Dogu Hemsinliler, Tiirk¢enin yani sira, Bati Ermenice olan bir lehge konusurlar. Oysa
Batili Hemsinliler sadece belirgin bir Tiirk¢e diyalekt konusurlar. Hemsiinliler dillerini
Ermenice olarak tanimlamazlar, dillerini bu dilin konusuldugu Giircii cografyasina

dayandirirlar. “Hemsince” veya “Hemsinlice” derler” (Alt 2005, 24)

Vartanyan ise Hemsinli soyunu cesitlendirerek Kirgizistan’da Osi ve Kazakistan’da
Campul yorelerinde bircok goc etmis Kiirt yasadigini ve bunlardan bir kisminin

digerlerinden ayrildigini gostermek i¢in kendilerine Hemsinli Kiirt dediklerini belirtir.

“Bu insanlar Tiirk¢e konusur ve bunlar da din degistirmis Hemsinlilerdir. Belki birkag
on yil 6nce bu Kiirtlerin dedeleri de Ermenice konusuyorlardi ve Hemsinli Ermenilerdi.
Onlar da 1944 yilinda Azarya’ya gog ettirildiler. Oralarda 1926 yilinda ii¢ bin Kiirt ve
Kirgizistan’da az sayida Pas-Hemsinli yastyordu. Onlar Miisliimanlig1 kanli baskinlar
sonucu kabul ettiklerini biliyorlar. Bazilari, kendi dedelerinin soyadlarim1 hatirliyor.
Buna ornek olarak biiyiikk bir siilale olan Karaibrahimoglularmin oglu Ishak
Karaibrahimof” (dogum yil1 1888) eski soyadlarinin Cermakyan olduguna sahitlik

ediyor.” (A.g.e. 205-206)

Simonian Vartanyan’in Kirgizistan ve Kazakistan i¢in sdylediklerine benzer bir

aciklamay1 Benninghaus ve Alemdar’dan aktararak yapar.

“Hemsin aileleri, 1934°deki isim reformu kanunu kabul edilene kadar, Ermeni
soyadlar1 tasimaya devam ettiler, Apeloglu, Arakeloglu, Avedikoglu, Kirkoroglu veya

Matoslar v.b. gibi.” (Simonian, 2007, 80)
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Ermenice 6n adlarin Hemsinli kadinlar tarafindan 1890’larda kullanildigina dair
raporlar oldugunu da Piro’ya dayanarak sdyleyerek, baska bir sasirtici gelismenin de,
Hemsin’in veya Homshetsma’nin Ermenice diyalektinin, Hemsinliler olarak
adlandirilan, Hemsin’in dogusunda Hopa bolgesinde yerlesmis olan bir Miisliiman

topluluk tarafindan konusulmaya devam etmesi olduguna deginir. (A.g.e. 80)

Vartanyan ise Once Karadeniz civarindaki Ermenilerin edebiyat ve kiiltiirel
faaliyetlerinin yiikselisinin durmasini, Grasnotar civart ve Abhazya’ya olan gocii
anlatir, sonra Hemsin Ermenilerinin 1923-1924 yillarindaki dokuz aylik savaslarin
ardindan son gemilerle Karadeniz sahillerinden ayrilip karsi sahillere, Abazya’ya goc

ettiklerini belirtir ve onlarin o yorelerdeki varliklarini yayinlanan gazetelerle agiklar.

“1894-1895 yillarindaki soykirim’ ve biiyiik felaket yillarinda Grasnotar civari ve
Abazya Ermenilerinin gogili biiyiik boyutlara erismistir. Trabzon Ermenileri kendi 6z
topraklarinda vahsetle karsilasip kan golii iginde kalinca, edebi ylikselis durdu. Biiyiik
felaketten 6nce 1908-1914 yillarinda Trabzon, Samsun ve Giresun’da bir¢ok gazete
yayinlanmaktaydi. Ornegin “Koyli”, “Temel”, “Mozak”, “Samantag”, “Bizak”,
“Bondos”, “Petag”, “Doktor”, “Reklam”, “Okul” adlari ile, ayrica 155 okul, 145
manastir ve kilise, 21 tane de sapel mevcuttu. Asrimizin birinci on yillarinda
Abazya’da su Ermenice gazeteler yayimnlanmakta idi; Luys (Isik: 1912-1913), Nor
Gyank (Yeni Hayat: 1918), Paros (Fener: 1919), Garmir Astg (Kirmizt Yildiz: 1920),
sonralar1 da Ermenice haberler yayimlayan Sovediski Bisadel Apazi (1932-1935)
gazetesi. Sosi’de az sayida da Ermenice kitap yaymlanmisti. Apazya baskentinde
Ermeni devlet tiyatro toplulugu, genglik egitim yeri, Ermeni yazarlar dernegi, sarki,

dans, tiyatro topluluklar1 ¢aligsmakta idiler. Apazya’'nin degisik yorelerinde onlarca

7 Hamidian
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Ermeni okullar1 agilmigti. 1941 yilinda bunlarin sayist 128 idi.” (Vartanyan 1989, 205-

206)
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4. Giindelik Hayat ve Bir Taktik Olarak Masal

Bu tezin giris ve metodoloji boliimlerinde belirtildigi gibi Hemsinlileri anlamak igin
De Certeau’nun giindelik hayat yaklagimini ve strateji, taktik, kimlik ve hafiza
kavramlarimi temel alryoruz. De Certeau’ya gore strateji, giicler arasindaki iliskilerin
ancak bir istek ya da erk 6znesinin yalitilabilir oldugu anda gergeklestirebilecegi oyun
yva da hesaplasmadir. Ona gore strateji, bir miilkiyet olarak ¢ergevesi ¢izilebilecek bir
mekanin varligint 6n kabul olarak benimser. (De Certeau 2008, 112) Strateji ancak
erkin mekanminda ortaya ¢iktigi ve kendine o mekanda bir alternatif ¢izdigi igin yersiz
yurtsuzdur. Ona gore taktik ise ne biitiinciil bir projeye sahip olabilir ne de rakibini
gortiniir, nesnellestirebilir ve ayrt bir uzamda toparlamak olanagina sahiptir. Hamle
tisttine hamle yapar. “Fursatlart” degerlendirir ve bunlara baghdwr. Kazanglarini
depolayabilecegi, miilklerini ¢ogaltabilecegi ve ¢ikislart ongorebilecegi bir tisse sahip
olmayan taktik De Certeau’ya gore kazandiklarint saklayamaz. Bu “mekansizlik” ona

hareketlilik de saglar. (A.g.e. 113)

Hemsin kimligi strateji ve taktikleri kullanarak gizlenmis, fakat yeniden iiretilmis bir
kimlik olarak oniimiizde durmaktadir. Kimlik ¢evreyle, toplumla birlikte iiretilen ve
givilen bir kiyafet gibidir. Hemsinliler kimlik sayesinde kendilerini korumay:, yeri
geldiginde “onlardan” yeri geldiginde de “kendilerinden” olmayr basarmislardir.
Bunu, bu giin bazi durumlarda agik acik dile getirdikleri etnik kimlikleri, diger
durumlarda ise ulusal kimlikleri ve edindikleri dinlerini kullanarak var olarak, onlar

tizerinden savunma yapryor olmalarindan gérebilmekteyiz.

Hemgin meselesi bir kimlik meselesidir ¢iinkii kimlik giindelik hayatta iiretilir ve
inangla ilintilidir. De Certeau insanlarin, inancin nesnelerle ozdeslesmis olduguna

inanip bu nesneler korundugunda inancin muhafaza edildigini varsayar ve ona gore
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inanca yapilan yatirim mitten mite, ideolojiden ideolojiye ya da bir sézceden otekine
gecer. Ona gore inang, bir mitten ¢ekilir ve bunu neredeyse dokunulmamis ama
kullanilmamus bir durumda, bir belgeye doniigmiis halde birakir. (A.g.e. 298) De
Certau inancin nesneler tizerinden muhafaza edildigini savunurken, ote yandan
Lefebvre ritim iizerine diistiniir ve giindelik olami, siirekli ortaya ¢ikani, siradan olant,
incelenmeye deger kilanin tekrarlamall hareket oldugunu soyler. Giintimiiz diinyasinda
“giinliik hayati uzaklastiran” hareket tekdiize, tekrarlamali harekettir. Tekrarlamali
hareketler, ornegin giindelik olarak yapilan uyumak ve yemek yemek gibi eylemler
planli hareketler oldugu igin dogal diizeni taklit etse dahi onu ihlal eder. (Lefebvre ve
Regulier 2005, say1.191, 79-85). Lefebre giindeligin tanimini yaparken, “zaman
kullanimi, giinii kiiclik birimler halinde fragmanlara ayirmayi gerektirir” der ve
giindeligin esasin1 yakalamak i¢in onun ritmine dnem vermek gerektigini sdyler. Ona
gore giindelik, gecip giden zaman dilimlerinden degil, bu gecip gitmelerin birbiri ardi

sira diziliminden olugur: Onlarin toplami degil, ritmidir. (A.g.e 79-85)

Giindelik olanda digsarda kalmayp yine de istedigini yapmak icin olusturulmug
taktikler vardir. Bu taktikler insanlar tarafindan ozellikle yapilmayip duruma uymak,
hayatta kalmak ve kendini korumak icin iiretilmislerdir. Hemsginliler de giindelik
hayatlarimin gerekliliklerini yerine getirirlerken, kullandiklar: dil ve anlattiklari masal
veya hikayeler yoluyla kimliklerini koruma yollart aramiglardwr. Bruner, kimlik
konularina gelindiginde, i¢inden c¢ikilmaz sekilde beraber dokunmus olan,
otobiyografik hafizada hikaye anlatmanin gerekliliginden bahseder. “Kendimiz ve
baskalar1 hakkinda kendimize anlattigimiz hikayeler bizim ve baskalarinin kim
olduklarina dair hislerimizi ve onlarla kendimizi nasil iliskilendirdigimizi belirlerler.”

(Bruner 2001, 10)
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Insanlarin  kendi otobiyografik hikayelerini veya en basit giindelik hikayelerini
anlatmalarinin sebebinin bu anlatilarin altinda yatan gizli anlamlarin varligina isaret
ettigini sdyleyen Bruner, folk psikolojik Oriintiilerin ayrilma noktalarinin ego
savunmasi, arketip olma ve i¢ce doniikliik olarak yorumlar. Masalda ise anlatanin
masalla bir sahiplenme iliskisi kurdugunu, anlaticinin masali ve bu yolla masalin da
anlatictyr sahiplendigini gorebilmekteyiz. Bruner bunu otobiyografi iizerinden
aciklarken “bir anlaticinin, kahramanin simdiki gelisimini anlatmasi daha sonra onun
ismini paylasan olagelmesidir” der. “Kahraman ge¢misten bu giine dyle bir getirilir ki
kahraman ve anlatic1 sonug olarak birbirinin i¢ine girip, tek biling paylasan bir kisi
olurlar.” (A.g.e. 28)

Brunner’in edebiyattaki yazar ve anlatict igin soyledigini masalda da gorebilmek
miimkiindiir ¢tinkii masal anonimdir. Ilk anlaticiyla sonradan anlatanlar arasinda
kimliklerin ortiismesi gibi bir durum ortaya ¢ikabilmektedir. Son anlatan bu durumda
hep dinleyenden sonra baskasina aktaran oldugu igin ilk anlatanmin dediklerini onun
anlattigr gibi karsi tarafa gegirebilmek adina bir sembiyoz (ortiisme) durumu ortaya
¢ctkmaktadir. Masal1 anlatan kisi ise anlatirken kendini masali yazan kisi konumundan
uzaklastirmaya ¢alissa da anlatma/aktarma durumunun dogasindan dolay1 anlattikca ve
sonlara yaklastik¢a yazanla biitlinlesmekten kagamayip tek bir bilingle masali anlatir.
Hatta “gokten ii¢ elma diistii” diyerek birini anlatana, birini dinleyene birini de oradaki
herhangi birine vererek bitirir. Yazanla anlatanin kimlikleri birlesmistir.

Masal gecmis zaman kipiyle anlatilir ve anlatilan hikaye o andan ¢ok uzak zamanlarda
neredeyse zamansizlikta gegciyormus gibi yapilir. Otobiyografinin de genellikle gegmis
zaman kipiyle yazilmis olduguna dikkat ¢ceken Bruner anlatinin sorun ¢ézmedigini
fakat anlasilir olmalar1 i¢in durumlari konumlandirdigini sdyler. Bunun psikolojik

hallerin ve aksiyonlarin belli olan oyununu insanlar birbirleriyle etkilesim iginde
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olurlarken ve iliski kurarlarken genellikle bu ikisinin olmas1 beklendigi i¢in yapildigina
deginir. (A.g.e. 30-31)

Giindelik hayatta kullanilan iletisim yontemlerinin en 6nemlilerinden birinin beden dili
oldugu soylenebilir. Dilin konusmasindan ¢ok beden dilinin ne sdylediginin 6nemli
oldugunu, bu dilin altinda kisinin diisiince ve duygularinin yattigi goriilebilir. Bu
bilgiyi eskiden beri insanlar birbirlerini anlamak, karsilarindakinin gercegi soyleyip
sOylemedigini anlamak i¢in i¢giidiisel olarak kullaniyorlardi. Walter Fisher’a gore tim
sembolik hareketler hikayelerin parseli ve pargasidir. (A.g.e.11) Bu fikir Jerome
Bruner’in anlatinin  “halk psikolojisinin” igyapist oldugu fikriyle benzerlik
gostermektedir. Fisher’a gore “bir otobiyografik anlatinin neden anlatildigi konusu
sakl1 bir seyi ifade ediyor” oldugunun gostergesidir. (A.g.e.29)

Sohbet esnasinda durup dururken kendimizle ilgili bir seyler anlatmaya ancak derdimiz
oldugunda, bir sorunu ¢oézmek istedigimizde baslariz. Lefebvre ve Regulier bunu
“bilin¢altimizin konusma, acilma, rahatlama arzusu” olarak tamimlamaktadir.
“Giindelik yasamda herkesin ayn1 saatlerde birbirine benzer islerle istigal ettigini fakat
herkesin isini yaparken yalnmiz gibi oldugunu” sdyleyen Lefebvre ve Regulier,
(Lefebvre ve Regulier 2005, 79-85) giindelik hayattaki ritimlerimizin bizi
birbirimizden uzaklastirdigima vurgu yapmaktadirlar. Bunun da giindelik olarak
konugsma, paylasma ve rahatlama arzumuzu ortaya ¢ikardigin1 ve bunun ge¢misin
unutulmak istenmesinden dolay1r paylasilamamasinin Hemsinlilerde, masallar ve
agizdan agiza gecen gercek hikayeler yontemiyle ortaya c¢iktigini gdrebilmekteyiz.
Hemsinliler i¢in de masal ve hikaye teknigini kullanarak anlatma geregi duyduklari
seyleri anlatmig, kendilerini acik acik olmasa da istii ortiilii bir sekilde ifade etmis ve
rahatlamislardir denilebilir. Lefebvre ve Regulier’in es zamanlilik i¢in sdyledikleri ve

olaylarin tarihe havale edilmesi, gergegi gizleyen bir yapt olarak Onilimiizde
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durmaktadir. “Eszamanlilik, sadece dramatik ya da trajik olani baska tiirlii géstermekle
kalmaz; zamani maskeler ve art-siiremliligi [diakroni] gizler. Bu sadece tarihi ve
olusumu etkilemekle kalmaz, ortamlarin ve ritimlerin, dolayisiyla {ilkelerin ve
insanlarin iizerinde de etkide bulunur. Eszamanlilikla ilgili yanlislar ve sorunlar
bunlardir: Her sey tarihe havale edilir, ¢linkii hep simdiki zamanla ilgileniriz!”

(A.g.e.79-85)

Insanlar sdz kullanarak konustuklar1 igin buna dilsel iiretim yani sdylem diyebiliriz.
Wittgenstein’in (1953) sdyledigi gibi “konusmak, yazmak, dinlemek ve digerleri dilsel
oyunlarin ayrilmaz parcalaridir”. Ona gore anlatinin alt kategorilerini mitler, masallar
ve peri masallari, dogal ve kurgusal hikayeler ve belirli tarihi, yasal, politik, dinsel,
felsefi ve bilimsel metinler kapsar. (Brockmeier ve Harre 2001, 42-43) Hikaye
anlatisin1 siniflandirmanin bagka bir ¢ok yolu ve hikayelerin birden fazla anlami vardar.
Hikayenin veya masalin verdigi dersten oOte karakterlerinin olusum nedenlerine
bakmak yani alt metin okumak o hikaye ve anlatildig1 zaman hakkinda dinleyene bilgi
verir. Bakhtin’e gore (1981, 1986) her hikaye ve her so6z “cogul seslendirilmistir”,
anlami daha dnce sayisiz baglamda kullanimindan dolay1 belirlenmistir. Bakhtin buna
sOylemin “diyalojik ilkesi” derken onu, i¢sel bireysellikler arasilik olarak niteler. “Her
kelime, ifade, dile getirme veya anlati olas1 veya gercek bu kelime, ifade, dile getirme
veya anlatilarin tiim konularimi istlenir.” (A.g.e, 46) Giindelik hayatta kullandigimiz
bir¢cok sdylem ve diisiince biz fark etmesek de kodlanmis gibidir. Hangi durumda ne
tiir tepki verecegimiz karsimizdakinin bizden hangi tepkiyi bekledigini bildigimiz
siirece aynilasir. Baktin, “Soyledigimiz, yaptigimiz, diisiindiiglimiiz ve hayal ettigimiz
her seyde bir¢ok alisilagelmis sdylem vardir. Riiyalarimiz dahi biiyiik 6l¢iide hikaye

tarzinda diizenlenmistir” der. (A.g.e. 47)
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Kendimize dair bir hikayeyi anlatmak sadece i¢gimizde tuttugumuz bir gercekligi disar1
cikardigimiz anlamina gelmez. Biz diinya ve kendimiz hakkinda anlatilar yoluyla bilgi
toplariz. Nasil ki birilerine bir sey 6gretirken biz daha ¢ok 6greniyorsak ayni sekilde
birine bir sey anlatirken veya otobiyografik bir anlati yaparken kendi kendimizi
ogreniriz. Freeman ve Brockmeier’in Bruner’den aktardiklarina gore “Anlat1 temsiliyet
bicimiyle degil fakat spesifik olarak gercekligi insa etmek ve olusturmakla
ilgilendigimizi gosterir.” Hikaye, varsayimsal olani yorumlayici akilla ¢éztimleyerek
gercek hayati insa eden asil ve olasi goriinlimlerin ortaya ¢ikmasini saglar. Bunu diger
anlat1 tiirleri; masal, destan, ani, vb. de gorebilmekteyiz. Sonug olarak her anlati ekmek
parcalarini takip ederek ge¢misimizi bulmak i¢in yiiriidiiglimiiz yoldaki isaretlerden
biridir.

Anlatt Hemsinliler i¢in ge¢mislerini bulmak adina iirettikleri bir strateji olmustur.
Ermeniler gibi Hemsinliler de iizerinde konusamadiklari tarihlerini onlerine ¢ikan her
firsatta, insanlarin aklina bir ip ucu sokmak i¢in masallarla, hikayelerle anlatmislar,
iclerini dokmiislerdir.

Bir o6l i¢in yapilan defin ve matem olmadan o6lenin yakinlarinin bu travmayi
atlatmalarinin miimkiin olmamasi gibi insanlarin da ge¢misleriyle uzlasmadan ileriye
bakamiyacaklar1 gergegini ortaya koymamiz gerekmektedir. Burada Freeman ve
Brockmeier’in iyi hayat fikrini ortaya atip “otobiyografik siire¢ nasil olursa olsun,
yazili, sozlii, birbirine bagli, parcalar halinde vb. gecmisimizle uzlasmay1
aramaktayizdir” demislerdir. (Freeman ve Brockmeier 2001, 75) lyi hayat fikrinin
anlatinin biitlinliik derecesini gli¢lendirdigine deginilir ve “insanlarin dogalarinda
bulunan hikayeleri ve kimliklerini ortaya ¢ikaran, diiriist anlati”’nin sadece harmoni

oramini ve giizelligi gdstermekle kalmadigi sdylenir. Onemli olan “etik baghliklarin
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tutarliligini ve derinliginin” gosterilmesidir.(A.g.e. 75) Hemsinlilerin de masallarinin

ve hikayelerinin tutarlilig1 goriistiiglim kisilerin anlatilariyla esitlenmektedir.
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5. Pratikler: Gizlenme, Unutma ama Var Olma

5.1. Anlatilan Tarih
Dogu Hemsin bolgesinde yasayan Hemsinlilerin hepsi Camlihemsin’den gog¢ etmis.
Yaylada ve kdyde konustugum herkes vatanlarinin Camlihemsin oldugunu séylemekte.
Camlihemsin bolgesinde uygulanan baskilardan kaganlar sinira daha yakin olan Hopa
bolgesine kagip Ardahan’a yakin olan yaylalarda yasayip dillerini korumus fakat
dinlerini degistirmisler. Hasan, Hopa’daki Basoba koylinde kendi ailesinden ii¢
kardesin kaldigin1 sOyleyip gociin sebebini detay vermeden savaslar olarak gosterip ve
Hemsinlileri go¢gmiis olduklari i¢in sanki siirekli gdcebe yasayan bir halk gibi gosterip

“gdcebe Hemsinliler” tanimini kullantyor.

“Biz de Cigekli kdyiinde kalmisiz ikizdere’nin. Biz burada 3 kardesiz. Her kardes kavim
diyelim ki biz ii¢ kardesiz. Savasogullari, Musluogullari, v.b gibi bunlar degirmen
yaptirmiglar. Bu kardeslerden kim ne zaman isterse gider o degirmeni kullanir. Bu kdyiin
bu tarafi ii¢ kardestir. Bu kardesler de iige boliinmiistiir. U¢ kardesin bir kardesinin sadece
bir kardesi burada kalmig sonra o kardesin de bir ¢ocugu go¢ etmis. Su dagin dibindeki
topraklarin hepsi Lazlarindir. Bu savaslarin getirmis oldugu, korku, kagma, gocebe
yasamdan ve hayvancilik yapan insanlarin ellerindeki hayvanlari korumak igin dogal
olarak savas olmayan yerleri tercih etmislerdir. Hemsinliler 6zellikle bdyledir. Biraz bu
agit kiiltiiriiniin geliyor olmasinin nedeni de ¢ok eziyetler ¢cekmis olmasinin kaynagidir
¢linkii hi¢bir sekilde savagsmamustir. Hep kagmustir ve ezilmistir. Her savag sonucundaysa
bunlarm koyunlari... Ozellikle bu Hopa Hemsin bdlgesinde gdcebe Hemsinlilerin
yasadiklar tarihi olgudur. Mesela Gole kentini Hemsinliler olusturmustur. Géle’de kent
yokken ilk yerlesenler hemen hemen Hemsinlilerdir. G6le Ardahan’da, eskiden Kars’a
bagliydi. Simdi Ardahan oldu orasi. Oradaki koylerin isimleri de Hemen hemen eski
Hemsince koy isimleridir. (Eski Hemsince diye bir dil olmadig1 i¢in Hasan’in deginmek
istedigi dil Ermenice fakat bunu agik acik sdyleyemiyor) Koremen gibi mesela Kosik diye
bir yer vardir. Kosik ayni zamanda Ardahan bolgesinde Ermeni Onciilerinden birinin
adidir. Kosik diye bizim yaylanin sahibi varmig mesela o donemde. Hani biitiin bunlar
diisiindiigiimiiz zaman o donemde savaslardan kacarken Kafkasya’ya gidiyorlardi bu
Hopa Hemsinliler.” (Hasan, 45)

“Hani biitliin bunlar diisiindiigimiiz zaman” diyerek Hemsince ve Ermenice isimlere
deginen Hasan yine genel bir tanim kullanarak Hemsinlilerin savaglardan kagip
Kafkasya’ya gittigini sOyleyip Lazlar’in Hemsinlileri neden o bolgeye buyur ettiklerini

anlatiyor:
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“0O donemde de Osmanli’nin smir boylart giivenligini hep Lazlar sagliyor burada. Onlar
burani muhafizi ve ahalisiydi ayn1 zamanda. Bu bdlgeden gecis yaparken bizimkiler geng
niifusla gecis yapiyor ve gogerlerken de hani siz buradan gidiyorsunuz, koyundu, siittii, etti,
peynirdi, yagdi falan gecerken biz size bir tane kuzuya surada elli doniim arazi verelim. Bir
bakir kazana yliz donlim arazi verelim gibi sembolik rakamlarla Hemsinlilerin burada
toprak sahibi olmalarmi saglamiglar. Aslinda burada iki sey disiiniilebilir. 1. Ekmekti,
peynirdi, yagdi, etti, hani ge¢im kaynagrydi, bir rahatlama bi¢imi olarak da Hemsinlileri
burada saklamig da olabilirler. 2. Lazlarin her {i¢ ¢ocugundan biri askere alinirdi, gok
gerektiginde de ikincisi de alinirdi. 16 yasina kadar bu ¢ocuklar askere alinirdi. Sirf bu geng
niifus burada kalsin, kalirlarsa bunlarin ¢ocuklart da alinir, bizim ¢ocuklarimizin da bir
boliimil yerinde diisiincesiyle istemis olabilirler. Hani savasa giden geri donmiiyor. Bunlar
da geng niifus, burada bir tabiiyete ait olmadigi i¢in gidiyor. Coban dedigin 18, 20 yasinda
adam gidiyor koyun pesine. Ya burada demisler, iste bu tarla senin, su bahgede bicim
yapilmis. Bu ev burada yapilmis. 160 senelik evdir. Hemsginlilerin burada topraga bagh
olarak bizim patzga denilen Baraka tipi kiiclik evlerden ¢ikip su evi olusturmalar1 160
senedir. Hemsinlilerin burada olma siiresi 210 senedir. 210 sene Onceki Lazlar buraya
Hemsinlileri buyur etmislerdir. Lazlar burada yasamiyor.”(Hasan, 45)

Lazlarin bir “art niyetle” Hemsinlileri buraya buyur etmis olduklarini ilk seferde agikca
anlatamayan Hasan gériismemizin ilerleyen evrelerinde bize Lazlarin o zamanlar nasil
diisiinmiis olabileceklerini daha agik bir dille ifade ederek, Hemsinlilerin topragi ekme,
bigme ve korumadaki ustaliklarini anlatirken Miislimanlagmanin evrimini zaman

icinde tamamladigin1 ¢ekinmeden sdyliiyor.

“Buras1 Lazlarin topragi. Agik alanlari var. Ekiyorlar, ay1 yiyor, yaban hayvanlar yiyor.
Kendilerinin de hemen karsi tarafta kocaman kocaman koyleri var. Simdi dogal olarak
onlarda bir dayanisma, bir paylasimi goz oniinde bulundururken menfaatleri olabilecegini
de distiniiyorum. 1. Hakikaten yiyecek ve igecek babinda hayvanciligin burada gelismesini
istemisler. Baggilin’e simdi gitsen 200 haneli kdydiir. Toplasan 20 tane inek bulursun.
Digerleri koy kentliligi kiiltiiriine sahiptirler. Kdyde bile efendidirler. Bir donem 1945’lere
kadar bizimkiler buradan gitmis oradaki bos arazileri de ekmisler. Her gece (Gogos
bedenus — gogoptel Ermenice soymak) denilen yaban hayvanlar zarar vermesin diye gece
beklemeleri yapilmis. Bu gece beklemeleri sirasinda da onlar bir donem buraya gelmisler ki
burada da vergilendirme yapilmis. Lazlar 2/3, Hemsinliler 1/3 olmus. Daha az vergi
vermisler. Hemsinlilerin dnce ¢ocuklar1 askere alinmamis. Sonralari 6zellikle 1850°den
sonra alinmaya baslanmis. Once insansiz bélge insanlastirilmaya ¢alisilmis sonra askere
almmis. Miislimanlasma da evrimini buraya gelinceye kadar tamamlamis. Hani dogal
olarak burada hayat siirmeye baslayimca o zaman ii¢ erkekten birini askere almiglar.14, 15
yaslarinda olmalar birseyi degistirmemis ¢iinkil ayn1 zamanda onu getirip egitiyor. Boyle
egitilmis ¢ocuklarin aileleri de var. Mesela Eyiipogullarindan yine bizim Calciogullarindan
cocuk yasta alinip devlet kademelerinde yetistirilmis, sonra bu bdlgeye siiriiliip yetki
verilmig. Sinir boylarinda o6zellikle Lazlar tarafindan secilen Hemsinlilerden olusan
muhafizlar olmus. Hatta 1840 bilimum tahrir defterinde bu isimler kayitliymis. Orada
Kostikoglu Mustafa diye isimler var.
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Momi kisa filmini cekerek dikkatleri Hemsin {izerine toplamis olan Ozcan Alper’le
Talin Sucuyan’in yaptig1 soyleside Alper Hemsin’in cografi ve sosyal konumunu
anlatirken dogu ve batt Hemsin’in bdlgelerini tanimlamakta “Bati Hemsin: Rize,
Firtina kiyisinda yasayan Hemsinliler ve ylikseklerde yasayanlar. Dogu Hemsin...
Dogu Hemsinliler Hopa ve Borgka'da yasayan Hemsinliler.” Dogu Hemsinlilerin
koylerde kendi aralarinda Hemsince konusarak dili koruyabilmis olduklarini séyleyen
Alper, “Bunun da nedeni 1945'lere kadar, Sovyetler Birligi ile sinirlarin agik olmasi.
Yazin burada hayvanlarini otlatip kisin da Batum, Giircistan, Sogumi bolgelerinde bir
yasamini siirdliriyordu halk. Kent yasamima fazla bulasmadiklarindan dillerini

koruyabilmisler” diye anlatmakta. (Sucuyan 2001, Bianet)

Bilbilan Yaylasin’da goriistiigiim Ahmet ise yashlarindan duyduklarmi soyle

anlatmakta ve kendisine gore bir ¢ikarim yapmaktadir:

“Bizim Hemsinlileri Batum’dan aldilar taa... Kirgizistan’a kadar siirdiiler. Oradaki rejime
kars1 gelen bizim Hemsin toplumuydu. Bizim Hemsinlileri Giircistan’a gelmeden yollarda
attilar ama simdi simdi ortaya ¢ikti. Rusya’ya Batum’dan gelmisler Hemsinliler. Hopa -
Batum beraberdiler ¢ay® yoktu Osmanl déneminde. Ben simdi Batum’a gittim. Orada bir
otel yapiliyordu. Adam “bak bu evler Hemsinlilerin” dedi. Batum’a varmadan Gdye’de
evleri var. Giirciiler talan ettiler gittiler. O zaman yani ben diyorum Ermenileri de aym
Hemsinlileri siirdiikleri gibi siirmiis olabilirler. Yani Ermenileri diyorum, Rusya’da
diyorum.” (Ahmet, 52)

Camlihemsin’deki Ortan Koylinde goriistiigiim Safiye Makrevis kdyiiniin adinin neden
Makrevis oldugunu bilmiyor. Genellikle isimleri ardindan bir de lakaplar1 olan
Hemsinliler bunun neden bdyle oldugunu sorgulamiyorlar. Simdilerde adi Kiisiive
olarak bilinen koyiin de asil adinin Ciisuva oldugunu sdyliiyor. Ayrica Ermenice’de
manastir anlamina gelen vank kelimesinin Ermenice oldugunu biliyor. Vank
Camlithemsin’de bir yerin adi. “Gazina- hazineymis. Iyi toprak varmis Hantsel dagda.

O topraktan kiremit yapilirmis. Orasi toplanip ise gittikleri veya toplanip oturduklari

8 O donemde heniiz bu bolgelere cay ekilmiyordu.
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yer. Eskiden Ermeniler varmig da buradan kovmuslar. Cehennem olup gitmisler”

diyerek ge¢mis kurgusu yapmakta.

Camlihemsin’de genel kalip ve hayat algis1 “Miisliiman” Tiirkliige yakinken, daha ¢ok

okuyan Giilsiin (65) ise Safiye’nin (65) tamamen tersi bir yaklasim i¢inde.

“Erzurum’un birgok kdyli Hemsinlidir. Yusufeli’nde Makrevis ve Samistal kdyleri var.
Artvin’den Yusufeli'ne giderken Ispir’e gecmeden Madur yeri var” diyor (madur -
Ermenice gol). Hemsin’de birgok yer adinin sonu —¢ur ekiyle bitiyor. Cur Ermenice su
demek. Biitiin bu yer adlar1 da su kenarinda. “Salecur da Ispir tarafinda. Ispir’i gegince az
ilerde sola sapip bir koprii gegip devam edince Godergur’a gelmeden. Punaglots — Ispir
tarafinda derenin girdigi yer (Ermenice pnage! - yasamak). Kesis puhar: — igme suyu ¢ikan
yer, Godergur civarinda. Gotunik, zog diyorsun. Zut diyorsun sakiza. Tzut Ermenice sakiz
demek. Salkuna derler. Genetci (tereyag yapmak igin siitiin karistirldigi alet) — Anadolu
Ermenicesi. Orenkit — Laz koyii.” (Orenk: Ermenice kural)

1800 ortalarinda Rusya’dan pastacilifi 6grenmis ve para kazanip kdye donmiis olan
tiim erkekler ellerindeki paralarla Hemsin’in tepe koylerine alt1 tag {istii tahta olan
konaklar yaptirmislar ve tahtalar1 Ermenilerin hackarlart’® isledikleri gibi isleyerek
kullanmiglar. O zamanlarda tas ve tahta ustalarinin Ermeni oldugunu ve Ermenilerde
Demirciyan soyadinin ¢okca oldugunu diistinecek olursak bu Ermenilikle baglari
olmadigi soylencesini temel dogru olarak kabullenmek giiclesmekte; aksine
cocuklarint korumak icin bir¢cok detayr gizlemis olan Ermeni ebeveynleri gibi
Hemsinlilerin de bazi seyleri gizlemis olabileceklerini diislindiirmektedir. Safiye,
“Babamiz rengberlik ederdi. Onun babasi da demircilik yaparmus. ilhan’in dedesinin
dedesi demircilik yapardi. Bir tane demir cevheri ¢ikan bir demir ocaklari varmas.
Orada bir atdlyeleri varmis. Demir doviiyorlarmis, diyor ve ekliyor “Dedemin dedesi
Hemsin Deresi’nin agastymis. Bu evin alti hapishaneymis. Niye degistirsinler ki

isimleri 0yle kalmig” diyerek fazla sorgulamaya girmemeyi yeg tutuyor. Civarda hig

9 Hagkar, Ermenilerin mezar taslarmi hag seklinde oyup, islemelerine verilen isim. Hagkarlar
Ermenistan’da kilise kapilarinin iizerinde tahtadan oyulmus olarak da goriilebilmekte.

44



sinema olup olmadigint sordugumdaysa; “Bu kdyde sinema hi¢ olmadi. Cingiva’da

ortaokul vardi. Camlithemsin’de de vardi” diye cevap vermekte.
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5.2 Tarih, Hafiza ve Masal

Camlihemsinliler kendi tarihlerini, dedelerinin Rusya’da pastanelerde ¢alisip,
pastaciligr 6grenip koylerine dondiiklerinde kazandiklari paralarla, Camlihemsin
koylerinde Rusya’da gordiikleri gibi konaklar yaptirip, ardindan yeniden para
kazanmak icin biiylik sehirlere pastacilik yapmaya, pastane agmaya go¢gmeleri oraninda
hatirliyorlar. Siirekli olarak hatirladiklar1 sey ise acilari. Kadmlar koyde kalip
cocuklara tek baglarina bakip, sonu gelmez bir gurbetlik karsisinda hasret yasamuslar.
Dogu Hemsinliler (Hopa Hemsinliler) ise Camlihemsin’den go¢ etmis olduklari igin
geldikleri yeri hatirliyor, hatta dillerini korumak i¢in goc¢ etmis olduklarini dahi
sOylilyor ve kendi aralarinda Hemsince konusuyorlar. 2010’un Agustos ayinda
Hopa’nin Bagoba kdyiine yapmis oldugum ziyarette Hasan ve ailesinin Hemsincelerine
Ermenice karsilik vererek onlarla anlasabildim. Ramazan ayiydi ve Hasan da diger
herkes gibi orug tutuyordu. Esi tarafindan iftar hakkinda sorulan bir soruya Hemsince

karsilik verdi. Ayrica sunlart anlatti:

“Camlihemsin’de benim geldigim kdyiin adi Tecina, Pazar Hemsin kdyli ama bu kdyiin
bircok ailesi Ikizdere nin Baskdy’iinden gelmis. Bizim aletimiz tulum, tulumun atasi kaval.
Tulum buraya girince kimligi belli ettigi i¢in ¢alinmaz olmus. Biraz da fetva seyleri iste,
Obiir diinyada yanarsiniz, giinahtir gibi. Bir defasinda tulum caldigini bildigimiz birinin
calmasini istedigimizde “Calamam, ben Hacit adamim” demisti. Calinca ne oluyor? “Obiir
diinyada hesabini sorarlar” dedi. Dedim ki; Sen kimseyi eglendirmeyeceksin, raki, sarap
falan yok deyince bunu mantikli bulup ¢alacagini soylemisti. Bu koyde 100 kiginin kaval
caldigin1 biliyorum. Ozellikle 60 yasinda hemen herkes dyle ¢ok ustalikla calamasa da
kendi sevdigi bir melodiyi calabiliyor. Simdi kavalin revagta olmasi da bu Kazim
Koyuncu’yla gelisen yerel kiiltiirlerin deger kazanmasidan. Kdyde iki kisi tulum ¢aliyor.
Hopadaki folklor sadece Hemsin horonu. Diigiinlerde genelde Hemsin horonu oynanmus,
digerleri bozulmus durumda. Cevrede Borgka, Ardanus, Arsvin Hemsini var ama sonug
olarak bizim geldigimiz yerde bir kiiltiir vardi, o kiiltiir hala devam ediyor.” (Hasan, 45)

Dogu (Hopa) Hemsin’de asimilasyonun hala stirdiigli tulum ¢almanin belirli bir kimligi
gosterdigi i¢in dinsel olarak yasaklanmasindan anlagiliyor. Kimligin egitimle edinilen

bir kelime oldugu diisiiniilecek olursa, postmodern diinyada bu konularda yazip ¢izen
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birisi olan Hasan “kimlik” kelimesini kullanarak iistii ortiilii olarak Ermeni kimligini
kabul ediyor. “Gizli Ermenilik”ten Kemal Yal¢in da Sart Gelin kitabinda
bahsetmektedir. Ancak Yalgimn gizlenmenin her durumda devam edemiyeceginin
ornegini verir. Sart Gelin’deki karakterlerden Sirin senelerce Kiirt oldugunu
zannederek yasamistir ve bir giin 14 yasindayken Ermeni oldugunu 6grenir. Biiyiik bir
sok geciren Sirin odasinin kapisini kapatip anne ve babasini gérmek istemezken babasi
annesine “Sustuk sustuk da ne oldu? Beni benden gizlediler de ne oldu?” diyerek

acisini ifade eder. (Yalgin 2006, 35)

Tiirkiye’nin birgok yerinde yasanan gizli Ermeniligin Camlihemsin’de de Hemsinliler
0zelinde eglence ve horonlarda sergilenen davranis bigimleriyle gorebilmek miimkiin.
Camlihemsin’deki bir kdy diigliniinde atilan silahlarin sevinci gostermenin yani sira
diger koylere gozdagr vermek ve korkutmak i¢in atiliyor oldugunu sdyleyenler var.
“Bizim de burada oldugumuzu bilsinler, onlara pabug¢ birakmayiz” tiiriinde sozler
soylemekteler. Burada “onlar” 6zellikle Lazlar1 ve digerlerini temsil etmekte. “Onlar”
sOylemiyle kendilerini tanimlamaktalar fakat bu tanimlamanin ne oldugunu kendileri

dahi bilmiyor, kendilerinden dahi gizliyorlar.

Hasan, Hopa Hemsin horonunun Camlihemsin horonuyla yiizde seksen benzerlik

gosterdigini soyliiyor ve ekliyor:

“Adma Alika da denir. (A/ik Ermenice — Dalga) Yashlarimizin oynadigi, bir de Savsatlilarin
oynadigi Hemsin horonu tamamen Hemsin horonudur diye diisiiniiyorum.
Camlihemsinlilerle akraba iligkimiz yok ama ordan geldigimiz koylerin isimleri ve hemen
hemen ayni akraba isimleri orada devam ediyor. Bize burada kimogullar1 diyorlarsa orada
da kimogullar1 var. Ornegin Ahmetoglu diyor, orda da Ahmetoglu var fakat savaslar,
gocebelik, bellek yitiminden dolay1 akraba iligkilerinde zayiflama olmus durumda ama bu
kdyden ¢ikan insanlar “Su dagin arkasinda akrabalarimiz var, ¢ok yakin fakat biz
tanmimiyoruz” derler. Su son 80 yildir akraba iligkilerimiz tamamen o durumda ama biliriz
akrabamizdir. Cenazesi olur gitmeye calisiriz ama diigiinii olur katilmayiz mesela. Ayni
yerden ¢ikmig dedemin kardesinin de gidip de akrabalarini davet etmek aklina gelmez.”
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Gortistiigiim kisiler Hopa Hemsin bolgesinde ¢ocuklara masal anlatilmadigini, orada
masal olmadigin1 soyliiyorlar. Hasan “Kendilerine bir sey anlatilmayinca onlar da
anlatmamiglardir. Ozellikle anlatilmamis” diyor. Ermenicede masal ve tarih anlaminda
kullanilan ‘badmutyun’ Hemsincede sadece masal demek. Tarih icin ‘hinagtur’

kelimesi kullaniliyor.

Hasan goriismenin basinda Camlihemsin’de dilden yana, Hemsin’de dinden yana
tercih kullanarak asimile olduklarini séyliiyor. Hasan’in okuyan ve aragtiran bir insan
oldugu i¢in onun tarafindan yapilan bdylesine net bir tespit oranin halki tarafindan
garip karsilanmiyor. “Hemsin erkeklerinin ¢cogu Rusya’ya firincilig1 6grenmeye gitmis.
Ikinci kusak firmcilar Hopa, Borcka, Savsat’ta var. Pideci Hizir amca 1920’lerde
Hemsin koyliiliikkten ticarete gegcmis” diyor ve ekliyor, “Hemsinlilerle Ermeniler
arasinda 3 kopus yasanmis. Van’dan gelenlerde mekansal kopus, Osmanlilarda dinsel
kopus ve Cumhuriyetin yayginlagsmasiyla dilsel bir kopus yasaniyor. Ticaretin
yayginlagsmasiyla tamamen dilsel. Ermeni alfabesiyle yazilmis Hemsince metinler,

rahiplerin tuttugu giinliikler Kudiis’teki patrikhanede”.

Insanin aklma birden bire bir masal gelir veya dilinden dizeler dokiiliiverir. Bu dizeler
veya sirali climleler zaman iginde zihinde yerlerini bulmus olsalar da kisi onlar1 ancak
dile dokildiigii zaman farketmeye baslar. Levi Strauss’a gore mitler insanda fark
ettirmeden diisiince bulurlar. (Strauss 2002, 1) Tarihin olusumunda yazili olmayan,
dilden dile aktarilan masallar vardir. Homeros un f/iada ve Odisseia’s1 ve Hesiodos un
Teogonia’s1 kendi donemlerine ait eldeki tek masal niteligindeki destansi tarih
anlatimidir. Bir seyin dogru oldugu ispatlanmadik¢a buna masal, efsane veya anlati
denilebilir. Tarih de masallarla anlatilir ve kisilerin 6znel anlatimlarina dayanir. Yani
ne kadar insan varsa o kadar ¢esitli tarih vardir. “Uzamin her kosesi, her biri tarihsel

olusumu bagskalartyla karsilastirilamaz bir bicimde toplayan sayisiz bireyler saklar;
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zamanin her dakikasi, bu bireylerin her biri i¢in, toplamda her birinin kendi islevi
bulunan fiziksel ve ruhsal olaylarla dolup tasar. Evrensel oldugunu sdyleyen bir tarih
bile, birkag¢ yerel tarihin yan yana getirilisinden bagka bir sey degildir.” (Levi-Strauss

1984, 273)

Bir anlati, bir an1 anlatildig1 andan itibaren evrende bir tarih yazmaktadir. Pakize’nin
anlattig1 asagidaki hikaye kisiye oOzeldir fakat yasandigi donemin gelenek ve

goreneklerini gosterir. Oznelden yola ¢ikarak genel bilgi verir.

“Eskiden gelinler evlendikten sonra pengkaplarini'® ne kadar uzun siire agmazlarsa aile o
kadar saygin bir aile olurmus. Ben evlendigimde kaympederimle birlikte bahgeye inmis
tarlada calisiyordum. Kayinpederim bana bir sey sordu. Ben de pengkapim kapali oldugu
icin cevap veremedim. Kayinpederim pengkapini indir de konus, dedi. Ben de pengkabimi
indirip konustum. Sonra kayinpederim “ Sana 50 lira vereyim de yine kapat” dedi. Ama ben
“Bir kere actim bir daha kapatmam” deyip kapatmadim. Bu penckapin bir evde bir de
koyde ¢ikma hikayesi vardi. Kdyde de herkesle ayr1 ayr1 bozulurmus yani kdyiin ileri gelen
erkekleriyle. Daha 6nce herkesle ¢ikarmistim ama Dursun Dayiyla degil. Nemrut, kimseyle
konusmayan, sert bir adamdi Dursun Dayi. Bir giin kdyde birinin kolu kirildi. Bir
kosturmacaydi gidiyordu. Dursun Day1 da benimle karsilagti ve bana ne olup bittigini sordu.
Ben de penckapim oldugu igin el kol hareketleriyle olan biteni anlatmaya calisiyordum.
Bundan bir sey anlamayip “Indir pengkapmi da konus” dedi. Ben de indirip olan biteni
anlattim. Boylelikle ne evde ne de kdyde bir daha pengkapimi kapatmak zorunda kalmadim.’
Pakize’nin (65)

)

Bu kisisel tarih anlatisindan sadece o donemki yasaklardan birini 6grenmekle kalmiyor,
eve gelen yeni gelinin miimkiin oldugunca ¢ok konusturulmadan ¢alistirildigina da

sahitlik ediyoruz. Her ne kadar Anadolu’nun her yerinde oOrtiinmenin bir gelenek
oldugu bilinse de geline dayatilan bu sekilde Ortlinmenin Hemsin kdylerinde geng
kadinlara hayatlarin1 gizlenerek yasayacaklarinin, fazla soru sormamalar1 gerektiginin

Ogretilmesi, olarak da goriilebilir. Soru sormak ve konusmanin hos karsilanmayacagini

10 Penckap: A1z bolgesini ve ¢eneyi drtmek icin kullanilan esarp, tiilbent. Takan kadmin kendinden
yasca bilyiik erkeklere karst duydugu saygty1 simgeledigi i¢in pengkap takilinca konusulmaz.
Hemsin basimin agiz1 da kapatarak baglanmasina verilen ad “pengkap takmak”. Hemsinliler, “hemsin
bas1” diye adlandirilan bir tiilbent baglama sekli kullaniyorlar. Siyah, etrafi beyaz boncuklu tiilbent
sac1 Ortecek sekilde takilip iizerine renkli esarp alnin 6niinde ¢apraz yapilip basin arkasina dogru
baglaniyor.
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anlayan gelin farkinda olmadan yasaminda merak etmek ve sorgulamaktan geri
duracaktir.

Bu gizem o donem anlatilan masallarda da kendini gosterir. Camlihemsin masallari
tarihte yasayan insanlarin diisiince yapilarii, korku, kaygi ve inanglarmi gostererek,
sozlii ve yazili tarih i¢in kaynak olustururlar. Masallarin kullanilis sebeplerini ve
masaldaki 6geleri tanimlamis olan Rus yazar Vladimir Propp’a gore masallar, bir
yorenin kurallarini, korkularini, c¢ikartilacak dersleri, o civarda nasil yasanmasi
gerektigini, yazili olmayan kiiltlirel kodlarimi, gorgii kurallarini anlatir. Bunu gergek

istll yontemlerle yaparken gercegi i¢inde gizler. (Propp 1995, 91)

Masallar bir toplumun biiyiimesinde, cocuklarin 6grenmeleri gereken seyleri kendi
iizerlerinden degil masal kahramanlar1 iizerinden 6grenmelerini saglamada 6onemli bir
yer tutar. Blyiikler masallarla ¢ocuklara neyi yapip neyi yapmamalar1 gerektigini
anlatirlarken masallarin i¢inde ¢ocuklara anlatilamayacak derecedeki gecmisten gelen
acilarin1 gizlerler. Masallar mutlu sonla bitiyorsa dinleyen o masalin kahramani
olmustur fakat masal, 6giit verici uyarici bir masalsa dinleyen o masali anlatan, §giit
veren kisi olmustur adeta. Bu noktada masalin dinleyenler iizerinde katarsis etkisi
yaratan bir 6zelligi oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Masal bir defa anlatildi m
bundan sonra masalda anlatilan konu herhangi bir yerde gectiginde dinleyenin aklina
gelen ilk sey masalda anlatilanlar olacaktir, yani kisinin diislinsel referanst masal
olmaya baslayacaktir. Masalin kisilerinin yasinin, cinsiyetinin, durumunun, tasidigi
ozelliklerle dis goriinlimiiniin masala canlilik, giizellik, sevimlilik verdigini, masali
¢Oziimlemenin biraz da bu sevimliliklerden siyrilip 6ziinii gorebilmekten gegtigini
anlatan Propp, “Gerg¢ek yasamin kendisi de imgesel kisilerin yerini alan yeni ve renkli
kisiler yaratir, masal ¢agdas tarihsel gercekten, komsu toplumlarin destansi siirinden,

yazindan ve ister Hristiyan dogmalar1 olsun, ister bolgesel halk inanclari, dinden

50



etkilenir” der. (A.g.e. 91) Masal Eskicag geleneklerinin ve tdrelerinin izlerini tasir ve

agizdan agiza dolastig1 i¢inse yavas yavas doniislim gegirir.

Destanlarin dilinin bir ritmi olmas1 gibi Lefebre’in giindelik hayatin i¢inde oldugunu
sOyledigi ritim masalda da vardwr. “Evvel zaman icinde, kalbur saman iginde” diyerek
masal zamandan uzaklagtirilir. Sonra pireler deve, develer tellal iken” diyerek masal
doga iistii diizeye getirip, bu girisle “ister inan ister inanma” anlamina gelen bir dizi
sozlerle masal anlatilir ve sonu da yine aym dogaiistiiliikle bitirilir. Masalin hangi
durum ve donemlerde ortaya ¢ikmis oldugunu kavramak o masalin evrimini ve ortaya
cikis sebebini kavramamiza yardimeci olur. Propp, dinin Onemine deginerek
“Doniisiimlerin sebepleri genellikle masal disinda yatmaktadir ve biz masalin ¢evresel
faktorlerini g6z Oniinde bulundurmazsak hikayenin evrimini kavrayamayiz” der.

(Propp 2000, 53)

Hemsin bolgesinde zamaninda bir ¢ok masal anlatilagelmis. Bunlardan yaylalarda
anlatilanlar genellikle ¢ocuklart korkutup, esirgemek amaciyla anlatilan cadi veya cin
masallar1 olmus. Bunun yani sira onlardan o donemin giindelik hayat olaylarini ve
dinler arasi siirtiismeleri anlatan yar1 masal yar1 ger¢ek hikayeler de dinlemek miimkiin.
Hemsin’deki cadi masallarinda, cin hikayelerinde ve cadilar1 kendi dislarindaki mavi
g0zl kadinlar olarak ilan etmelerinde korkunun bir fiksiyona doniigmiis halini goriiriiz.
Bunun yani sira korkuyu kendi iizerlerinden silkip cadilarin iizerlerine atmis, oradan
beslenerek yasamis yani ihtiyaclar1 oldugu kadar aciy1 bir direnis araci olarak alip
kullanmiglardir. Gosterge olarak cadi olan, kavram olarak kotii olan, seytan olan,
kotiiliik bilip kétiiliik yapandir. “Imge gibi gdsterge de somut bir varliktir; ama baska
bir seye gonderebilmesi bakimindan kavrama benzer: her ikisi de yalnizca kendi

kendilerini karsilamakla kalmaz, kendilerinden bagka bir seyin yerini de tutabilirler. Ne
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var ki, bu bakimdan kavramin olanaklar1 sinirsizdir, oysa gostergelerin olanaklari
sinirh kalir.” (Levi-Strauss 1984,41-42)

Eski caglarda cocuklari olmayan kadinlar cadi, ebe, saman veya fahise olarak
toplumun biraz veya tam disinda yerlerini bulurlarken cadilar bir gosterge olarak
kotiiyli simgelerken, Hemsin halkina yapilan zuliim cadilar iizerinden bugiine aktarilir.
Zaman icinde asimilasyon evrelerini tamamlamis olan Camlihemsinliler kendilerine
yapilan zuliimleri unutmus, c¢ocuklarina aktarmamis, hafizalardan silinmesini
saglamislardir fakat kolektif hafiza, tarihi ve kotlyli cadilar ilizerinden yasatmaya
devam etmistir. Eski soyadlarini aile lakab1 olarak kullanan Hemsinliler, bu soyadlari
unutmak istemis, bir yandan da vaz gegemeyip onlara lakap diyerek isimlerinin 6niinde
kullanmaya devam etmisler. Eski soyadlar1 gibi acilarin1 da unutmak istemis fakat

becerememis, bu acilari cadi masallari anlatarak, cadilar {izerinden yasatmislardir.

Rene Girard kokensel, kurucu siddetin benzersiz ve kendiliginden oldugundan
bahsederken kurbanlarin genellikle topluluk disindan secildigini fakat ayinlesmis
kurban ediminde kurbanin artik insanlar tarafindan belirlenebildigini sdyler. Hemsinde
de cadilik topluluk dismma atilmis, degersiz ve ise yaramaz goriilmiis kadinlara
yakistirilmis bir isimlendirme oldugu icin kurban edilebilir kategoriye sokulmustur.
Gergek insanlara takilan cadi yakistirmasi masallarda mitlestirilmis ve gercek hayattan
uzaklastirnllmistir fakat gercek hayattan uzaklastirilmis olan giindelik hayattan da

uzaklastirilabilmis midir?

Girard, kurban etme eyleminin akut bunalim dénemlerinin disinda basvurulmakta
oldugunu ¢iinkii etkisinin tedavi edici degil, onleyici oldugunu sdylemektedir. (Girard
2003, 143) Hemsin’de de genellikle renkli gozlii olan yash kadinlarin cadi olarak
secilip, yanlarindayken hi¢ bir sey yokmus gibi davranilip, uzaklastiklarinda

arkalarindan konusulup, toplum disima atildigina dikkat edilecek olursa ve toplulukta
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renkli gozliilerin Laz; kara gozliilerin de Hemsinli oldugu g6z 6nilinde bulundurulacak
olursa, genellikle Laz kadinlar veya 6zelde acik goz rengi olanlar, cadi (kurban) olarak
secilip topluluk dismna atilmistir denilebilir. “Ayin, kurala gelmez bir seyi kurala
baglama girisimidir. Ayin yoluyla, kurucu siddetten gergek bir arindiric1 yatistirma

teknigi ¢ikarmaya calisilir.” (A.g.e. 143)

Hemsinliler de kendilerini gizleyerek var olmaya calisirlarken kendi gegmislerini
unutmaya calismis olmalarina ragmen cadilar1 kurban se¢mis, cadi masallari anlatma
ritiielini de bir ayin olarak uygulamislardir. Girard’in dedigi gibi “Ayin, kurala gelmez
bir seyi kurala baglama girisimidir.” (A.g.e. 144) Cadinin aym1 zamanda kétiiliikleri
dontistiiren bir yapist oldugu, anormal kabul edilen, iistiin giicleri olan kadinlarin
samalar gibi sifact konumuna getirilerek sifa dagittiklar1 diisiiniilecek olursa cadilar

toplulukta negatif ve de pozitif anlamda 6nemli bir yer teskil etmektedirler.

Bir kotii yaratma edimi kurban etme eylemini mesrulastirmast agisindan gereklidir.
Topluluk kendilerine uygulanmig olan siddetin acisin1 ancak kurban etme eylemiyle
cikararak bu eylemi topluluk disindan bir kurban segerek mesrulagtirmistir. Kendi
kendilerine unutturduklar1 acilar, kolektif bilingaltinda yasamaya devam eder ve
kendilerini arindirmadik¢a huzur bulamazlar. “Eger, kurbanlarin1 -genellikle topluluk
disindan olan- kurban edilebilir kategorilerden se¢meyip de kurucu siddet gibi o da
topluluk mensuplarindan segseydi, tiim etkisini yitirir, onlemesi gerekeni kendisi
kiskirtmig, kurban bunalimina yeniden diisiilmesinin yolunu agmis olurdu. Kolektif
oldiirme ayni anda hem olagandist hem de kural koyucu olan islevine ne kadar
uygunsa, kurban edimi de kendi olagan islevine o kadar uygundur. Kurban ediminin
sagladigr diisik arinma derecesi, kolektif dldiirmenin tanimladig: biiyiik armmmanin

tiirevidir diye diisiinmemiz i¢in her tiir neden vardir.”’(A.g.e. 144)
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Hemsinlilerin giindelik bir eylem olarak anlattiklar1 cadi hikayelerini iglerindeki siddet
ylikseldikge kendilerini arindirmak icin kullanarak, c¢ocuklarn1 korkutarak hem
eglenmekte hem de bir yandan kendileri de bu masallara inandiklar i¢in kotaligi
cadiya, doga iistii olana yikleyip, iyiligi insanlara verip Hemsin bdlgesinde
yasamlarint huzurlu bir sekilde siirdiirmeye calismislar fakat Hemsin’de cadilarin yeni
dogan cocuklarin cigerlerini yiyerek oldiirdiikleri korkusu bir masalla sekillenmis.
Giilsiin koyde birinin cadi segilip, herkesin onun arkasindan konustugunu, soyliiyor ve

“Cadi inege geldi bir bacagini ¢ikardi, derlermis” diyor.

Psikanalizden baskilamanin asil siirecinin, sezgisel bir fikri imha yoluyla sonlandirmak
degil onun biling iistiine ¢ikmasini1 engellemekten gectigini biliyoruz. (Freud 1925, 98-
136) Hemsin’de de din degistirmis olan Ermenilerin bu baskilamay1 yaptiklar1 gegmise
dair hi¢ bir sey hatirlamamalarindan anlasilabilir. Bu baskilamanin da biling iistline
¢ikmaktan kagma olmasi ise Hemsinlilerin da cadilar ve cinler {iretip onlar1 gergekmis

gibi yasatmalarindan anlasilabilir.

Cadi Hikayesi 1 (Kalp yiyen cadi)

“Bir Hemsin koyiinde yeni evli bir ¢ift varmis. Geng ¢ift ilk bebeklerini kucaklarina
aldiginda biiyiik bir mutluluk yasamis. Ama mutluluklari kisa siirmiis. Bir siire sonra bebek
annesini emmez olmus. Beti benzi atmis. Bembeyaz kesilmis. Once bebegi baskasina
emzirtmek istemisler. Ama fayda etmemis. Nazara geldigine inanmislar. Bebegi hocalara
gotiirmiisler. Nazar dualar, korku dualar1 okunmus ama fayda etmemis. Yavrularn
gbzlerinin Oniinde erimis. Sonunda doktora gotiirmeye karar vermisler. Higbir sey c¢are
olamamis dertlerine. Bebekleri 6lmiis. Biiylik {iziintii yagamislar. Gel zaman git zaman
kadin tekrar gebe kalmis. Adam biiyiik mutluluk i¢indeymis. Esine ¢ok 6zen gostermis.
Sonunda bebekleri diinyaya gelmis. “Lusnikayi bes- ay gibi” parlayan bir bebekmis. Ama
bir siire sonra bu bebekte digeri gibi solmaya baglamis. Yemeden igmeden kesilmis. Tiim
careleri denemelerine ragmen ¢ocugu kurtaramamislar. Kadin ii¢lincii bebegini yaza yakin
dogurmus. Her yaz oldugu gibi ev ahalisinin yaslilar1 ve c¢ocuklar1 yaylaya ¢ikmis. O
zamanlar gencler ve kadmlar ilk siiriim c¢ay1 topladiktan sonra yaylaya ¢ikar, ikinci siirlim
cay ic¢in geri koye gelirlermis. Anne bebegi ¢ok kiiciik oldugu icin yaylaya géndermek
istememis. Momi diger ¢ocugundan olan torunlariyla ¢ikmis yaylaya.

Cocuk oldukca saglikli goriiniyormus. Adam ise bebeklerinin durup dururken neden
oldiiklerini anlayamamakta, bu bebegini de kaybetme korkusuyla yanip tutusmaktaymas.
Bir yash kadin adamin bu durumunu 6grenince gelip adama nasihatte bulunmus: “Orti, ku
dagotse cadun guda, kiserner bedaa, perna caduin- yavrum senin ¢ocuklari cadi yiyor.

54



Geceleri bekle, yakala cadiy1”. Yasl kadin, cadinin bebekleri, 6zellikle de en sevdiklerini
yedigini anlatmis adama. Cadi geceleri gizlice gelir, cocugun gogiis kafesinden kalbini
soker alir ve yermis. Bunu belli siirelerle yapmak zorundaymis. Ciinkii cadilar bdyle
beslenirmis.

Bunun iizerine adam evinin kapisinda geceleri nobet tutmaya baslamis. Giinlerce nobet
tutmus. Nobette oldugu gecelerin birinde, yaslhi bir kadinin bir domuzun sirtinda kapisina
yaklagtigimi gdrmiis. Tam kapidan igeri girmek {izereyken saklandigi yerden c¢ikmis ve
kadin1 yakalamis. Gordiigli yiiz karsisinda dehsete kapilmig. Ciinkii yakaladigi kisi
annesiymis. Annesi hemen yalvarmaya baslamig: “Orti mema enog¢im, ing gelli umets asel
mi- yavrum bir daha yapmayacagim, ne olur kimseye sdyleme”. Adam sasa kalmis. Cadi
geldigi gibi domuzun sirtina binmis ve karanlikta kaybolmus.

Yayla yolu yaya bir giinde ancak gidilebilecek bir yolmus. Adam yaylaya haber salmus.
Annesinin nerede oldugunu, ne yaptigmi 6grenmek istemis. Gelen habere gore annesi
yaylada normal yasantisin1 siirdiiriiyormus. Cocuklarla ilgileniyor, onlara hikayeler
anlattyormus.” '

Bu masalda cadinin aile iginden birisi tarafindan temsil edildigine dikkat edilecek
olursa, masal bize kotiiliiglin her taraftan gelebilecegini ve en yakin sanilan insanlarin
suretlerine biirlinebilecegini anlatir. Hristiyanliktaki seytan imgesi gibi cadi bagka
birinin suretine biiriinmiistiir. Kiliselerdeki ikonalarda kanlar ve acilar i¢indeki Isa’nmn
farkli resmedilmeleri gériiliir. Inangh kisinin kiliseye gittiginde karsilastigi ilk sey bu
acili Isa ve Meryem tablolaridir. Aci atalarindan gelme bir duygu olarak ilk andan
itibaren ona aktarilir. Inang aciyla ve korkuyla biitiinleserek sekillenir ve inangh kisi o
acilar kendisi tarafindan yasanmadigi icin stikreder ve kendi basina gelmemesi i¢in dua
eder. Dogdugu andan itibaren giinahli sayilan ¢ocuk ancak vaftiz edildiginde
glinahlarindan arinir ve temizlenir. Bundan sonraki giinahlar onun kendi hayatina
ekledigi gilinahlar olacaktir yani seytan tarafindan bastan ¢ikarildiktan sonra tanri
katinda maruz kalacagi zulmiin sebebi kendisi, kendi bilincidir. Seytan ise her an her
sey olabilir. Kisinin yakininin veya sevdigi bir kisinin kiligina girmis biri seytan

olabilir. O ylizden kisi on giinahtan uzak durmali, asiriliga kagilmamalidir.

11 Mahir Ozkan tarafindan yazilip Agos' un 10 Ekim 2008 tarihli 653-654. sayisinda yaymlanmistir
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Burada cadilarin belli siirelerle kalp yemelerinin, onlarin beslenme sekillerine bir
gerekge olarak sunulmus olmasmn, Isa’yr haga asan Yahudilerin onun &liimiiyle
beslenecek olmalarina bir gonderme niteliginde olabilir. Siddet gerekcelendirilerek
mesrulagtirllmigtir. Hemsinlilerin din degistirmeleri yolunda gordiikleri zuliimler
yliziinden siddeti mesrulagtirma gereginin bilingaltinda yatan bir pargast oldugu
diisiiniilebilir. Unutulmus olan acilar, siddet gérmiis bilingaltinin bir sonucu olarak

mesrulagtirilmaktadir.

Giilsiin’iin Hemsin’deki kendini gizleyerek var olma ¢abasina iyi bir Ornek
olusturabilecek hikayesi ise sdyle: Eskiden Godergur’un kilisesinin papazi hem imam
hem papazmis. Cocuklar1 hasta olan bir ¢ift cocuklarim1i okutmak ic¢in kiliseye
gétiirdiiklerinde (aslinda cami), Papaz “Sizinkinden'? mi okuyayim yoksa bizimkinden

mi? diye sormus.

12 Byrada sizinki sonradan Miisliimanlasanlar i¢in bizimki de hala Hristiyan kalmis olanlar i¢in
kullaniliyor.
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5.3 Korku

Hemsinliler masallarla hayati anlamaya, tanimlamaya ve kendilerini temize ¢ekmeye
alismislar, cok masal anlatmislar; masallardaki sembolleri kullanarak ve ger¢ek hayatta
yasadiklart korkularim1 masal kahramanlarima yasatarak bu korkular1 kendi
tizerlerinden atip hem anlatana hem de dinleyende masal kahramani iizerinden bir
katarsis yasatip korkularin1i masallarla temize c¢ekmisler fakat en kisa yoldan
korkularindan kurtulamayan insanlarin korkuyu uzaklastirmak i¢in okuduklari bir

dualar1 var. Mahir Ozkan annesinden dinledigi duay: anlatmakta.

Korku Duasi

Annem Ardeletsi Suti'’ kendi kéyiimiizde ve gevre koylerde “capus”'* yapmis ve bunun
sonucunda ¢ok kisi korkularindan kurtulmustur. Annem higbir karsilik beklemeksizin gelen
herkese “Vaghi duayr” " okumustur yillarca.

Korkan kisi kadinsa bagina bagladigi yazmayi, erkekse beline sardigi yazmay1 yedi okuma
bitene kadar hi¢ ¢ikarmaz. Siirekli iizerinde tasirdi. Defalarca tanik oldugum bu “capus”
larda annem, bir ucunu korkmus kisiye verdigi yazmanin diger ucunu sol eliyle tutardi. Sag
eliyle ise parmaklart bitisik olarak yazmanin iizerinde, bir elinin arkasi bir 6nii havaya
bakacak sekilde bir hareket yapardi. Bu hareketi kisiye dogru yazma {izerinde yaklagarak
sirdiiriirdii. Sag eli yazmanin korkmus kisinin tuttugu kismina gelmesinden sonra yazmay1
avucunun icinde toparlardi. Bundan sonra toparladigi yazmayr korkmus kiginin gogiis
bolgesinin dort noktasia degdirerek yazma iizerinde elini gezdirirken mirildandiklarindan
bagka bir seyler mirildanirdi. Bu hareketleri yedi defa tekrarladiktan sonra yazmay1 yere
atar ve son defa bir seyler okurdu. Okumasi bittikten sonra kisi yazmay1 ya beline ya basina
baglar ve bir daha ki okumaya kadar c¢ikarmazdi. Ug “capus” sonrasi kisi genellikle
yemeden kesilmigse yemeye baslar; yedi ¢apus sonrasi ise tamamen iyilesirdi.

Yillarca annemin ne okudugunu merak ettim durdum. Tahminler gelistirdim. Acaba “ii¢
kuluvallah bir Elham” mu okuyordu. Fatiha mi? Bildigim biitiin dualari, sureleri
diigiiniiyordum. Sonra bir giin 6grenme sansini yakaladim. Annem beni yanina ¢agirdiginda
11 yasindaydim. Beni daha 6nce hi¢ ¢agirmadigi bir bigimde ¢agirmisti. Yanina oturtarak
biiyiik bir sirr1 bana agmisti:

“Orti, hemi kezi vagh i duan sorvetsnogum. Tun al kuyroget sorvetsnoges  (Yavrum simdi
sana korku duasini 6gretecegim. Sen de ablana dgreteceksin). Ben tabi hemen sordum:

“Ingi tun kuyris sorvetsne ¢es” (Neden sen ablama dgretmiyorsun?)

13 Ardalali Sultan: Hemsinlilerde kadinlar evlendikten sonra siklikla babalarinin kdyiiniin adiyla
anilirlar.

14 Capus: i¢inde bazi1 dualarmn okundugu bir ¢esit sagaltma ritiieli. Tiirkce “6l¢mek” anlamina gelir.

15 Vaghi dua: korku duasi
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Annem: “As duas intsi im dade sorvetsuts, anu, mare sorvetsutsatsuni, anu a hopar e. As
duas mang e genog e, genig e martun sorvestnel ga a” (Bu duay1 bana babam &gretti. Ona
annesi 6gretmis, ona da amcasi. Bu duayi erkek kadina, kadin erkege 6gretebilir.)

Yalnizdik ve annem binlerce yil 6teden gelen bilgece bir ses tonuyla gegmise acilan
kapilarimdan birini agt1 bana:

“Orti, yazma is vaan yeek donum - amb u ot ku ka vordali ked ku ka demdembali - asoges.
Hedev tevet serdin tibtsenele yeek donum - gov e, tan e, serdid vagh e dag e - asoges. As
pones meg ¢apusin ogte donum enoges. Hedev al yazman tsadze vartsgoges. Mem al gartog
es. Incuk ogte donum ¢apes yazmas vaan bededetsnoga ~ ( Yavrum yazmanin iistiinde ii¢
defa - yildirim geliyor, bagiran ¢agiran dere geliyor demdembali — diyeceksin. Sonra elini
g0gsiine degdirirken ii¢ defa - inek, ayran, yliregindeki korku yerine - diyeceksin. Bu isi bir
okumada yedi kere yapacaksin. Sonra da yazmay1 yere atacaksin. Bir daha okuyacaksin.
Yedi kere ¢apus yapana kadar yazmay: lizerinde gezdirecek )

Hareketlerin ve sozlerin anlattig1 aslinda oldukga acik ve ogreticiydi. Once korkular
tanmimlaniyordu. Yildirimlar dereler vs.. Tamimlama yapilirken yazmadan kurulan koprii
iizerinde ilerliyordu eli ve yiiregine ulastyordu korkan kisinin. Sonra ylireginden aldigi
korkuyu esas yeri olan topraga birakiyordu. Annem binlerce yil 6ncesinden sesleniyordu.
Korkularmi tantyin birbirinizin, kopriiller kurun birbirinizin yiireklerine. Ve bdylece
kurtulun korkulardan. Korkularmnizi gomiin.” '®

Bu anlatida kusaktan kusaga ge¢menin miimkiin olabilmesi i¢in iki cinsin birden
gerekli oldugu okunabilmektedir. O ylizden sadece kadin erkege, erkekse sadece

kadina aktarabilmektedir duayi.

Hristiyanliktaki Meryem ve Isa imgesi belirgin ve ayrilmazdir. inang, baba, ogul ve
kutsal ruh tiglemesi iizerine kurulmus olsa da Meryem’in cinsel iliskide bulunmadan
bir ¢ocuk diinyaya getirmesi ¢ocugun kutsalligin1 simgelerken Meryem’i de giinahsiz
ve el degmemis kilmaktadir. Isa “Tanrinin oglu”, Meryem ise “vadedilmis cocuktur”.
Meryem’in, {sa’ya hayat vermeden 6nce, verdikten sonra ve dlene kadar bakire oldugu
kabul edilir. Korku duasinin kadindan erkege, erkekten de kadina gegmesinin sembolik
gostergesi  korkusuzlugun Kutsal Meryem’den Kutsal Isa’ya ge¢mesi olarak
diisiiniilebilir. Isa da korkusuzlugu kendi insanlarina, dncelikle Hristiyan kadinlara

yayacaktir ¢iinkli soy Yahudilikte anneden ge¢mektedir. Bir Yahudi olarak dogmus

16 Mahir Ozkan tarafindan yazilip Agos' un 08 Agustos 2008 tarihli 645. say1si’nda yayinlanmistir.
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olan Isa da soyun ve korkuyu yenmenin anneden gectigine inanmakta, kadini, anneyi
giiclii saymaktadir. Fakat din degistirmis olmanin verdigi suglulugu iizerlerinden
atamayan Hemsinliler, cadilik/kdtiiliilk vasfini yukarida aktarilan cadi hikayesinde

oldugu gibi anneye yiiklemektedirler.

Eskiden yaylacilik yapilirken hava karardiktan sonra tiim giin yagan yagmur ve sisin
biiyiikler iizerinde kurdugu etkiyle cocuklara korku temali masallar anlatilmis. Bu
korku masallar1 yaylaciligin bir gelenegi olarak ortaya ¢ikmis olsa da ayni zamanda
tarithte Hemsinlilerin din degistirmeleri i¢in iizerlerinde kurulan baskinin daha sonraki
nesillere dontistiiriilerek aktarimi olarak goriilebilir. Hemsinliler, kimliklerini koruma
ve bunu yaparken bir arada kalma giidiilerinden dolay1 fakat ayn1 zamanda ¢ocuklarina
zarar gelmemesi i¢in korkularini ve geg¢miste yasadiklari baskilar1 masal yoluyla

gelecek nesillere aktarmiglar.

Din degistirmelerine ragmen kimliklerini korumus olanlara 6rnek bir baska topluluk
ise Marranlardir. Portekiz’de kalmak i¢in Yahudilikten Hristiyanliga gegmek zorunda
birakilan bu topluluk disariya fazlasiyla Hristiyan goziikiirlerken evlerinin bodrumuna
kurduklar1 sunakta Yahudi ayinlerini devam ettirmislerdir. Bunun yan1 sira Hristiyan
olmalarinin bir gdstergesi olarak da yemek se¢iminde asirtya kagarak Yahudiler igin
kosar olmayan domuz ve karidesi tek bir yemek olarak pisirip yemislerdir. (Malkiel,
1948, 177)

Hemsin Orneginde ise; din degistirmis olduklarina ragmen dislanmamak igin
Trabzon’da ve diger bolgelerde oldugu gibi asir1 milliyetcilik giyilmis. Bunun yani sira
doga tistii yaratiklar ise onlarin bu asiriligini nétralize edip kendilerine, korkuya dogru
bir kacgis saglamislar. Camlihemsinli Pakize dogaiistii varliklar1 anlatirken: “Periler
varmis. Bacaklart ige dogru egri olurmus. Cocuklart gotiirlirmiis. Bir de dev varmus.

Dev ¢ocuklan firina gétiirlip, firinda pisirip yermis” diyor. Cocukken 6grendikleri,
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cocuklar1 korkutarak giindelik hayatta dikkatli olmalarini saglamak i¢in anlatilan cinli,
perili, cadili hikayelerden bahsederken ¢ocuklugunda kendisine anlatilmis olan fakat
simdi kendisinin 6rnek vermek icin anlattigi hikayelere hala inandigin1 veya
hikayelerde dogruluk payi olabilecegini diisiindiigiinii, ara sira sozlerinde -mis’li
geemis zaman kullanarak kendinden ¢ok uzaklastirmak yerine -di’li ge¢cmis zaman

kullanip kendi basindan ge¢mis gibi anlatmasindan anlasilmaktadir.

Simdi Hemsin’in batisinda, Camlihemsin boélgesinde artik yaylacilik yapilmiyor.
Eskiden yazin yaylaya ¢ikilir, orada inekler otlatilir, onlarin siitiinden tereyag ve peynir
yapilir, kis i¢in hazirlanilirmis. Her aile kendi yiyecegi kadar yag ve peynir yaparmis.
Simdiyse hayvanciligin bitmesi ve ¢ay tariminin baglamasiyla gurbete biiylik sehirlere
caligmaya giden Hemsinliler ya yazin kdye donmiiyor veya kisa siireligine tatil
yapmak i¢in dondiigli kdy evinden yaylaya ancak birka¢ giin kalip hava alip donmek
icin ¢ikiyorlar. Yayla hayatin1 ve eski zamanlarda yaylaya ¢ikan araba yolu yokken
katirlarla yapilan, katirciligin, saatlerce siiren yolculugun zorlugunu anlatan bu masal
tiirii hikaye dilden dile anlatilir olmus. Bunu dinleyen uzun yayla yolculuklarindan

korkar, bu masaldan kendine ders ¢ikarir olmus.

Bak ki ben kuta miyem?

“Amcam eskiden katircilik yapardi. Katirla yaylaya cikar, katira yiikledigi yiikii uzun
saatler siiren bir yolculukla gidecegi yere ulastirir hatta yeri gelir hi¢ uyumadan tekrar koye,
ulastiracagi yiikli almaya inerdi. Bir giin yine yaylaya yiik ¢ikarirken aksam vakti katirinin
ontinde bir kdpek gorlip durmus. Amcam katir1 ¢ekiyor gelmiyor, itiyor ylirlimiiyormus. Bir
siire sonra kopek kaybolmus ve katirla adam yiirlimeye devam etmisler. Bir siire yol
aldiktan sonra arkadan bir ses gelmis. Bu ses kdpegin sesiymis. Kopek “bak ki ben kuta
miyem?” (ben képek miyim?) demis. Amcam bu sese ¢ok sasirmis ama sonra katiri
yliriitmiis ve yaylaya ¢ikmis. Yiikiini bosaltip yaylada kalan ablasina ugramis. Geg bir
saatmig, sabaha karstymis. Ablasina “Bana bir bardak siit ver de iceyim” demis. Ablasi ona
bir tas siitiin i¢ine misir ekmegi dograyip yemesi igin uzatmis. Ablasi “Geg¢ oldu yatak
yapayim bu gece burada kal” demis. Amcam “Gideyim ki sabaha kdyde olayim. Yarin
Ayder yaylasina gotiirecek yiikiim var” demis ve ablasint dinlemeyip yola koyulmus. Yolda
bir siire sonra katir yine durmus. Ne yaparsa yapsin katir gitmiyormus. Bir siire sonra
karsisina iki tane gen¢ adam ¢ikmis. “Bizimle gel seni diigiine gotiirecegiz” demisler.
Amcam “Olmaz, benim isim var. Birakin beni yoluma gideyim” demis. Gengler amcay1
birakmamuslar, onu alip diigline gotiirmiisler. Sabaha kadar horon oynatmiglar, sonra
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birakmiglar. Adam geriye doniip iki gengle karsilastig1 yerde birakmis oldugu katirini alip
evine donmiis. iki giin yatmis ve iki giin sonra da yorgunluktan 6lmiis.” (Pakize, 65)

Bu masal tiirii ger¢ek hikayeyi ailede bilmeyen yok. Kusaktan kusaga anlatilan gece
eglencesi hikayelerinden biri olsa da i¢inde fakirligin ve ¢ok calismanin verdigi aciy1
barindirdig1 i¢cin her dinleyen i¢in hayattan ¢ikarilacak bir ders niteliginde. Ayrica
hikayeden gece yapilan yolculuklarin korkutucu oldugu sonucu ¢ikmakta. Bu yiizden
bu anlati, yaylay1 bilmeyenler veya ¢ocuklar i¢in 6nlem aldiran bir hikaye olmanin
yani sira buradaki haliisinasyonun sebebinin dinlerini degistirmekten kacan Hemsin
Ermenilerin travmasinin bir yansimast olarak, zararin nereden geleceginin
bilinmemesinin verdigi korku, olarak diisiiniilebilir. Propp masallarda kahramandan
genellikle bulunamayan bir seyi gidip bulmasi istendigini veya bazen bir gorevi yerine
getirmesi gerekmekte oldugunu yazar (Propp, 2000, 61) Hemsinlilerde ise yukaridaki
ornekte oldugu gibi masallasmis bir hikayede kahramanin kendi kendisini zorladigi
goriiliir. Bu hikayedeki durum oradaki yasam sartlar1 géz oniine alindiginda adamin
para kazanmak i¢in dinlenmeden yoluna devam etmek zorunda oldugunun bir
gostergesi olsa da yorgunluk sonucu gordiigii haliisinasyonun ona ¢ocukken anlatilan

cadi masallar1 ve korku hikayeleri olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Propp masalda 5 tip asimilasyon Ornegi vermektedir. 1.Igten motive olmus
asimilasyon: Buna bir Rus masalindaki ejderhanin karilarinin siirekli kahramani
kovalamalar1 ve bacaya, buluta veya yataga doniisiip kendilerini kahramanin yoluna
cikarmalar1 Ornegini verir. 2. Distan motive olmus asimilasyon: Buna da hayali
kuliibenin gercek bir kuliibbe ve gercek bir magaraya donlismesini fakat iginde
yasayanin yalnmzhiginin korundugu oOrnegini vererek, masal ve gercegin gercek

yasamda kendine iyilik eden bir asimilasyon {irettigini soyler. 3. Itirafli asimilasyon:
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Bu isleyise ornek olarak da ejderhanin seytana doniismesini fakat onun da golde
ikamet ettigini, derinlerdeki seytani yaratiklarin koyliilerin asagi mitolojileriyle bir
baglantis1 olmak zorunda olmadigini ve genellikle bir ¢esit doniisiim oldugunu sdyler 4.
Batil inanca dayali asimilasyon: Burada bir tahta seytaninin tavuk bacaklari tizerindeki
bir kuliibede yasamas1 Ornek olarak gosterilir. 5. Edebi ve ge¢mise ait asimilasyon:
Burada ise masalin bilesenleri kendi dogasina bagli olarak korunurken, bir formun

digeri lizerindeki asimilasyonundan ¢ok batil inan¢ bulundugunu soyler. (A.g.e. 65-66)

Yukaridaki hikayede icten motive olmus asimilasyon Ornegini gorebilmekteyiz.
Katircinin goziiniin 6niine gelen kdpek de kendisinin yarattig1 bir haliisinasyon, korku
ogesidir. Katircinin haliisinasyonu batil inancinin yani burada kopek sekline girmis
olan cinlerin korkusu, yorgunlukla birlestiginde 6lmesine sebep olmustur ¢iinkii cinler
Ote diinyanin varliklaridir. O da eger cin gérmiigse O0te diinyaya gidip gelmistir ve
oraya aittir. Bu hikayede Hristiyanliktaki seytan inancinin Miisliimanliktaki cin
inanciyla birlesiminden dogan bir batil inang formu goriilmektedir. Hemsinliler
sonugta hem Hristiyan hem de Miisliimandirlar. Inanglar1 da batil inanglar1 da iki dinin
gereklerini ve korkularini kapsarken, unutarak baskiladiklari tarihlerinin de korku

0gesi olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Masalin yapisindan ve anlatim seklinden dolay1 dnce diigsel betimleme kurulur. “Cook

2

uzun yillar once..., kdylerin birinde....” zaman ve mekan net olarak verilmez.
Karakterler tanimlanir, onlarin iyi mi kotii mii olduklart {izerinden insan mi1 yoksa
dogaiistii bir yarattk mi1 oldugu sonucuna variir. Kotiiler genellikle dogaiistii
canlilardir. Buradan masallarda dogaiistii kaynaklt bir betimlemenin s6z konusu
oldugunu gorebiliyoruz. Masallarda dinleyene gercegin goriintiisii sunulur. “Delik

Kaya ve Muradina Eremeyenler” masalinda Cadi’nin yaptigi kotiligi fark edip

delirmesi gibi “masalda bakis yar1 yolda 6znenin bakisindan, gozlem yapanin bakisina
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doniismek tlizere devinimsizlesir.” (Greimas 1995, 47-49) Calvino’ya gore: “Bu, gorsel
yiizeye ve hatta gerceklik basamagina déniis olan yavaslamadir. Oznenin yavas yavas

nesneden ayrildig: goriiliir. (A.g.e. 1995, 47-49)

Delik Kaya ve Muradina Eremeyenler

“Trabzon’a bir saat mesafede, gliney dogu tarafinda, ¢ok gilizel manzaraya sahip meshur
Amenapirgic (Kaymakli) adli manastira gelmeden, dagin eteginde ¢ok biiyiik bir kayalik
ylikselmekte. O kayaligin eteginde hatirlanmayan bir zamanda, bir metre yiiksekliginde bir
yarik agilmig, boylece o kayaliga “Delik Kaya” adimi vermisler. Delik Kaya’nin biraz
yukarisinda, ¢ok eski zamanlardan kalma, yan yana duran bir ¢ift mezar vardir. Ananeye
gore, oraya muradina erememis iki sevgili gomiilii imis. Onlarin mezar1 civarinda yasayan
biitiin milletlerin ziyaret ettigi bir tiirbeye donilismiis.

Cok, cok seneler dnce, hangi kralin devrinde, kimse hatirlamaz, delik kayanin yakininda
Bedik adinda zengin bir prens yasarmis. Yiizlerce okiizii, koyunu varmis. Onun bindigi
rahvan atin ayaklarini tutan yokmus. Onlarin evinde ar siitii bile eksik degilmis. Bu ¢iftin
cocuklari siitten kesilmeden oliiyorlardi. Arka arkaya dort erkek ¢cocuklar: olmus, dordii de
daha yiirimeye baslamadan 6lmiigler. Fakat sonunda ay yiizlii bir kiz ¢ocuklar1 diinyaya
geldi, adim Nazik koydular. Prens Bedik ve karis1 kizlar1 oyun ¢agma geldiginde orada
yasayan ¢obanin ogluyla oynamasimi istediler. Cobanin oglu da Nazik kadardi ve adi
Nazar’di. Birlikte oynayarak biiylidiiler fakat bir giin Nazik’in annesi gelip artik
biiytidiigiinii geng bir kiz oldugunu ve ¢obanin oglu Nazar’la oynayamayacagin soyledi.

Nazik bu duruma ¢ok iiziilse de Nazik’ten kagip oynamadi. Bir giin Nazik Nazar’1 bir yerde
bulup ona olan askini anlatti ve bagka biriyle evlenmeyecegine yemin ettirdi. Nazik de
Nazar’a agikt1 ve sonunda bir gilin bu istegini annesine agti. Anne — baba kizlarinin mutlu
olmasini istiyor fakat Nazar gibi bir ¢cobana kizlarini vermek istemiyorlardi. Prens Bedik bir
bahane bulup Nazar’1 yanina ¢agardi. Ona gosterdigi bir kayay1 delmesini sdyledi. Eger
delebilirse kizin1 ona verecekti. Bunu duyan Nazar hemen kayanin yanina kosup gece
gilindiiz ¢alisti. Delmesine az kalmisken kral orada cadi olarak anilan bir kadimi yanina
cagirip bu ige bir son vermesini soyledi. Cad1 Nazar’in deldigi kayanin yakininda bir agacin
altina oturup aglamaya basladi. Bunu gdren Nazar Cadiya ne oldugunu sorunca cadi
Nazik’in 6ldiigii haberini verdi. Nazar delirip, yikild1 ve baltanin {izerine diisiip 6ldii. Cad1
bu haberi Prense vermeye giderken sarayin etrafinda bir agacin altina oturup annesi igin sal
oren Nazik’e rastar. Aglayarak bagirarak kosan cadiya ne oldugunu soran Nazik Nazar’in
kaya baginda diistip 6ldiigiinii 6grenip hemen Nazar’in yanina kostu onu Oylece kanlar
icinde goriince kendisinin de kalbi durdu ve Nazar’in lizerine diisiip 6ldii.

Koyliiler ¢obanlar ve davar giidenler toplanip iki muradina erememisleri delik kayanin
yakinina, yan yana yiiksek bir yere gomdiiler. Deliren cadi siirekli onlarin mezarin basina
gidip NAZIK, NAZAR, u...u...u... diye bagird1. Bir siire sonra o da 6ldii. Birkac kisi
toplanip onu muradina erememislerin baglarinin yakiina yuvarlak bir ¢ukura onun lesini
bir kopek gibi gomdiiler ve iizerine siyah tas koydular. Cok ge¢cmeden ¢obanin biri, siyah
bir yilan oldiirdii. Cekip, ¢ekip getirdi, bir diregin {lizerine gecirdi, cadinin mezar1 bagina
dikti. Birkag sene gecti, bu ahlatan bilemez, o cadinin mezar tizerinde bir yabani giil bitti.
Yillar, yillar sonra bu dikenin koékleri uzadi, muradina erememislerin mezarinin iizerine indji,
mezarin ortasini dikenle cevirdi. ki sevgili bdylece birlestiler. Derler ki cadi cahillerin
gilinahima girdigi i¢in diken olmus. O civarda oturanlar bu dikenin adin1 cadi dikeni, lilinin

63



adin1 da cadi lilik koydular. Bu giine kadar Hemsinliler bu dikene yatir demezler cadi
dikeni derler, liliye de cad liligi derler.”"”

Yukardaki masalda ilk dikkati ¢eken seyin —mis’li gegmis zaman gibi uzaklastirici bir
zamanla fiiller bitirilirken birdenbire daha yakinlastirict hatta tanik oldugunu gdsteren
bir zaman olan —di’li ge¢mis zamana doniilmiis olmasidir. “Bak ki ben kuta miyem?”
hikayesindeki gibi ¢ok uzun yillar ge¢mis olsa da bu masal da birinci agizdan
anlatilmakta. Bu tarz anlatidan, anlatanin masali sahiplenip, gercekligine, yani bir siire
once (siire o6nemli degil) bu olaymn olduguna inandig1 ¢ikarilabilir. Ayrica bu masalda
bir slire ¢cocuklarinin 6lmeleriyle cezalandirilan egemen anne — baba, daha sonra bu
kadar cezanin yeterli oldugu diisliniiliip ama yine de en iyi olan erkek cocukla degil,
kiz cocukla odiillendirilirler. Cezalar1 azalmis olsa da, tam olarak yaptiklar
kotiiliiklerin cezasin1 6dememis olduklar1 i¢in onlara erkek cocuk yerine kiz ¢ocuk
verilmistir. Cezalanma sebeplerinin bilingaltinda yatan sebebi, din degistirmis olmalari
olsa de egemen konumundadirlar ve egemen olana dokunmak kutsal olana dokunmak
anlamindadir. Egemenlik ise Olim karsisinda kayitsiz kalmak ve hayatin
siirdiirtilmesini saglayan kurallarin iistiinde olmaktir. “Egemenlikle azizlik arasindaysa
ince bir ¢izgi vardir, o da gorliniimiidiir. Aziz, 6liime dogru cekilirken” kral Sliimii
kendi iistiine dogru ¢eker. “Zaten “aziz” kelimesi “kutsal” anlamindadir; kutsal; yasak,
siddet ve tehlikedir ve ona dokunmak dahi yok olmaya yeter. Bunu hi¢bir zaman
akildan ¢ikarmamaliyiz: Iste Kétiiliik budur.” (Bataille 1997, 141) Yani bir taraftan
cezalandirilan prensin diger taraftan kutsal oldugunu ve ona dokunanin kotiiliik
gordiigiini, yani bu durumda egemenin yaptiklar1 olumlanarak bu masalla da egemen
icin bir katarsis olusturulur. Aziz olan varlik, burada prensin kiz1 “giizelligini, siireye

kars1 kayitsiz kalmaktan, hatta 6liim i¢in ¢ekici olmaktan alir.” (A.g.e. 141) “Egemen

17 Sergei Vartanyan. Hemsinlinin Sesi. Erivan 1979, 58
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veya aziz olanin varlig, tiim ayricaliklara sahip oldugu i¢in, klasik ahlakin temel ilkesi
olan varligin yasama siiresine gore belirlenirken, egemenligin (ya da azizligin) temel

ilkesi varligin kendisi tarafindan belirlenir.” (A.g.e. 141)

Egemen her istedigini yapmaya ve kendisi i¢in dogru olanin ne oldugunu mutlak
olarak karar verme hakkina sahipken, Nazar’in kurallari ¢ignemesi ve sevmemesi
gereken kizi sevip hakki olmayan seyi istemesi “ayni 6liim gibi- korkutucudur; aym
zamanda cekicidir de: sanki varlik, zayif oldugu icin zamana tutunuyormus; sanki

cosku, kurallar1 ¢ignedigi anda 6liimii de kiiclimsiiyormus gibi” (A.g.e.145) gelir.

Cadi korkuyu, korku da ge¢misi sembolize etmektedir. Artik Hemsin’de yaz kis
yasayan sadece birka¢ yasli insan var. Bu kisiler haricinde herkes para kazanmak igin
biiylik sehirlere goc etmis. Cifteilik bittigi i¢in yapacak is, kazanilacak para kalmamus.
Simdilerde sadece yayla turizmiyle para kazanildigi i¢in ve ge¢cmis geride kaldigi igin
korkacak bir sey yok fakat yine de cad1 masallar1 dilden dile anlatilmaya devam ediyor
¢linkii siddet deneyimi oranin sozel tarihi olarak anlatiya donligsmiis. Greimas’in “Totus
ve unus, tim ve tek ayni seydir” sozli birgok korku masalinin degil tek birinin dahi
bize o cografyada yasayan insanlarin gizlenme arzusunu ele vermesi agisindan énemli
oldugunu gosterir. Korku ve endise doniiserek insanlarin zihninde yer tutmaya,

anlatilamayanlarsa gizli kalmaya ve unutulmaya devam eder.

Camlihemsin’li Giilsiin Hemsinde Kang¢oloz denilen korkutucu hayali bir yaratiga
inanildigint  sdyliyor: “Yilbasindan 12 giin Once kangalozlar bozulur. Bunu
diizenleyen birileri ¢ikip siipiirgeleri yikiyor, kiriyor” diyerek anlatiyor. Her
Camlihemsinlinin mutfaginda glimor adin1 verdikleri bir zincir asili. Bu zincir yine
glimor adim verdikleri korku sacan yaratigin eve girmesini engellemek i¢in asiliyor.

Glimorun gelmemesi i¢in bu zinciri filelerle gocuklarin iizerine atmak gerekiyor.
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Cocuklar glimordan korunarak odiillendirilirlerken ayni zamanda zincirin agirligi

altinda kalarak 6zgiirliiklerinin bedelini ddiiyorlar.

Kancgaloz gibi hayali bir varliktan 6te cin hikayelerinin de ¢ok oldugu Camlihemsin’de
kendi diliyle “Rize’nin Atina kazasinin Cingiva kdyiinde, Cingiva Riistiiye Okulu’nda
Tiirkge ve Arapca egitim almis olan Cingivali Zeki” simdi okulu yikip ahir olarak

kullanmalarina igerlerken bir yandan da bir cin hikayesi anlatiyor:

“Cinler ekseriyetle anormalleri ve kii¢lik ¢cocuklar1 avlar. 5-6 yasina kadar bu ¢ocuklarin
annesi babasi gibi goriiniirler, ellerinden tutup alip kaybolurlar. Bu gergektir. 1.80 boyunda
68 yasinda bir kadin hayvanlar1 otlatmaya gidiyor. O anormal, 6ziirlii, saf oldugu i¢in o
kadin1 konusturuyorlar. Orada konustururlarken, akilli olan ot bigerken biraz sonra bakiyor
ki kadindan yanit gelmiyor. Bir de arkasina doniip bakiyor ki kadin yok. Ka Giiler! Ka
Giiler! diye arar ama bulamaz. Kas ile gbz arasinda Giiler kayboldu. Erzurum’dan askerler
geldi. Akut kdpekler gonderdi. Bu kopekler 20 metreye kadar insan kokusunu alabiliyorlar.
Katiyen bulunamadi. Gidis o gidis, cinlere karist1.” Zeki (73)

Dini biitiin bir Miisliiman olan Zeki cinlerin gercek olduguna inandigini teyit etmek
icin “Bu gercektir” soziinii sdylemekten geri durmuyor. Misliimanlikta cinlere olan
inancin tamamen giindelik hayata gecip, cinlerin kii¢lik ¢ocuklar1 ve zihinsel 6ziirliileri,
yani savunmasiz olanlart avladiklari diisiincesi Hemsinlilerin zihinlerinde hakim olan
bir inang. Zeki korku sacan varliklara olan inancini dinin etkisiyle sekillendirip bu
bilgiyi mutlak dogru olarak kabul ediyor. Propp masaldaki temel kurallardan
bahsederken dini temel alarak degisimin sebeplerinin genellikle masalin disinda yer
aldigin1 soyler. Ayrica masalin ¢evresel kosullarini géz Onlinde bulundurmadan
hikayenin evrimini kavrayamayacagimizi anlatir. (Propp 2000, 53-54) Masal yasamdan
dogmus olmasina ragmen gergekligi ancak zayifca yansitir. “Gergeklikten tiiretilmis
olan her sey ikincil bi¢cim vermedir. Masalin ¢ikis noktalarini belirlemek i¢in, gegmisin
genis kiiltlire] malzemelerinden yararlanmamiz gerekir.”(A.g.e. 53-54) Masaldaki

temel kurallardan ilki din olduguna gore dyle veya bdyle temel kabul edilen dinsel
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sekillerin uzak ge¢misle baglantili oldugu ortaya g¢ikar. “Sunlar1 dnceden acgiklayip
formiile edebiliriz: ayn1 form hem dinsel bir eserde ve de masalda ortaya ¢ikarsa,

dinsel 6ge birincil ve masal formu ikincildir.” (A.g.e. 53-54)

Masallarda korku o6gesi agirlikli olarak yer tutuyor olsa da bunun yani sira
Hemgsinlilerin dogruyu savunan, cesur insanlar olduklar1 da asikar. Hemsinliler o
zamandan beri 1990 yillarimin sonunda yaptiklar1 Firtina Vadisi direnisiyle anilir
oldular. Hemsinliler s6zlerini sakinmayan, atma tiirkiileri de diisiincelerini sdylemek
icin kullanan, dogaclama s6z yetenekleri yiiksek, kadinlar1 giiclii bir topluluk. Buna
ragmen “Yorede cin, peri, cadi, hortlak, hippilik, kara kongoloz, Hizir-ilyas gibi doga
iistii gliclere inanma halen yaygin. Ancak kara kon¢olozu kovalamaya yonelik pratik ve
uygulamalar1 60 yas grubunun iizerinde kisiler bilmekte ve anlatmaktalar.” (Karaca
2006, 25-26)

Hemsinlilerin sdylemlerinde sert ve beddua eden tavra yaylalarda siirekli yagan
yagmurun durmasi i¢in sdylenen giines duasi 6rnek olarak gosterilebilir. “Bubrik hag
seklinde ¢akilan tahta veya sopalara birkag¢ kat cocuk elbisesi giydirilerek hazirlanan,
korkuluga benzer bir maket ¢ocuktur. (Bubrik - Ermenice oyuncak bebek) Iki kisi bu
maketin yana acilmis kollarindan tutar, arkalarinda kdyiin diger ¢ocuklariyla kap1 kap1
dolasirlar. Her evin kapisinda “Bubrik, bubrik ne ister/ Allah’tan giines ister/ Yag
kabindan yag ister/ Tuz kabindan tuz ister/ Verenin bir ko¢ oglu/ Vermeyenin topal kiz
olsun/ O da diigsiin atese/Yansin kiil olsun” seklindeki dizeleri yiiksek sesle siralayip
dolasirlar. Topladiklar1 yag, peynir, yumurta, un gibi maddelerle yaptiklar1 helvanin bir
kismini topluca yedikten sonra geri kalanin1 da mezarlara dagitirlar.” (A.g.e. 25)
Hemsin’in ¢ocuklar1 helvalik malzeme vermeyenleri topal kiz dogurmakla
korkuturlarken yemekten artan helvayir mezarlara dagitmalari, dlmiislerin ruhlarina

duyduklar saygidan ¢ok canlari ¢ekip hortlamalarindan korktuklari igindir.
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Bu dizeler Pakize tarafindan “Publik publik ne ister/ Bir kasicik yag ister/ Hava
acilmak icin /Allahtan giines ister” olarak hatirlantyordu. Buradan Hemsin’de
kullanilan Ermenice kelimelerin de zaman ic¢inde doniiserek farkli sdyleyis bicimleri
aldiklarmi gorebilmekteyiz. Bubrik olarak kullanilan kelime sdylemesi zor oldugu igin
aslinda Latince bir kelime olan fakat kulaktan kulaga aktarilirken bozularak Public’e
doniismiistiir. Isin ilging olan1 bu tiir farkli kelimeler kullanan Hemsinlilerin bunlarin
nereden geldiklerini hi¢ sorgulamamis olmalaridir.

Hemsinliler para kazanmak i¢in 19.yy’in baslarinda Rusya’ya gidip ¢alismislar. Orada
pastaciligi, firinciligt O6grenmisler. Yillarca erkekler Rusya’da calisirken, esleri
Hemsin’de ¢ocuk bakip, hayvancilik, cift¢ilik yaparak yasamislar. Sonra erkekler para
kazanip kdylerine donmiisler ve Rusya’daki konaklar gibi konaklari, ulagimi ¢ok zor
olan dag koylerine yaptirmislar ve aileleriyle orada yasamis, altin1 ahir {istiinii yasam
alant olarak kullanmiglar. Erkeklerin Rusya’da senelerce gurbetlik yasadiklari
donemlerde eslerinden ve c¢ocuklarindan ayri kalirlarken Rus kadinlariyla iligkileri
olmus, hatta bazi erkekler Rus kadinlarla evlenmisler fakat gurbetlik bitip evlerine
donenler esleri ve c¢ocuklariyla yazlari Hemsin’de kislariysa yine para
kazanabilecekleri biiyiik sehirlerde yasamislar. Temel ugraslar1 da pastane veya firin
isletmek olmus. Propp “Cadilar genellikle kadindir ve genellikle renkli gozliidiirler.
Cadilarin kirali Kirim’li. Karadeniz’in Ukrayna tarafi”( Propp 2000, 54) diyerek
masallardaki cadi karakterinin nereden geldigini acgiklar. Cadilar, Rusya’ya giden
calisan erkeklerin esleri tarafindan sarisin Rus kadinlarina, ayn1 zamanda mavi gozlii
Laz kadinlarina benzetilir. Bir fiksiyonun disa vurumu cadi karakterizasyonunda
goriiliir. Cadi mavi gozludiir ve kotiidiir. Kotliidense korkulur. Ondan her tiir tehlike

gelebilir. “Metafor askinligin diislincesidir, her metaforik anlam i¢ine edebi veya
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gercek koyar, ki bu o sonradan anlasilir. Metafor birinci derecede 6nemli bir kayipla

baglantilidir, yokluk, inkar veya yas.” (Colebrook 2001, 546)

Cadilar ¢ocuklara anlatilan masallarda metafor olarak kalmis olsalar da cinler giindelik
hayatta yerlerini bulmuslar.

“Rahmetli Andun Hasan (Andun aile lakab1) kdyden katirla gelirken bir kopege rastliyor.
Kopegi alip Pokut’a getiriyor. Yemek verip bagliyor. Sabah uyandiginda kapisinin oniinde
kopegi bagladig1 yerde kdpek yerine bir tabut durdugunu goriiyor ve korkusundan kagip
kdye iniyor. Daha sonra korkusunu yenip tekrar yaylaya ¢ikip baktiginda kapinin 6niinde ne
tabut var ne bir sey.”(Ahmet, 40. Aile lakaplar Kergil)

Asagidaki hikayede kis giinii yaylaya gelerek biiyiik bir ¢ilginlik yapmis oldugunu
diisinen Ahmet, disiincesinin yani sira g¢ocuklugunda dinledigi cin ve cadi

hikayelerinden etkilenerek kendi kendini korkutur:

“Geldim Pokut’a kis giinii, kar kiyamet. Iki {i¢ ev vardi acik. Onlar yukardaki mahalleden.
Horon sesi geliyor. Haykurlamak ( yaylada bagirmak ). Cami agctim. Bir de baktim ki bir
sirii. millet gidiyorlar. Bu gordiiglimiin dogru olmasi imkansiz. Sabah pilimi pirtimi
toplayip gittim. Mundu hopina olmustum. (Lazca - ¢gok korkmak) (Ahmet, 40)

Ortan koylii Pakize bir akrabasinin bagina gelip dilden dile aktarilan hikayeyi anlatiyor.
Bu hikaye aile arasinda Coverni’deki hikaye olarak biliniyor ve o korkutucu hikaye

olarak aniliyor.

“Covernideki hikaye: Coverni’de ii¢ dort kuliibe var. Kdyliiler ot bigmeye gider, aksam
kalirlar kuliibede. Inekleri tekrar baglarlar. Siit yogurt yaparlar. Orada yatmislar o gece.
Birisi yukardan bagiriyor ins misin cins misin? Diye. Ins dese insan cins dese cin ama ne
diyecegini bilmiyor. Adam ile karsilaginca ne edecek? “Alla ben ne ediim” diye diye gider.
(Makrevis’ten asagiya Hacalin mahallede bir adam yaylada 6lmiis) Adam yukardan asagiya
Oyle bir giiriiltii ¢ikararak gelir ki herkes korkar evine ¢ekilir. Uzun boylu uzun beyaz bir
sey giyinmis bir adam ama boyu evler kadar var. O adam o kadar hudutcu biriydi ki
hudutlarla ugrasiyor. Horoz otiince diisiiyor, oliince her sey bitiyor. Bu beyaz adamin
Makrevis’te 6lmiis olan adamin hortlagi oldugu sdylentisi yayiliyor.”(Pakize 60)
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Fazla insanin olmadig1 dag kdyleri ve yaylalarda veya daha 1ssiz olan tarlalara giden
yollarda korkudan bagka tutunacaklari bir dal olmadigi i¢in korkuyu bir giivenlik
mekanizmasi olarak kullanan Pakize bu hortlak hikayesine inantyor. Artik oralarda
yasam bitmis, herkes go¢miis olsa da yazin birkac hafta tatil yapmak i¢in gittikleri
evlerinde ailelerin gece eglencesi yine bu cin ve cadi hikayeleri oluyor. Roland Barthes
metindeki anlam1 ya da anlamlar1 islemenin fenomenolojik bir kalkistan
koparilamayacagini sdyler c¢iinkii anlami okuyacak bir makine yoktur. “Ceviri
makineleri olsa da bu makineler, diizanlamlari, ger¢ek anlamlari doniistiirebilme
yetenegine sahip olabilmekle birlikte, bir metindeki ikincil anlamlar, yan anlamlar ve
cagrisimsal diizey istiinde higbir bicimde etkili olamazlar” der. (Barthes 2009, 147-

148)
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5.4 Otekilesme

Tiirkiye Ermenilerinin 1915°den sonra ellerinden giden evlerini unutmaya caligsmalari
veya milliyetci bir adamin Yozgat’ta Ermenilerin evinde oturuyor oldugunu unutmaya
caligmas1 gibi Hemsinliler de yillar ve nesiller i¢cinde Hristiyan olduklarini unutmaya
calismiglar. Su anda adi1 Havik (Ermenice “tavukcuk™) olan ve Ermenilere 6zgii yiiz
hatlar1 tagiyan bir kadin 70 yasinda orucunu tutmay1 ihmal etmiyor. Bu ismin nereden
geldigini bilmiyoruz fakat bazi arkadaslari bunun bir lakap oldugunu soyliiyorlar.
Hemsin’de goriistiiglim kisilerden bazilar1 Hemsinlilerin eski soyadlarini simdiki aile
lakabi1 olarak kullandiklarmi fakat kendilerinin bunun bdyle oldugunu bilmediklerini
sOyliiyorlar. Bazilar1 sadece “Onlarin lakabi Kapidian’dir” diyebiliyor. Yine de
toplumsal hafizanin biraktig1 izler arada sirada insanlarin agzindan dokiiliip etrafta
kimsenin olmadigma ve kimsenin bunu duymadigina dikkat ederek “Biz zaten
Ermeniyiz” diyebiliyorlar. Ermeni sozii genellikle satagma ve bazilar1 i¢in kiifiir olarak
kullaniltyor. Bazilar1 buyuklarinin altindan bu séze giiliip gecerlerken ve dogru oldugu
fikrine daha yakin yiiz ifadeleri kullanirlarken digerleri ‘Sen ne demek istiyorsun,
estagfurullah’ seklinde tepki verebiliyorlar. Hopa Hemsinliler ise Hristiyan veya
Ermeni olduklarini herkesin i¢inde sOylemiyorlar. Onlar Miisliimanlar fakat yasam
tarzlar1 i¢in Cevat(39), “Kendi i¢ine dogru yagam oldugu i¢in birbirlerine sahip ¢ikarlar.
Irket degillerdir ” demekte.

Hemsinlilerde kendilerini farkli yerde hissetmenin izlerini kullandiklar1 kelimelerde de
gorebiliriz: Ornegin, Hemsincede Momi anne anlamina geliyor. Camlthemsinliler de
cadiya cazi diyorlar. Hemgincede hem Tiirk¢ceye hem de Ermeniceye yakin kelimeler
kullaniltyor. Mama Ermenicede anne demek. Momi Ermenicedeki ‘Mama’dan
etkilenerek degisim gostermisse cazi da Tirkcedeki cadidan etkilenmis. Hemsinliler

genellikle dag koylerinde ve dagin tepelerine ¢ok yakin olan yaylalarda yasadiklar i¢in
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yakin ge¢mise kadar araba yolu yokken devletin oralara ulasmas1 gii¢ olmus. Kendileri
de disartya agilmadiklar: i¢in anneye neden momi dediklerini veya cadiya neden cazi
dediklerini hi¢ sorgulamamislar. Derin bir unutma hastaligina kapilmig gibi
biiyliklerinden onlara aktarilmayan korku dolu ge¢mislerini hi¢ bilmeden yasamis,
sorgulamadan giindelik hayatlarina devam etmisler.

Hemsin’de horonun kizli erkekli oynanmasindan tutun da, Hemsin ydresi erkeklerinin
Tiirkiye’nin geneline bakildiginda kadinlarina ¢ok daha fazla deger veren esitlik¢i bir
yapida olduklarina kadar, Hemsin’de sosyal yapi, farkliligini kiigiik ipuglariyla gozler
Oniine seriyor. Bu durum genel ataerkil aile yapisin1 ve ev hayatindaki rol dagilimini
etkilemese de aile i¢i bireylerin Tiirkiye’nin diger birgok kesimine nazaran birbirlerine

daha anlayisli ve saygili olduklart sdylenebilir.

Bunun yami sira Camlihemsin ve Hopa Hemsin arasinda biyiik farklar wvar.
Camlihemsin’in erkekleri uzun yillar Rusya’da pastacilik yaparak calismis olduklari
icin oranin kiiltliriinii tizerlerine giyinmisgler. Uzun seneler sonra ¢alisarak kazandiklari
parayla Camlihemsin kdylerinde Rusya’daki konaklara benzer konaklar yaptirmis ve o
evlerde yasamislar. Camlihemsinlilerin, daha 6zensiz olacagi varsayilabilecek olan
yayla evleri dahi Hopa Hemsinlilerin yayla evlerinden daha konforlu. Hopa
Hemsinlilerin yaylalar1 ise Ardahan’la komsu ve onlarin yaylalar1 daha agik ve kurak
oldugu i¢in kosullar1 daha sert. Camlihemsin’in yaylalarinda ¢ok yagmur yagarken,
Hopa Hemsin’in yaylalar1 sert riizgara ve kurutucu giinese sahip. Hopa Hemsinliler
gecimlerini genellikle soforliik yaparak sagliyorlar. Yayla evleri iistii acik tastan
yapilma evler. Her yaz yaylaya ¢iktiklarinda tizerlerini naylonla kapatip dyle yasiyorlar.
Tuvaletleri disarda. Sular1 soguk yayla suyu ve hayvancilikla ge¢inmeye devam
ediyorlar. Hopa Hemsinlilerin kendileri de ‘tarihge’ boliimiinde yazilanlar gibi

Camlihemsin’den geldiklerini kabul ediyorlar. Oradan kagip Hopa civarina gelmisler.
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Dinlerini degistirip dillerini korumuslar. Onlar, Bilbilan yaylasina ¢ikan yol tizerindeki
biiyiik yariktan insanlarin atilmis oldugunu hatirliyorlar. Fakat bu hatirayr dahi
kendilerine yapilmis bir zuliim olmaktan ¢ikarip Hristiyanlara yapilmig bir zuliim
oldugunu diisiinecek kadar kendilerini  Gtekilestirmis, Ermeni olmaktan

uzaklastirmiglar.

“Menk (biz) Hemsinli Ermeniyiz (Hamsetsi). Miisliiman olmusuz bazilarimiz. Biz
buralarda yaylaya ¢ikiyoruz. Koyun, inek otlatiyoruz. 600 yildir Hemsindeyiz. Tiirkce
konustugumuz zaman ayni Camlihemsinli bogaz, girtlak ve siveye sahibiz. Bunlar Hemgin
Kiirdii, Ermeni Kiirdii. Haskdy de Ermeni kdyiidiir. Bizim asil kdyiimiiz Oce — Ardesen.
Nakliyecilik yaptim. Hopa, Kemalpasallyim. Tam Sarptanim, huduttan. Biz Kagkar
vadisinden Hopa’ya gelmisiz. Hopa Hemsin, dogu Hemsin. Rize’nin Azkoroz deresinden.
Fatma ¢ayir yaylas1 var buradan 7-8 kilometre 6tede, oraya gelmisiz. Ben Erivan lehgesini
de bilirim. Biz okula gidiyoruz 5 yasinda Tiirk¢eyi orada Ogreniyoruz. Evde Hemsince
konusuyoruz. Zorla donmiisiiz baskidan dolayr 1700’lerde ama hala korkuyorlar
sOylemiyorlar. Rize Camlihemsin boélgesinde etnik ve dini baskilar daha ¢ok yasanmis
merkezi oldugu i¢in. Bizim buralar merkezi otoriteden uzak kalmislar.”(Mehmet 48)

Mehmet gibi tarihleriyle yilizlesme imkani yakalayan bazi insanlar, Ortiilii olani
aciklayabiliyorlar fakat c¢ogu bu konu acildiginda soézii degistiriyor ve hemen

Miisliiman kimligini daha da ¢ok {izerine giyiniyor.

Hopa Hemsinlilerin tarihleri ve ge¢cmisleri hafizalarindan silinmis goriiniiyor. Kendi
aralarinda Hemsince konusup bunu baskalarinin yaninda, yani is yaptiklar kisiler
yaninda, sokakta veya devlet dairelerinde konusmamalar1 gerektigini Istanbul’daki
Ermeniler gibi biliyorlar. Bu bilginin “Vatandas Tiirk¢e Konus” sdyleminin zihinlere
islemesinden oldugunu diisiinecek olsak dahi kendilerini yabanci gérmedikleri igin
aslinda korkacak bir seyleri yok. Bu korkacak hi¢ bir seyleri olmama durumu da
asimile olmus olduklarinin en iyi gostergesi. Kendilerine gore korkacak bir seyleri yok

clinkii farkli degiller.
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Gordon Milton’a gore yedi asimilasyon tipi asimilasyonun yedi evresini olusturuyor.
Birincisi ya da “kiiltiirel asimilasyon”, azinlik grubunun ev sahibi topluma ait kiiltiir
modellerini benimsedigi evre. Ikincisi ya da “yapisal asimilasyon”, azinlik grubu
iiyelerinin, ev sahibi toplumun birincil gruplarina, yani takimlara, kuliiplere ya da
derneklere girisini betimliyor. Uciincii evre, yani “birlesme” sirasinda azinliklar, kendi
koken gruplarinin disindan es seciyorlar. “Ozdeslesme”ye yonelik dérdiincii evrede ev
sahibi toplumla o6zdeslesiyorlar. Besinci evre, azinlik grubunun, artik higbir
diismanlikla kars1 karsiya kalmadigi durumu ifade ediyor. Altincida ayrimciliga da
maruz kalmriyor. Nihayet yedinci ve son evrede, “medeni” asimilasyonu yastyor:
Boylelikle azinlik grubu ile toplumun biitiinii arasinda hicbir siyasal catisma

yasanmiyor. (Schnapper 2005, 133)

Hopa Hemsinliler Miisliimanhigi tiimiiyle benimsemis ve dinin gereklerini yerine
getirerek yasarlarken giindelik hayatta Tiirkgeden tamamen farkli bir dil olan
Hemsinceyi konusuyorlar. Bu dilin kendilerini farkli kildigin1 sezseler de bu bilgiyi

biling tstiine ¢ikarmayip herkes gibi yasamlarimi stirdiiriiyorlar.

Hopa Hemsinlilerin Milton’in gosterdigi asimilasyon evrelerinin tiimiinden gegip
asimile olduklari, masallarin ¢ok anlatilmamasina, ote yandan mucizelerle,
gecmigleriyle ve kokenleriyle kurduklart baglari koparmamalarina dayanarak 6rnek
olarak gosterilebilir. De Certeau’ya gore masal ve efsaneler oyunlarla ayn1 gorevi
gorlir, glinliik miicadelelerden yalitilmis ve disarida kalmis bir uzamda gergeklesir, her
giin karsimiza ¢ikan Iyinin ve Kétiiniin oyunlarni bize gésterirler. (De Certeau 1990,
169) Masal bilmemek ve anlatmamak aynaya bakmak istemeyip, iyi ve kotii hakkinda

bilgi edinmekten kagmak demektir.
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Bu insanlar yine de icten i¢e kimliklerini korumay1 ve kendilerinden dahi gizledikleri
farkliliklarin1 yagatmay1 basarmiglardir. Bunun sebebini De Certeau fabrika iscilerinin
taktigini anlatirken sdyle verir: “Fabrika iscileri islerini yapar gibi goziikiirlerken isten
calarlar. Isten calan isci, serbesttir, yaraticidir ve belli bir ¢ikar giitmeyen bir is icin
aslinda fabrikanin zamanindan calandir”. (A.g.e. 99) Isci aslinda artan malzemelerle
kendilerine veya yakinlarina uzaktan bakanin anlamayacagi sekilde yeni bir iirlin tiretir.
Isci kendi yaptig1 isi ve o isin disardan bakilirken nasil goriindiigiinii ¢ok iyi bildigi
icin isini yaparken fark ettirmeden kendi yapmak istedigi iiriinii de yapar. Hemsinliler
de giindelik hayatta herkes gibi davranip c¢aligirlarken evde kendi dillerini konusmaya
devam etmisler. Bu dilin nereden geldigini bilmeseler de konustuklar1 dil baska oldugu
icin genel halktan farkli olduklarini hissetmisler. Michel De Certau’nun “Peruk” olarak
adlandirmasima paralel olan metafor gibi Hemsinliler de sokak kimliklerini eve
geldiklerinde peruklarint ¢ikarir gibi ¢ikarip kaprya asmis, kendileri olmaya devam

etmisler.

Ust taraftaki peruk meselesini anlamak icin tarihe bir geri doniis yapalim. 1710-1730
yillar1 arasinda Camlihemsin’den Kafkasya’ya dogru yapilan yogun go¢ neticesinde
Lazlarin Hemsinlilere sembolik rakamlarla topraklar verip Hemsinlilerin Hopa
koylerine yerlesmelerini saglamalariyla bu giin Hopa Hemsinliler olarak anilan
topluluk ortaya ¢ikmis. Bu gelen Hemsinli grubu dillerini korumus fakat dinlerini
degistirmisler. Sokakta kullandiklar1 Tiirk¢eyi eve geldiklerinde kapinin disinda
birakmis, evde esleri, anneleri ve ¢ocuklariyla Hemsince konusmay1 stirdiirmiislerdir.
Hopa Hemsinliler Camlihemsin’den gelip Hopa koylerine yerlestikten sonra zaman
icinde, eski kusaklarin c¢ocuklarmi korumak i¢in onlara fazla bir sey
anlatmamalarindan kaynaklanan bilgi eksikliginin unutmay1 kolaylastirmasiyla eksi

travmalarin1 unutmus, orada kuracaklar1 hayatin giindelik gerekleri ve sorunlariyla
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ilgilenmigler. Travmanin sosyopolitik sebebini unutan topluluk zamanla travmay1 da

unutmustur.

“Lazlar tgte iki, Hemginliler iicte bir olmus. Daha az vergi vermisler. Hemsinlilerin 6nce
cocuklar1 askere alimmamus. Sonralar1 6zellikle 1850°den sonra alinmaya baslanmis. Once
insansiz bolge insanlastirilmaya calisilmis sonra askere alinmis. Miisliimanlasma da
evrimini buraya gelinceye kadar tamamlamis. Hani dogal olarak burada hayat siirmeye
baslayinca o zaman ¢ erkekten birini askere almislar.14, 15 yaglarinda olmalar bir seyi
degistirmemis ¢linkli ayn1 zamanda onu getirip egitiyor. Boyle egitilmis ¢ocuklarin aileleri
de var. Mesela Eyiibogullarindan, yine bizim Calciogullarindan ¢ocuk yasta alinip devlet
kademelerinde yetistirilmis, sonra bu bolgeye siiriiliip yetki verilmis. Sinir boylarinda
ozellikle Lazlar tarafindan seg¢ilen Hemsinlilerden olusan muhafizlar olmus. Hatta 1840
bilumum tahrir defterinde bu isimler kayitliymis. Orada Kostikoglu Mustafa diye isimler
var. ” (Hasan 45)

Giindelik yasam ve gerekleriyle ilgilenen Hemsinlilere nazaran Kostik’in Tiirk¢e bir
kelime olmadigini, en azindan kulaga Tiirkce gelmedigini Hasan gibi insanlar
farkederken Hemsinlilerin geneli de bunu tahmin etmekteler. Kostik’in arkasindan
Mustafa 6n adini kullanarak ismi ndtralize etmis olsalar da Kostikoglu gibi lakap
yerine gegen eski soyadlarimi kullanmaktan vaz ge¢meyip, Hristiyanliga dair

sembollerini isimlerinde dahi tasimaya devam etmisler.

Ricoeur’a gore sembolik sistemler metaforik potansiyellerinin heniliz konusulmamis
oldugu rezerv anlamlar tiretirler. Ve aslinda sozlerin ve kiiltiirlin tarihi, eger dil bizim
sembolik deneyimlerimizin en ylizeysel katmanini olusturmuyor olsaydi, bu derin
katman dilsel ve edebi seviyede olusarak bizim i¢in ulasilabilir olurdu. Bu da en 1srar
edici metaforlarin, c¢abucak sembolik altyapt ve metaforik iist yapilar1 birbirine

gecirdiginin gostergesidir. (Ricoeur 1976, 65)
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5.4. Hristiyanhk ve Senlikler

Michel De Certeau’un Latin Amerika benzetmesinde yerlilerin Pagan gelenegini
Hristiyanlik iizerine alarak, kendi strateji ve taktiklerini liretmeleri gibi Hemsin’de
aslen pagan fakat sonradan Hristiyan gelenegi olan Vartovar’i farkli isim ve
kutlamalarla devam ettirmisler. Ramazanda Miisliimanlarin ciizdanlarini oru¢ baba
tirbesine stirtmeleri gibi tek tanrili dinler tarafindan hurafe olarak adlandirilan bu
pagan gelenekler bir sekilde toplum tarafindan inanilir ve uygulanir olmus. “Genelde
egemen diizene boyun egmis olan hatta boyun egmekle kalmayip bu diizeni, kabul
etmis, benimsemis goziiken bu yerliler, onlara dayatilan ritiielleri, tasavvurlar1 ya da
kanunlari, fatihlerin bunlarin uygulanmasiyla elde etmeyi diislindiikleri sonuglardan
cok daha farkli bir bi¢imde uygulamis, gerceklestirmis kisacasi farkli bir bicime
sokarak yeniden imal etmislerdir. Kendilerine dayatilanlari, elinden bir tiirli
kurtulamadiklar1 bu dayatic1 sisteme yabanci gondermelere dayanarak ve farkli
hedeflere yonelik olarak kullanarak ve farkli uygulamalara tabi tutarak, derin bir
doniisiime ugratmiglardir. Yoksa bunlar1 reddetme ya da degistirme yoluna
gitmemiglerdir. Onlar1 digaridan “sindirmeye, 6glitmeye” ¢aligan somiirgecilik sistemi
icerisinde Gteki olarak kalmay1 basarmislardir. Egemen diizeni bu bigimde kullanarak,
reddetme imkanlarindan ve araglarindan yoksun olduklar1 erkle oyun oynamislar; bu
diizenin elinden, bu diizeni terk etmeden, bu diizenden uzaklagsmadan, kacip
kurtulabilmislerdir. Farkliliklariin giicii, “tiiketim” bicimleri ve yodntemlerinden
gelmistir.” (De Certeau 2008, 45-46)

Vartovar Ermenice’de Vartavar adiyla kutlanir ve bir pagan gelenegidir. Ermeniler
Hristiyanlastiktan sonra bu bayram Isa ile &zdeslestirilmistir. Insanlarin birbirinin
iizerine su serpmesiyle kutlanir ve eglenilir. P.Minas Bijiskyan’a gore Vartavar

Yortusu giiniiniin ismi Vartevor —Vartivor kelime anlami olarak Yayla Senligi demek.
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Yayla senlikleri belli zaman dilimi igerisinde yapilan senliklerdir. Yani tek birgiin ile
sinirlanmaz. Ayn1 zamanda, Erzurum — Narman yoresinde Agustos ayi, Sarikamis

yoresinde Agustos’ta esen firtina gibi anlamlara da gelmektedir. (Saat¢i 2008, 8)

Pakize (65) Vartovor’u soyle anlatiyor: “Amlakit’de Kotencur yaylasi’nda Vartovor
kutlanir. Aksam once erkek horonu oynanir. Horon bitince geng kiz ve erkekler
toplanip bagka bir yere gider orada da sabaha kadar birlikte horon oynarlar. Bundan
once her giin 10 giin boyunca saat 12.00’de kiz horonu baslar. Herkes kdyden yaylaya
¢ikar on giin boyunca izinlidirler. Giindiiz kizlar horon oynarken erkekler kahveye
gider, kumar oynarlar ya da hep birlikte piknige gidilir. Vartovar demek biitiin millet
bir araya toplanip Temmuz’un 15’inde Amlakit’e gitmek demek. Vartovar’da kadinl
erkekli horon oynanir.” Bunun ardindan genel olarak yaylaciligi kendi anilarina
dayanarak sOyle anlatiyor Pakize: “Sicak olur buralar. Millet ¢ikip biraz hava alir.
Agirliklt olarak Ortan ve Makrevits’den, birka¢ aile de Podollar Koyiinden Pokut
Yaylasi’na ¢ikar. Orada bir ay kalinip hayvanlar otlatilip yaylacilik (kisin yenecek
tereyag ve peynir) yapilir. Bir ay sonra Pokut’daki otlar bitince daha yukardaki

Samistal yaylasina ¢ikilir, bir ay da orada kalinir” diyor Pakize (65).

Hiiseyin’in Vartovar’1 anlatist ise soyle; “Go¢ ederdik yaylaya. Gelinler dizilirdi. En
bliylik gelin 6nde ve pesi sira tulum, zurna siserdi. Tulumcu Onde, gelinler arkada
giderdi. Erkekler, kadinlar, kizlar gelinlerin Onilinde giderdi. 5 saat yol yiriirdiik
Vartovar diizliigline. Vartovar duzuna. Orada 1 saat horan oynanirdi sonra herkes
evine dagilirdi. Vartovar sadece Amlakit’te kutlaniyor. Amlakit’tekine Vartovar

deniliyor. Biitiin yaylalarda go¢ zamani kutlanip, horon oynantyor.” (Hiiseyin, 81)

Vartovor Elevit’de “ot bi¢cimi” adiyla kutlaniyor. Oraya ot bigcmeye giderler. Eskiden

yaylacilik yapilirken ot bigme dénemine denk geldigi icin Elevit yaylasinda yasayanlar
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belli ki Vartovar’in ismini degistirip ot bigme yapmis ve kendi asimilasyon siire¢lerine

dahil etmisler.

Hemsin’de Hristiyanliktan kalan isaretleri hala giindelik yasam i¢inde gorebildigimiz
gibi, bunlar laf arasinda sdylenen sozlerde, giindelik dilde, gelenek ve goérenek
kalintilarinda karsimiza ¢ikabiliyor. Hatta kalint1 gibi goriinen isaretlerin 6tesine de
gecebiliyor ama giindelik hayatta Tiirkliige dair sembolleri kendi veya arabalariin
iizerinde tastyorlar."® Ornegin, Hemsinlilerin Tiirk olduklarini 1srarla savunuyor ama
Istanbul Kurtulus’ta pastacilik yaptiklarini, oradaki pastacilarin Hemsinli olduklarimni,
oranin insanini ¢ok sevdiklerini, cok Ermeni arkadaslar1 oldugunu soyliiyorlar. Biriyle
konusurken neredeyse sozciikleri anlayacaktim ama anlayamiyordum. Sozcliklerde
Ermenice’de olan -ts sesini yogunluklu olarak kullamiyor, Tiirk¢eyi bozarak

konusuyordu.

Giindelik hayatta hala eski koy isimleri kullaniliyor olsa da etimolojik olarak bu
kdylerin tam olarak eski isimlerini Hemsin’in yerlilerinin bilmesi miimkiin degil. Son
yillarda bu konudaki aragtirmalarini siirdiiren Sevan Nisanyan’in “Sézlerin Soyagaci”
adli sdzliigiiniin haricinde bir de “Index Anatolicus” adinda bir web sitesi var.
Camlihemsin’deki yer adlarmin ger¢ek isimleri Nisanyan’a gore soOyle:
“Camlihemsin’de gilindelik kullanimiyla Cingiva Koyi, simdiki adiyla Senyuva’nin
eski adi Ermenice Singiva’dir veya Ortan K&yl Ermenice Ortnents/Vortnens’dir (Aziz
Vartan’lar). Kusuve olarak bilinen simdiki adiyla Yolkiyr koytii 1530 Hemsin
Yerlesimi olup adi Kusova’dir. Hemen Senyuva’min altindaki Ulkii Kdyii’niin
Ermenice adi Molevints olup Hemsinli Yerlesimidir. Catkdy Ermenice Dap’tir ve

Hemsin Koyii’diir. Yaylalardan Ayder Ermenice tiimsekler anlamindadir. Palovit
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Ermenice adiyla Palovid Sisilidere anlamindadir. Pokut yaylasmin eski adi Pokut
Ermenice pokud Centiyanli anlamindadir ve Hemsinli yerlesimidir. Ermenice pok,
ozellikle Karadeniz daglarinda 1500 ila 2200 metre irtifada ¢ok yaygin olarak yetisen
mavi centiyan (Gentiana asclepiadea) bitkisinin adidir.” (Index Anatolicus -
http://www.nisanyanmap.com)

Camlihemsin’de yerlesim yerlerinin isimleri eskiden Ermenice iken giindelik
kullanimda bozulmus, sekil degistirmis oldugu i¢in farklilagmis olmasina ragmen hala
eski haline ¢ok yakin kalan veya eski halini animsatir tiirde isimler olarak kullanilmaya
devam ediyor. Bu isimler Hemsinlilerin kimlikleri hakkinda bize yol gosterirken,
kutlamaya devam ettikleri bayramlarinin dinsel boyutu unutularak ortaya ilk ¢ikis sekli
olan pagan ayinleri tarzinda kutlaniliyor. Bugiin, bu ylizden Hristiyan inanci tamamen
yok olmus. Buna ragmen eskiden kullanilan senliklere verilen isimler halen

kullaniliyor.

Vartovar isminin ne anlama gedigine dair bagka bir Ornekte geleneklerin sekil
degistirmis hatta sOylenis seklinden dolayr alay konusu olmus halini gorebiliriz.
“Vartovar aslinda Vartavar’dir. Biz Vartovor diyoruz. Vor Ermenice got demektir. Got
bayram etti derlerdi. Horan kilise ismidir. Horan oynamak cok giinahti eskiden”
(Giilsiin 65) diyor. Goran kilisenin i¢indeki sunak yeri igin kullanilir ve bir soz
benzerligi vardir fakat horon kelimesini Nisanyan Yunanca xoron; el ele tutusarak
yapilan toplu dans, fiiline bagliyor. (Nisanyan 2009, 246) Demek ki horon Lazlardan
almman bir dans gelenegi ve horon oynamak Lazlardan beri yapilagelen bir gelenek.
Horon Hemsin’de ve Karadeniz’in diger bolgelerinde de ¢ok eglenerek, kadinli erkekli

kol kola girilerek oynanan bir oyun fakat horon yd6relere gore farkli isimlerle aniliyor.

18 Goriigmelerden birinde bir Hemsinlinin kendi ¢ikarina yarayacak bir durumda ve benim Ermeni
oldugumu 6grendikten sonra, “Ben Ermeniyim” dedigini fakat bunun yani sira arabasinin ii¢ yerine
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Ornegin “Remzi Bekar’in ¢calmis oldugu ‘Ceymakcor Kiz Horonu’, bir ¢ok tulumcu
ve horoncu tarafindan ‘Bakoz Horonu’ olarak bilinmektedir ve bu $ekilde icra
edilmektedir. Bununla birlikte Remzi Bekar ‘Bakoz Horonu’ olarak farkli bir kaide
calmaktadir” (Saatci 2008,127) diyen Yonca Saatgi isim ¢eliskisini agikliyor. Cermak
Ermenice beyaz, ¢ur da su anlamina gelir. Hemsin’de bdyle bir yer adi bulunuyor ve
eskiler orada oynanan veya oradan ¢ikmis horonu “Ceymakcor Kiz Horonu” olarak
bilseler dahi sonradan bu ismin degistirilip Ermeniceyi hatirlatmayacak bir kelime olan
“Bakoz Horonu” sekline doniismiis olmasi ya Hemsinlilerin kendilerini gizlemek i¢in
kullandiklart bir taktik veya devletin baskisi sonucu olusan isim degisikligi olarak
diisiiniilebilir. Hemsinliler de, Karadenizliler de horon oynamay1 ¢ok seviyor, horonun
verdigi ard arda devam eden hareket i¢inde kendilerini kaybediyorlar. Bu kaybedis
Lefebvre’den daha o©nce aktarilan ‘ritm’ kavraminda sdylendigi gibi hayati
tekdiizelestirirken Hemsinlilerin kendilerini unutup, sorgulamayip, eskiden samanlarin
yaptig1 gibi transa ge¢melerine sebep olmakta. Giilsiin’lin sdyledigi Horan oynamanin
giinah oldugu fikri de Ermenicedeki sunak yeriyle olan isim benzerliginin oranin eski

Ermenileri, simdiki Hemsinlileri tarafindan giinah sayilmasiyla agiklanabilir.

Bakhtin’e gore ‘karnaval’ kisa siire i¢in diizene ara verme ve tersyiiz etme anlamina
gelir, alcagin yiiksek, yiiksegin algak oldugu zamandir. “Festivaller, senlikler, mardi
gras ve diger senlik formlar1 hiyerarsinin ve degerin tersine ¢evrildigi zamanlardir.”
(Hall 1997, 291)

Bakhtin, “dil oyunlar1, absiirdliikler — sembolik diizenin aslolan doniisiimiinii istismar
eder” der. (A.g.e. 1997, 291) Hemsinliler her firsatta (diiglin, senlik, eglence)
oynadiklar1 horonu anlatirlarken dahi mutlulukla gozleri dolar. Onlar yasama,

masallarin yani sira Yunanlilardan almis olduklar1 horonun ¢oskusu i¢inde kendilerini

Tiirk bayragi ¢ikartmasi yapistirdigini gézlemledim.
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kaybetmeleriyle tutunurlar. Bakhtin’e goére karnaval gibi olan kutlamalar yeni bir
enerji kaynagiyla baglantiyr saglar. Yasam ve ruh, dogum, c¢iftlesme, taskinlik,
dogurganliga erisim saglar. Aslinda sehvetli enerjinin akmasi duygusu, ‘karnaval’
zamaninin sosyal ve sembolik transformasyonla iliskili olarak etkili bir metafor
olusturur. (A.g.e. 1997, 291)

Senliklere Hopa’da kutlanan senlik olan ‘Dodgin in¢u agas’da kadinlar ylizmesini iyi
bilen geng kizlara teslim edilir, bu eglenceye erkek sokulmazmis. Basoba Kdyii’'nden
Hasan Vartovar’in Dogu Hemsin’de kutlanmadiginm1 soyledi fakat Ermenilerin
kutladig1 Asdvadzazin Bayrami’na denk gelen senlik “Dodgin in¢u agas™ oluyor.
Ermeni dininde genellikle Agustos ortasina denk gelen bir Pazar giinline kadar iiziim
yemek yasaktir. Uziimiin olgunlasmasi beklenir ve Asdvadzazin’de iiziim kilisede
papaz tarafindan okunup, kutsandiktan sonra cemaate dagitilir. Aile bireyleri 6nce o
kutsanmis olan iizlimden yedikten sonra eve alinmis olan kutsanmamis {iziimden
yiyebilmektedirler ¢iinkii artik tiim tiziimler olgunlasmis, kutsanmis ve yenilebilir

kivama gelmis sayilirlar.

Hopa’da Lazlarla yan yana olan yasamdan kaynaklanan gelenek paylasimlarinin

sonucu olan Dodgin in¢u agas senligini Hasan sdyle anlatiyor:

“Biz Lazlarla yan yana kalmak zorunda kaldik. Bu topraklar1 Lazlardan aldik. Biz de
burada kaldigimiz i¢in biraz daha Lazlara uyum saglamaya calistik. Burada Lazlarin da
kutladig1 deniz bayramlari vardi. Bu giin hi¢ kimse kutlamiyor. ‘Dogin insu agas’
dedikleri kadmlarin ve ¢ocuklarin denize girdikleri, inciri bizim ancura dedigimiz agacin
yapraklari ezilerek viicuda siiriildiigli tizlimsi bir sey. 15-20 Agustos arasinda kutlanir. 14
Agustos’ta giines sicak perdeden cikip soguk perdeye gecer, artik giines eskisi gibi
isitmiyordur. Dodgin ingu agas - durmanin zamani. Erkekler de daga c¢ikarlar. Biitlin her
sey duruyor. O zamandan sonra bir sey iiretmiyor, daha az c¢alisiyor toprak. Kadinlar o giin
denize girdikleri ve denizin en sifali glinii oldugu icin erkekler mahremiyeti korumak
amaciyla daga c¢ikarlar. Yiizmesini iyi bilen geng kizlar da bolgede giivenlik 6nlemleri alir.
50’li yillardan 6nce burada pancarci senlikleri denen aslinda Ermeni bayramlari olan
senliklerde, yani bana gére Ermeni bayrami, buradan kafileler halinde Savsata, Ardanus’a
pancarci senliklerine katilmaya giderlermis. O donemde Pazar kurulurmus oralarda ve
lizlim, peynir, yag satilirmis. Simdi gittigin zaman sadece alkol satilir, et satilir. Bagka bir
sey satilmiyor. Bolgede ticaret yapanlarin bir ¢ogu o bolgedeki pancarct genliklerine
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yonlendirirmis ticareti. Pancarin kelime kokii de Ermenicedir. Pan is demek, car ¢are
demek isin ¢aresi yani alternatif.”(Hasan 47)

Hemsinlilerin yaylacilik geleneklerinin, o zamanki alig verisin saglanmasinin ve
genglerin birbirini goriip tanismasinin, sevmesinin sebebi olan senlikler eskiden gelen
geleneklerini, inanglarini bu giine tagimaya yardimci olmanin yani sira Hemsinlilerin
kimliklerinin aslin1 unutsalar da korumalarina ve bir arada durmalarina yardimci

olmustur.

Hemsinlilerin Bubrik toreninde Oliilerini kiistlirlip, kizdirmamak icin ise helvadan
kalanlar1 mezarlara dagitmalarinin sebebinin ip uglari Aliye Alt’in Ermeni halk
inancini anlatmasinda bulunabilir. Alt, “Ermeni halk inancinda 1518in ve karanligin
dikkate deger diializmi karakteristiktir” derken aydinlik ve giiniin iyinin ve ilahi olanin
alanina, kotli ruhlarin diinyasiin ise karanligin kotli prensibine ait olduguna deginir.
“Kotii ruhlarin egemenligi yalnizca giinesin batisiyla baglayan karanligin ¢okmesiyle
etki ettigi icin Oliiler karanlik ¢dkmeden gomiiliirler.” (Alt 2005, 27) Bu inanista
oOliilere olan saygi ve o sayginin sakinmaya doniismesi goriiliir. Sakinma korkularin
bastirilmast i¢in bir ara¢ olarak kullanilmig. Ferguson, Kirkegaard’in dinsel
psikolojisini anlatirken “Hristiyanlik 6znelligin en yiiksek formudur; saf diisiinceden
ote saf ice doniikliiktiir® (Ferguson 1995, 152) demektedir. Inang kisinin kendi
mutlulugu i¢in “tutkulu ilgi” seklinde vardir ve “tutku” (burada korkuya olan tutku)
elinden alindiginda inang artik yoktur. (A.g.e. 156) Hemsinliler i¢in inang, Hristiyanlik,
Misliimanlik, pagan gelenekler ve korkuyla beslenerek bir biitiinliik olusturmus.
“Hristiyanliktaki 6lim ruhun yolculuguyla birlikte sonunda kisiyi esatolik bir
yargilanmaya gotiiriir.” (Alt, 2005, 27) Ermeni halk mitolojisindeki “cinvar” kopriisii

ile Miisliimanliktaki “sirat” kopriisii ayn1 sembolik i¢ hesaplasmay1 6len kisinin ruhuna
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yaptirir. “Insanlarin ruhlar1 bir sag teli (maze) kadar ince bir kdpriiniin iizerinden
geemek zorundadir.”(A.g.e. 2005, 27) Giinah korkusu Hristiyanlikta da Miisliimanlikta
da ayni agir yiik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kisi 6ldiiglinde iyi ruhlarin karalara karsi
miicadelesinin basladigina deginen Alt, “Firtinali yasam yolculuguna uygun olarak ruh,
ilahi yolda yolculuk sirasinda ¢ok ¢esitli tehlikelerin tehdidi altindadir” der. “Ruh
yiikseldiginde kendisini ele gecirmeye calisan kotii giicler tarafindan tehdit edilir.”

(A.g.e. 2005, 27)

Melisa Bilal “Kaybolan Ninniler ve Tiirkiye 'de Ermeni Olmaya Dair Diger Hikayeler”
baslikli tezinde Ermeni kadinlarinin tarihte yasadiklari yogun acilardan dolay1
cocuklarina neseli ninniler sdyleyemediklerini, bunun yerine ellerinde olmadan
yiireklerinde olan aciy1 disar1 dokiip acilarimi anlatan ninnilerle ¢ocuklarin
uyuttuklarini soyler. (Bilal 2004) Bu tiir acili, yakinmali ninni tiiriinii Anadolu’da
anlatilan masallarda da gorebiliyoruz. Pertev Naili Boratav “Hiisnii Yusuf Sehzade”
masalinda; Sultan gergef islerken, peri kuslarinin sihrine maruz kalarak beyaz bir kus
olmus Hiisnii Yusuf Sehzade onun gergefini ¢alar. Ask hastaligina yakalanan Sultan da
tek basina yolculuga ¢ikar. Keloglan’in gosterdigi yolu takip eden Sultan Sehzadesinin
ayin on dordi gibi bir erkege doniistiigii halini goriir ve bir sekilde Sehzade’den
hamile kalir. Sultan, saraymn samanliginda bir ¢cocuk dogurur. Bu ¢ocuga soyledigi

ninni soyledir:

“Padisah babamin elmastir taci

Goniil dedikleri ne miiskiil ac1

Lokman hekim gelse yoktur ilact
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Aman Bahtiyarim o6ldiiriin beni

Gil iken viicudum soldurun beni

Gergefim iistiine bir kustur kondu

Yand yiiregim de kan ile doldu

Derdimin devasin Keloglan buldu

Samanlik odasi sarayim oldu

Sagir kalfalarim basima vurdu

Uyu Bahtiyarim 6ldiiriin beni

Gl iken viicudum soldurun beni.”

Bu masalda Sultan ne yapip edip Sehzade sevgilisine kavusur. Masallar kaygilari,
istekleri  duygular1 anlatirlarken “numara yapma-yalandan yapma/gizlenme,
duygularini saklama, sinsilik etme” gibi 6gelere de yer verir. (De Certeau 2008, 96) De
Certeau’a gore giinliik eylem, aliskanlik ve uygulamalarin formalitesi bu Gykiilerde
kendini belli eder. Giig iliskilerinin tersyiiz edildigi bu dykiiler, mucize anlatilar1 gibi,
bahtsizlarin, masalsi, {itopik bir uzamda zafer kazanmasini saglar. Bu uzamda, zayifin
silahlar1, yerlesik diizenin gerceklerine karsi korunur. (A.g.e. 2008, 96) “Tarih yazanlar”

tarithe hiikmettikleri i¢in zayiflar da bu uzamda, toplumsal siniflardan da gizlenmis
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olduklart i¢in, kurtulmus olurlar. Bu kurtulus sonucunda bu “masals1” dykiiler, “kendi
okur ve dinleyici kitlelerine gelecekte kullanilmasi miimkiin olan taktik olasiliklar
sunar” diyen De Certeau tarith yazimimnin, ge¢mis zaman Kkipini kullanarak,

“kurumsallagtirilmig erklerin stratejilerini” anlattigini soyler. (A.g.e. 96)

Tiirkiilerdeki genis zaman kipinin kullanimina bakacak olursak orada da erklerin
stratejilerini tek bir ciimleyle anlamak miimkiin oluyor. Ornegin Hopa’daki

Hemsinlilerin sdyledikleri bir tlirkiide;
“Kara gemi 0n gider

on gider de yan gider

Hemsin’in gelinleri

Islam’a kurban gider”

“Islam’a kurban gider” sozii Hemsinlilerde kolektif kimligin siirdiiriilmesi icin
herkesin bildigi fakat inkar ettigi ger¢egi gozler oniine sererek kurban gittikleri halde
acikea gizlenmeye devam ettiklerini bir gosterir. Colebrook, Certeau ve Foucault’ya
dayanarak “Metafor verilmis olan baglantidan veya mantiktan herhangi bir sekilde
ayrilir” der ve metaforun yasaklanmig veya izin verilmis anlamini agikg¢a dile getiren
ikinci bir siirsel cografyay1 gercek cografya {izerine kurarak baska bir mantik ortaya
cikardigint anlatir. (Colebrook 2001, 108-9; 557) Anadolu’da yasayan birgok
uygarliktan dogan Kkiiltiirel ¢esitlilik hangi gelenegin, yemegin, masalin kime ait
oldugunu net olarak sdylemeye olanak tanirken tek bir yemegin veya masal
kahramaninin bir¢ok uygarlikta ayni veya c¢ok benzer sekilde gorildigini

gostermektedir.
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Pertev Naili Boratav’in “Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi” kitabinda Koéroglu
karakterinin Ermenilerde ve Giirciilerde tipa tip aynist olmasa da kor edilen kral 6rnegi
(iran Hiikiimdar1 II: Sapur’un Ermeni Krali Tiran’1 (saltanat: 340-350) hile ile yanina
getirterek, gozlerini oydurtup onun yerine oglu Arsak’t (saltanatt 351-367) tahta
gecirmesi) goriiliir. (Boratav 1988, 147) Koroglu zenginden alip fakire veren, ilk defa
987-988’de Bolu taraflarinda goriilen, ebedi bir hayat siiren, yigit ve sair bir
karakterken, (A.g.e. 153) Hemsin masallarindaki cadi karakteri kotii, dlebilen ve aile
yakinlarindan olabilen bir karakterdir. Hemsin’in cadilart hep kilik degistirir. Koyliiler
en yakinlarindan, aile iiyelerinin ve komsularinin cadi olabileceginden korkarlar. Bu,
kendilerinin de din degistirerek kilik degistirmis olmalari, bundan dolay1 da
sugluluklarmi ve korkularini cadi karakterine yiiklemelerinden kaynaklanabilmektedir.
Kendileri de Ermeni iken Miisliiman olmuslar. Artik aradan kimin eskiden Ermeni
oldugunu bilemeyecek kadar cok zaman ge¢mistir. O ylizden De Certeau, Foucault ve
Colebrook’a dayanarak Hemsinlilerin metaforun o6zelliklerini kullanarak, siirsel
cografyayr yani cadilarin yasadigi yaylalar1 ger¢ek cografya {izerine kurarak
kendilerini  cezalandirdiklar1  sOylenebilir. ~ Simonian  “Kadinlar  ¢ocuklarim
kocalarindan saklayip 6ldiigiinii sdyleyerek baska bir sehre 6zellikle Trabzon’a kagirip
orada misyoner okullarina géndermislerdir” (Simonian 2007, 59) derken, kadinlarin
vicdan azabindan kurtulmak i¢in kocalarma yalan sdylemeyi goze alarak, diiriist
olmamakla kendilerini cezalandirirlarken ¢ocuklarini Hristiyan olarak yetistirmenin
mutluluguyla hayata tutunmaya ¢alismis olduklarina vurgu yapmaktadir. Ferguson’un
aktardigina gore Kirkegaard inanci “bir araci olmaktan 6te bir geligki” olarak tarif
ederken onun “ige doniikliigiin sonsuz tutkusuyla tarafsiz belirsizligin arasinda kalan
celiski” oldugunu sdyler. ( Ferguson 1995, 152) Bu celiski eski ile simdiki inang

arasinda ise soyle goriiliir: Eskiden ¢ocuklarini kocalarindan kagiran kadinlar bu giin
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cocuklarint korumak i¢in onlarin yaninda Hemsince konugsmuyorlar. Hemsin artik
tizerinde konusulan ve ge¢misi arastirilan bir kiiltiir olmaya basladigi i¢in kadinlar bu
defa da ¢ocuklarin1 korumak i¢cin Hemsince Ogretmiyorlar. Bu durum Hasan’in esi
Fadik tarafindan “goniillii asimilasyon” olarak tanimlaniyor. Kirkegaard’in dedigi gibi,
“Kesin olmama inancin bir 6n geregi olmakla kalmaz onunla siirekli bulunmak

durumundadir.” (A.g.e.160)

Hemsindeki cadi masallarinin iiretimine Camlihemsin’deki insanlarin kendilerini
gizlediklerine dair anlatimlar destek olacak niteliktedir. Giilsiin, “Her sey ge¢cmis, hig
kimse saf degildir. O saklanmalar hep olurdu. Ben 7 yaglarindayken Arka Hemsin’de
bir kadin vardi, o felaketten kurtulmus bir kadindi. Adi Asiyeydi” diyor. Eski
soyadlarmin degistigini “O zamanki Kapidiyan simdiki Kaptan’dir” diyerek anlatiyor
ve ekliyor, “O zamanin isim veya soyadlar1 simdi lakap olarak kullaniliyor. Andon var,
Gatgik var, Petros-Bedros, Avedikler, Kamiler, Takoslar var. Takuhiler, Kaputyanlar
var’ diyor ve bir silire sonra Ornekleri daha derinlestirip net ¢ikarimlar yapiyor:
“Sahaglar var. Sahag Ermeni ismi. Sahag isimli birisi var yani ama simdi lakap olarak
kalmis. Matiller, Matild’dir. Tarpinler var. Demirci ustalari, Ermenilermis. iki dede

varmis.” (Giilstin, 70)

Gecmiste yasananlart hatirlayan insan kalmamig artik ne Camlihemsin’de ne de Hopa
Hemsin’de fakat onlarin c¢ocuklari, torunlari yer isimlerini ve adetlerini hala
hatirliyorlar. Hafiza konusunda bu teze en ¢ok yardimci olacak seyler ise doga istii
yaratiklarin, cadilarin, cinlerin oldugu, 6zlemi ve korkuyu gosteren masallarin yani sira
gercek olaylart anlatan masal haline gelmis hikayeler. Bunlara iyi bir 6rnek asagidaki

“Ekmegi Paylagsmak™ hikayesi.
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Ekmegi Paylasmak

“Harpten 6nce Artvin’de cok Ermeni yasarmis. Ozellikle Ardanug yéresinde niifuslari ok
fazlaymig. YOrenin en zanaatgi insanlart Ermenilermis. Duvarci ustalari, glimiisgiiler,
bakircilar, firincilar hep Ermenilerden ¢ikarmis. Ermeniler ¢ok ¢aligkan insanlarmis. Bu
ylizden Ermenilerin zengin olduguna inanilirmis.

Ulkeyi saran kara bulutlar Artvin iizerine ulastiginda bir siirek avi baslamis. Ermenilerin
bir ¢ogu Ardanug’taki sesli kayadan asagi atilarak oldiiriilmiis. Simdilerde cehennem
deresi kanyonu denen kanyonun o giinlerden kalan adi ‘sesli kaya’dir aslinda. Insan
¢igliklarinin hala derinlerinden yiikseldigine inanilir. Kalanlar, sallara dolusup Coruh’ un
azgin sulariyla bogusarak coluk ¢ocuk Batum’ a gegmeye ¢aligmiglar. Ama bu sefer de
ceteler yollarini keser olmus.

Bu ¢etelerden birinde bir Hemsinli ¢eteci varmis. Makaroglu’yla Batum’da karsilagmiglar.
Anlatmis Markaroglu: Cetecilik gilinlerinde bir kafileyi ¢ekmisler kiyiya. Ellerinde degerli
ne var ne yoksa almislar ellerinden. Birinin ayaklarinda bir ¢ift ¢ok giizel aga ¢izmesi
varmig. Bu ¢eteci c¢izmeleri de almig kendine. Tam hepsini kursuna dizecekleri sirada
i¢clerinden biri: “ekmegimi paylagmigtim seninle” demis. Cetecinin hatirina gelmis. Zor bir
zamaninda firinina sigindigr adammig bu. Bunun {izerine eli varmamis 6ldiirmeye, ikna
etmis arkadaglarini ve birakmislar yeniden Coruh’un kucagina yolcularimi.

Gel zaman git zaman ¢eteciligi birakmis iyice kocayinca. Yillar sonra yolu Batum’a
diismiis. Bir firina girmis ve ekmek almak istemis. Firindaki adam miisterisini siizmiis ve
ayagindaki ¢izmelere gozii takilmig. Donilip yanindakine Ermenice: “Asonk im muygers
yen. Asiga mezi gogobdag martne. Marti prnenk, ¢pakhi (Bu ¢izmeler benim ¢izmelerim.
Bu bizi soyan adam. Tutalim adami kagirmayalim)” demis. Tabi c¢etecinin Hemsinli
oldugundan haberi yokmus. Soylenenleri anlayan geteci kapiya dogru segirtip ¢ikacak
olmus ki, kapida karsisina baska bir adam dikilivermis. G6z goéze gelmisler. Derin
bakigsmiglar. Gozlerinin derinlerinde ikisi de bir seyler gérmiis. Zaman durmus bir anda.
Sonra adam usulca g¢etecinin Oniinden ¢ekilivermis. Ceteci hizla uzaklagmis. Kapida goz
g6ze geldigi adam ekmegini paylastig o adammus.”"”
Bu hikaye Hemsinlilerin bir travmayla bas etmeye ¢alistiklarini ve siddet deneyiminin
anlatiya dontistiigiinii net olarak gosterirken, bu durumun masallarda yansimasini
bulmus olmasina da iyi bir 6rnek teskil ediyor. En kotii olaylarda, insanligin ayaklar
altina alindigi, fakat yine de yapilan iyiligin hatirlanarak insan olmanin iyilik ve
erdemle 0zdeslestirildigi burada goriilebilir. Buradaki diger 6nemli nokta da ¢etecinin
de bir Hemsinli olup, Hemsince bilmesi. Bu da iyilik ve koétiiliigiin din ve wrktan

bagimsiz olarak her insanin i¢inde oldugunun iyi bir gostergesi fakat en Onemlisi

yapilan iyiligin geri ddenmesi anlayisinin herkesin bilincinde sorgusuz sualsiz var

19 Hemginli bir goban olan Makaroglu Hemdi’den dinleyip aktaran Mahir Ozkan. Agos'un 28 Kasim
2008 tarihli 661. sayisinda yaymlanmigtir.
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olmasi. Hristiyanlik agisindan bakacak olursak Kirkegaard, “Hristiyan gergekligi
varolusun gercekligidir” derken bu gercekligin, “idealizmin ve maddeciligin bastan
cikarict agikliklarina kontrast olarak hakikatte ve sadece hakikatte™ anlagilabilecegini

dile getirmisti. (Ferguson 1995, 161)

“Kolektif travmalar, ilizerinden zaman gegtikten sonra masal, hikaye, anlati gibi
gostergebilimsel aracglarla insanliga anlatilir. Durum o6ncelikle inkar edilip sonra
basmakalip bir goriisle anlatilir” diyen Igartuna ve Paez, Freudyen bir kavramla,
“unuturlar” derler ve bunun, Durkheim’in ge¢misi olumlu olarak yeniden yapilandirma
safhasmin takip ettigini sdylerler. Sonunda olayda yer alan grup iiyelerinin hatiralar
one c¢ikarilir ve “onlarin bireysel trajedileri kabul edilir”. Travma var olmaya devam
etse de onun “sosyopolitik sebebi unutulmustur.” (Igartuna ve Paez 1997, 83)
Yukardaki hikayelerin Hemsin’de fazla olmadigi ve anlatilmadigi biliniyor.
Durkheim’in dedigi ge¢cmisi olumlu olarak yeniden yapilandirma sathasinin Hemsin
ornegi, Hemsinlilerin ger¢ek hikayeler yerine anlattiklar1i cadi masallart ve cin
hikayelerini, kotli seylerin orada degil, ancak yar1 yalan yar1 gercek hikayelerde

olabilecegi diisiincesinde, onlarin da bunlar riiyaymis gibi hatirlamalarinda goriliir.

Hemsin’de goriilen masallar alt1 ana tema etrafinda toplanabilir; Cad1 Masallari, Cin ve
peri masallari, diizene olan isyanit umutla sekillendiren masallar, hayvanlarin da dahil
oldugu ve konustugu fabl tiirli masallar, iki irk1 birlestiren, evlilik igeren masallar,
gercek hayati ve travmalart anlatan hikaye tiirii masallar. Diizene olan isyani umutla
sekillendiren masallar hari¢ masallarin ortak o6zellikleri korku ve siddetin insanlar
iizerinde yansimasini bulmasi. Masallardaki temalar ise; korku, kayip, doniisiim, 6lim

ve kurtulus.
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Hopa Hemsindeki goriismelerde herkes orada masal olmadigini sdyledi. Sadece bir
kisi cocuklarin evden uzaklasmamalarini 6giitleyen bir “ay1 masali” anlatti fakat masal
olmadig1 sdylenmesine ragmen dnemli bir “masal toplayicist” olan Mahir Ozkan’1n iki

irkin 6zelliklerini gosteren masallarindan biri soyle:

Hirsiz

“Bir zamanlar Hemgin yaylalarinin birinde nami biitiin yaylalara yayilmig bir aga yasarmis.
Aganin bir de oglu varmis. Aganin oglu babayigit bir delikanliymis. Aga, ogluna ¢ok
giivenirmis. Biitiin isleri oglu yiiriitlirmis. Oglunun bir dedigini iki etmek istemezmis aga.

O zamanlar Bilbilan yaylasinda kurulan hayvan pazar simdikinden ¢ok biiylikmiis. Artvin’
den Erzurum ve Agr1’ ya, [gdir’ dan Kars ve Ardahan’ a kadar biitiin yorenin siiriileri bu
pazarda goriicliye ¢ikarmis. Ayni zamanda burasi ¢evre yaylalarin her tiirli ev ihtiyacini
kargiladiklar1 bir pazarmig. Biitiin ¢evre yaylalardan insanlar gelir burada aligveris
yaparmis.

Iste Agaoglu hayvanlarini bu pazara getirdiginde gormiis Hevi’yi. Goriir gérmez de abay1
yakmis. Hemen sormus sorusturmus. Bir gilizel 6grenmis kimdir? Kimlerdendir? diye.
Aksam eve gelince agmis babasina konuyu. Babasi dnce razi olmak istememis. Ciinkii
Hevi, Qintsetamal kdyiinden bir Kiirt aganin kizrymis. Babasi oglunun bir Hemsin kiziyla
evlenmesini istiyormus. Ama oglunun kara sevdaya tutuldugunu goézlerinden anlamis.
Oglunu isteginden vazgeciremeyecegini gormiis gozlerinde. Ogluna olan sevgisinden
dolay1 raz1 gelmis istegine.

Sabah aga toplamis efradini, elgi gitmis Kiirt aganin evine. Kiirt aga elgileri biiyiik bir
hiirmetle karsilamis. Agay1 dinlemis, sorular sormus, cevaplar almig. Sonunda “ Aga seni
tanirim. Mert adamsin, bilirim. Oglunu da duymuslugum vardir. Babayigit bir delikanl
oldugu gelmistir kulagima” demis. Son bir sorum daha var demis: “ Oglun hirsizlik
yapmasini bilir mi?

Aga sinirlenmis bu soruya: ““ Ben bir agayim!” demis. “Bir aga oglu nasil hirsizlik yapar”.
Kiirt aga: “ Diinyanin bin bir tlirlii hali var aga!” demis. “Agaligina hi¢ giivenme. Ben
hirsizlik bilmeyen adama kiz vermem!” demis. Sonra da eklemis: “Benim ahirimda bir
doru at var. Buralarda benzeri goriilmemis bir at. Ahirin ¢evresinde dolasacak kadar uzun
iplerle baglanmis dort iri kopek korur atimi. Her biri bir adami pargalayabilecek cinsten
kopeklerdir bunlar. Ogluna kizimi ancak ahirimdan doru ati ¢alabilirse veririm” demis.

Aga caresiz eli bos donmiis evine. Sonucu merakla bekleyen ogluna durumu anlatmis.
Oglu vazgegecek gibi degilmis sevdasindan. Diisiinmiis taginmis. Anasindan dort parca
kege ve yag hazirlamasii istemis. Yag1 eritmis. Kegeleri yatirmis yagm igine. lyice
yedirmis yagi kegelere. Gecenin karanliginda atina atladigi gibi aganin ahirina varmus.
Ahira yaklagmca kopekler hisimla {izerine atilmis. Yaklasan her bir kopegin oniline yagh
kecelerden birini atmis. Kopekler kegelere saldirmis. Tabi kegeleri pargalamalari
imkansizmig. Kopekler kecelerle bogusurken Agaoglu ahira girmis. Doru ati ahirdan
cikarip yaylanin yolunu tutmus.

Sabah Kiirt aganin kahyasi ¢iglik ¢igliga agaya kosmus: “Aga! Aga! Doru at1 ¢calmislar.

Doru at ahirda yok aga!” Kiirt aga hi¢ istifini bozmamis: “Telaslanma kahya, ben
biliyorum atin yerini” demis. Sonrada emretmis: “Hemen git Hemsin yaylasina. Agaya
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sOyle, diiglin alayini hazirlasin gelsin. Ha! Doru at da agamin babayigit delikanliya diigiin
hediyesidir de.” *°

Stendhal ‘“Bagkalari senin {izerinde senden bir sey alabilecekleri oranda giice
sahiptirler” diyerek kisinin kendisini digerleriyle esit diizeye getirip, onlar1 farkli
olmadigina inandirabilirse onlarin kisi tizerindeki etkileri ve silahlarinin yok olacagini
sOyler. (Greimas, Fontanille, 1993, 158) “Hirsiz” hikayesinde Kiirt aga Hemsinli
damadini, kendisinden farkli olmadigini ispatlamaya c¢agirir. Damat da bunu basararak
agayla esitlenir ve boylece kizi alir. Bu masals1 hikayeden, Hemsinlilerin “disariya”
kiz vermenin yani sira aldiklarini da ogrenmekteyiz. Hasan eski zamanlarda
evlenmenin iki tarafin birbirini gérerek olmadigini, ailenin kiz ve erkek adina karar
verdigini sdylemisti fakat bu hikayede tek tarafli da olsa erkek muradina erer, anlayish
ve kendi inandigr “dogrulari” erkek tarafina &gretmekten geri durmayan bir kiz
babasina denk gelir. Bu da Hemsinlilerin ve Kiirtlerin bir arada yasayip, birbirleriyle
gelenek ve gorenek aligverisinde bulunmus olmalarinin bir gostergesidir. Hasan eski

zamanlardaki evlenme tarzini anlatirken:

“Gengler tiirkiisiiyle devinim saglar. Geng kizlar tepelere ¢ikip toplandiklari yerlerde
Hemsin tiirkiileri soylerler. Burada hayat daha Islami esaslara gore oldugu igin toplum
kapali. Birbirlerini gérmeden nigsanlanmis, karar vermek zorunda kalmislar. Kimse bu
evliliklerden memnun kalmamis”(Hasan 47) der.

Bunun yani sira Cevat bugiinii anlatirken Hemsinlilerin “disaridan” kiz aldiklarin
soyler. Hemsinliler buna ragmen kollektif kimliklerini masallar ve dil {izerinden

stirdiirmeye devam ederek, yok olmadiklarina dair ipucu veriyor:

20 Mahir Ozkan tarafindan yazilip 25 subat 2009°da http://hamshentsi.blogspot.com’a eklenmistir.
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“Eskiden daha azdi ama artik bir gekince yok. Genelde yaylalarda komsu oldugumuz
Kiirtlerden, ya da Kiirtlesmis Cingenelerden, Lazlardan gelinlerimiz var. Son zamanlarda
Giirciilerden (Giircistan'dan) de gelinlerimiz var. Ama bunlar hi¢ bir zaman yogun
olmuyor. Lazlar Hemsinlilere kiz vermiyor hala. Yapilan evliliklerin ¢ogu kiz kagirma
yoluyla gerceklesiyor. Kiirtlerde bdyle bir yaklasim yok aksine onlar Hemsinlilere gelin
giden kizlarina rahatliga kavustular géziiyle bakiyorlar.” (Cevat 39)

Eskiden ne kadina ne de erkege sormadan biiyliklerin karar alarak iki kisiyi
evlendirmelerinin, toprak, gelenek, aileyi korumak gibi nedenlerle yapilan evliliklerin
yarattigt sonuglar Ozellikle Hopa Hemsin’de goriilmektedir. Kadin ve erkek
birbirleriyle uyusmamalart durumunda kurban edilmis, sevgisiz birakilmis olurlar.
Kurban etme eylemi farkli sekillerde goriilebilmektedir. Hayvanlarin kurban edilmesi
lizerine yazan Georges Bataille’e gore “Kurban etme, dikkatleri, kaynaklarin simdiki
zamanda harcanmas Ustline c¢eker; aslinda bu kaynaklar yarin kaygisiyla muhafaza
edilen kaynaklardir.” ( Bataille 1997, 44) Goriicii usulii yapilan evlilikler de iki tarafin
da cok beklemeden, yani bir slire daha iki insanin birbirini sevmesini beklemeden
tanimadiklar1 kisilerle evlendirilerek sevgiyi kurban etmektedir. Kurban etme bir
karsilik beklendigi i¢in yapilir. Sevginin kurban edilmesinin karsiligi da Tanrilarin
gelece8i garanti etmesi beklentisidir. Hemsinlilerin ¢ogu hayatta kalmis olmanin

karsiligini asik olmadan, sevmeden evlenerek 6demislerdir.

Yine gercegi anlatan hikayelerden biri olan asagidaki masalda da kurban etme
eylemini gérmekteyiz fakat bu kurban 6nlem almak icin degil 6nceden yapilmis olan

kotiiliigi telafi etmek icin verilmektedir.
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Karadeniz’in Laneti

Her giin Karadeniz’in 6niinde aglayip 6ziir dileyen kadin bir giin uzaktan gelen bir aglama
sesine dogru yiiriimeye baslar. Aglayan bir kadin goriir ve onu alip evine gotiiriir.

Geng kadimnin yashi kadina anlattigidir:

“Kim oldugumu bilmiyorum ben. Elbet benim de bir anam, bir babam vard1 herkes gibi. -
Allah rahmet eylesin.- Herkesin adi gibi adlar1 vardi. Herkesin koyil gibi bir kdyiimiiz
vardir bizimde. Orada dogdum, orada biiylidiim ben. Oradan gelin oldum telli duvakl.
Koytimiizde hi¢ akrabamiz yoktur bizim. Sonradan gelip yerlesmis bizimkiler oraya. Hig
konugmazdi babam bu konuda. Nerden geldiklerini de bilmezdim, niye geldiklerini de.
Benim bilemediklerimi bilirmis birileri meger. Meger koyiimiiz herkesin koyii gibi
degilmis bizim. Adimiz herkesin adi gibi degilmis. Ben bilmezdim. Bilen birileri varmis
meger. Gelip soylemisler kocama da. “Gavurun kizini beslersin koynunda” demisler. “Yola
gelmeyenlerin soyundan senin karin” demisler. Arada kalmiglardanmis bizimkiler.
Hemsin’in kagaklarindanmig bizimkiler. Ne kalabilmisler. Ne de gidebilmisler karsi
kiyilara. Adlarmi saklamislar, koylerini saklamiglar. Ben bilmezdim. Bilirmis birileri
meger. Kovdular evimden beni. Evim yok benim. Kimsem yok. Karadeniz’ in kiyilarina
vurdular beni. Benim yerim deli deniz.”

Yagli kadinin geng kadina anlattigidir:

“Sen benim bekledigim isaretsin. Biz lanetlendik yavrum. Karadeniz sindiremedi takalarin
yiikiinii. Lanetledi bizi. Olacak sey degildi takalarin yiiklii gitmesi deli denize. insan
yiikliiydii takalar yavrum. Balik istifi insan yiiklii. Adlar1 bize benzemeyen insan yiiklii
takalar agildi Karadeniz’e. Ciglik yiikliiydii takalar. Kadin ¢i1glig1, cocuk ¢iglig yiikliydii
takalar. Kudurdu deniz. “Yapmayin.” dedi. Dovdii kiyilari. “Yapmayin” dedi. Yaptilar.
Balik dolu donen takalar bos dondii geriye. Yillarca bize verdiklerine karsilik insan verdik
denize. Kirlendi deli deniz. Sindiremedi takalarin yiikiinii. Lanetledi bizi yavrum.
Takalarin reisi benim adamdi yavrum. Yaman denizciydi. Bereketini esirgemezdi deniz
ondan. Karadeniz sevdalisiydi onun. Konusurdu onunla. Anlagirdi kendi dilince. Takalarin
yikiinii bosalttiktan sonra deniz kiistii. Konusmadi bir daha. Balik vermedi bir daha. O
lanet giiniinden sonra hep bos dondii denizden. Sonunda i¢inin kiyilarini ddvmeye bagladi
deniz gibi. Delirdi. Denize ¢ikamadi bir daha. Kiyisina varamadi. Denizi gérmeden 6ldii
sonunda. Laneti miras birakip 6ldii. Oglumda babas1 gibi denizci oldu delikanli ¢aginda.
Ne ettimse vazgeciremedim sevdasindan. Haftasina varmadi delirdi. Varamadi kiyisina bir
daha denizin. iste o giinden beridir her sabah gelir otururum Karadeniz kiyisma. Yalvarir
dururum deli denize. Adaklar adadim. Kurbanlar verdim. Dualar okudum. Kaldirmadi
lanetini tizerimizden. Simdi yavrum delikanli ¢aginda torunum lanetin kryisinda. Seni
Karadeniz gonderdi yavrum. Laneti sen kaldiracaksin.”

Yash kadin torunuyla gen¢ kadini evlendirdi. Ona kendisininkine benzemeyen bir ad
verdi.”!
Hemsinliler bu tiir ger¢ek hikayelerle gizlediklerini ac¢iga ¢ikarmakta, bir nevi giinah
cikarmaktadirlar fakat bu hikayeler hald insan i¢inde anlatilmaktan ¢ok uzaklar. Bu
anlatida evden atilmis olan kizin Hemsinli Ermeni oldugunu, takalarla yash kadinin

kocasinin karsiya gecirdiklerinin de Hemsinli Ermeni olduklart agik¢a sdylenmeden

21 Mahir Ozkan tarafindan yazilip 20 Kasim 2010°da http://hamshentsi.blogspot.com’a eklenmistir
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anlatilmaktadir. Evden atilan kizin ancak denizde bir¢ok Ermeni’nin bogulmasindan
sorumlu olan adamin torunuyla evlendiginde iki tarafin da lanetten kurtulacag: gibi bir
sonucla bitirilmistir. Bir kadinin tecaviizciisiiyle evlenmesinin kadinin travmasina bir
¢ozlim bulmayacagi ve ona tecaviiz edeni de temize ¢ikarmayacagi gibi burada da
Ermeni oldugu i¢in evden atilan bir kadinin Ermenileri 6ldiirmiis bir adamin torunuyla
evlenmek laneti ortadan kaldirmayacaktir fakat yash kadin tarafindan lanet olarak

adlandirilan af dileme yasli kadinin geng kadini torunuyla evlendirmesiyle yapilmistir.
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5.5. Uyum, Direnis ve Dil
Gortsiilen kisilerden Figen “Belkiyi ekmisler ki tilki ¢ikmis. Dogrusunu sdyleyin bize”
derken her “belki” soziiniin arkasinda gizlenen bir ger¢ek oldugunu ve devletin
politikasi olarak bunun oradaki insanlara sdylenmedigini anlatmaya ¢alistyor. Bazilari
okuyor, 6greniyor ve sembolik ipuglarin1 degerlendiriyor. V. N. Volosinov “Ne zaman
bir isaret varsa orada ideoloji de vardir. Her ideolojik siire¢ bir semiyotik degere
sahiptir” (Hall 1997, 295) diyerek Hemsin’deki tiim eski yer adlarim1 ve soyadlarini
ortaya sermis, goriinlir kilmis oluyor bir bakima. (A.g.e.1997, 295) Hemsin’deki
evlerin lizerindeki isaretler, Ermenice yazilar ve bunlarin varliginin kabuliinii ret etmek
Figen’in soyledigi gibi tilkinin varligina isaret etmekle kalmiyor, bize gizlenen fakat

var olan kimligi net olarak gdsteriyor.

Ote yandan Giilsiin: “Ortan Kdyiinde Bayraktarlar var. Oras1 da dayimin koyii. Habak
(simdiki ad1 Bahgeli Konaklar) oradaki Okumuslardan ve Makrevis’deki i¢anglar’dan
ayrilmis. Koluna’da bir kdy var. Bir aile Habak’taki Okumuslardan ayrilmislar.
Kovelazlar diyorlarmis. Galegun Mahallesine gogmiisler arazi kithgmdan. Begi ve
Bagdasar Ermeni erkek ismidir. Andunantslar, Hocalantslar, Tikbagantslar,
Cakirantslar, Sameyantslar. Aslinda Samiram. Kehod, Kamnagod — Godergurun tepesi,
Erog — Uskiitte dagin ismidir, (Ortan kdyiinden sola dogru bakinca Uskiit dag),
Medzovit (Ermenice medz — biiylik)” demekte. De Certeau “6zel adlarin sahip oldugu
biiyiilii giicleri” anlatirken “cesitli stislerle donattiklar1 ve bir yerden baska bir yere
yonlendirdikleri gezgin ellerin iistiinde tasimir gibidirler” (De Certeau, 1990, 203)
benzetmesini kullanir. Onun i¢in isimler biiyiiliidiir. Yonler ve dogrultular ¢izerek bu
sozctikler ilk kez “ad” (A.g.e.1990, 203) olduklarin1 gosterir, zihinde ve mekanda

yerlerini agarlar.
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Gilsiin baz1 kelimelerin veya ciimlelerin Hemsince sOylenis tarzin1 anlatmaya devam
ediyor: “Peynusunu ettin mi? Peangini ettin mi?” (Corabin agzini bitirmek igneyle)
Peran = Ermenice agiz. “Bu tatikleri bir seveyim” denir (7atik - Ermenice elcik).
“Frambuaza cog deriz.” (cog - Ermenice ¢ok). “Madmanlarim kirilldi” denir birinin
ayag1 agridiginda (Ermenice mad - parmak). “Yiin ayirmak i¢in kullanilan sopaya da
madman denir.” “Pugak - musir yapragi, hadik — taneleri i¢in kullanilir” (Ermenice
hadik - tanecik). “Tertsan, misirin piiskiillerine denir (Ermenice tertsan - iplik).
“Tertsan atmak — musir biiyiiyiip bas verdiginde, iplik iplik ¢iktiginda verilen addir.”
(Gtlsiin, 65)

Gilslin bol bol kitap okuyor, 6greniyor ve diger Hemsinlilerin inkarmi tek basina
kirmaya calistyor. “Makrevis’te Geletci sirtinda kilise var. Sonra okul olmus. Pagentur
(Ermenice; pagel kapatmak, tur kap1), Kedanots kasik (Ermenice; golliik, gol yeri), Sor
(Ermenistan Ermenicesinde elbise, kiyafet, Istanbul Ermenicesinde bebek bezi) eskiden
sor derdik. Sortag- sor gibi ince yaprak (Sortag, Hemsin’de yetisen biiylik yapraklar
olan bir bitki), pambagot, ot i¢in kullaniliyor. Pamuk otu ince ot anlaminda (Pambak,
Ermenice pamuk), biz fiter diyoruz siz ftiternik diyorsunuz kelebege, Ependos,
Melikipos-cayir isimleri, pogots derler karsiki yollara (pogots, Ermenice yol), agpur

denir ¢cesmeye, agpurler denir.” (agpiir = Ermenice ¢cesme)

Hopa Hemsin olarak adlandirilan, Hemsinlilerin gé¢ etmis oldugu birka¢ kdyden
Hopa’daki Basoba koyiinde Ermenice olarak “Ingero¢is mi tip¢ir” (Arkadasima
dokunma) Hemsince “Ingerogces  dignumi”  seklinde sOylenmekte, veya
Camlihemsin’de Ermenice papagum olan c¢arpinti  kelimesi perperus olarak
kullanilmakta. Farkinda olsalar da olmasalar da geg¢mis bu giinkii dilinde yasiyor.
Hopa Hemsin’in yayla koylerinden Ardahan ilinin simirlart igine giren Bilbilan

Yaylasi’ndaki Mehmet’le Hemsince anlasiyoruz. O Hemsince ben Ermenice

97



konusuyorum. Merkezi otoriteden uzak kalan Hopa civarinda yasayan Hemsinliler
dillerini korumuglar fakat okuma yazma orani ¢ok diisiik oldugundan, yazip okuyarak
degil konusarak nesilden nesle aktarmiglar. Bu da kulaktan dolma bir yontem oldugu
icin zamanla dilde bozulmalara sebep olmus. Ermenicenin zor anlasilir bir lehgesi

konumuna gelmis.

Hemsinlilerin Ermenice diliyle olan baglari1 goriiliirken ayn1 zamanda bu bagin agik bir
sekilde dile gelmesi karsisinda “gecistirme” olarak nitelendirilebilecek taktikler de
devreye sokuluyor. Mehmet’in “Ermeni Kiirdiidiir” dedigi Suat’a anadilini nasil
konustugu soruldugunda ‘“ayni Tiirkge gibi ama biraz degisik” diye cevap veriyor.
Nasilsi? Iyi misin? demesini istedigimdeyse oradaki daha yaslica olan Ibrahim (67)
Tiirkge ‘Nasilsin, iyi misin?’ dedikten sonra beni bir tehdit olarak algilayip gérevimi
soruyor. Beni sevmis olan ve ortamin 1sinmasini istemeyen Yusuf (75) benim yerime
cevap verirken Ibrahim sohbetten kagma yontemi olarak Yusuf'un bir tiirkii

sOylemesini 6neriyor:

Kinalh Gelin

“Goleli daglar karli neseli
Yaylasina vardim mor menekseli
Goleleli mi gelin, sevdali m1 gelin?
On parmaginin iizeri kinali m1 gelin?
Hele sen Géle’nin neyini gordiin?
Stirtiden ayrilan koyunu gordiim

Ug yiiz almis kizin boyunu gordiim
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Goleli mi gelin?

Sevdali mi1 gelin?

On parmaginin iizeri kinali m1 gelin?

Gecmisi insa etme ve kritik miras konulariyla ilgilenen Zhang ve Schwartz sosyologlar
ve tarihgilerin secerek dislamak, baglamindan ayri bi¢imde degerlendirmek, ya da
gecmis olaylart carpitmak egilimini “rejimin mesrulugu veya bir ulusun gururunun risk
altinda oldugu zamanlar goriildiigiinii” soylerler. (Zhang ve Schwartz, 2003,103)
[brahim de konunun kendisine ve sakladiklar1 bir seye zarar verecegini diisiinerek

konuyu bagka bir tarafa, en naif ve eglenceli olan sarki sdylemeye ceviriyor.

“Yaylamizdan gecen bu ipek yolu Ermenistan, Giircistan, Azerbaycan’a kadar gidiyor.
Eskiden araba yolu yoktu bu yoldan giderlerdi atlarla, eseklerle”, diyen Ziilfii (50) ile
Ermenice konustugumda yiiziime bakip, utanarak giiliiyor. Hemsince bir kelime veya
cimle etse ardindan hemen yanlis yaptigini diisiiniip dilini Tiirk¢eye ¢evirerek benimle
sohbet ederken i¢sellestirmis oldugu Tiirk kimligiyle konusup; “Bizim Tiirkler eskiden
Ruslar1 buradan taaa... Giircistan’a stirmiisler. Bizim atalarimiz siirmiis, Ermenileri de
peslerinden” dedikten hemen sonra arkadasi, “Ermenistan’da giivenli bir sekilde
yatabilirsin. Ermenistan giivenilir bir yer”, diyerek sohbeti kendince olmasi gerektigi
yere ¢ekiyor. Bilbilan yaylasin1 Ardahali Kiirt Yusuf “Ardahan Bilbilan” olarak
tanimlarken Hemsinli Ziilfii, “Hopa Hemsin Bilbilan yaylasi” olarak tanimliyor. De
Certeau “Strateji erkin varliginin 6n kabuliiyle hareket eder” demektedir. (De Certeau
1990, 201) Bilbilan Yaylasindaki goriismelerimde erk olarak kabul edilip benimle
konusanlarin bastan “ihtimamli” bir davranis sekli sergilemeleri bunu dogrular

nitelikteydi.
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Hopa Hemsin diline bakacak olursak, dogu Hemsinlilerin konustugu Hemsincede
fiiller —musla yapiliyor. Ornegin Ermenicede sorvil olan 6grenmek fiili Hemsincede
sorvug oluyor. Inge sorvel veya ays panis sorvil bidi — bu isi 6grenecegim veya bu isi
ogrenmek lazim. Sonunda da ek kullanildiginda anlami o anki konuya gore degisiyor.
Camlihemsinliler ise -c¢ yerine Ermenicede olan —ts harflerini kullaniyorlar. Canavara,
tsanavar diyorlar. Herseye —ii ekliyorlar. Ugruyorlarmis yerine wugruyormiisler
deniliyor.

Hopa Hemsinlilerin dillerini korumalari, kimsenin onlari duymadan giindelik
hayatlarin1 stirdiirmeleriyle iliskilendirilebilecekken bu tezi dogrular nitelikte bir
aciklama Zilfi’den gelmekte: “Dagli oldugumuz i¢in merkezi otoriteden bagimsiz.
Cumhuriyetten sonra gogebeligin son bulmasiyla denetlemek miimkiin oluyor.”(Ziilfi

50)

Hemsinlilerin kendileri kalmalarinin en biiylik sebebi yaglilarin yeni dili yani Tiirkgeyi
iyl 0grenmemis olmalari. Buna egitimsizlik ya da inat diyebiliriz fakat en gilizelini
Mahir Ozkan’in annesi sdylemis: “yorgunluk”...

Yorgun

“Anilarimiz birbirine karigir. Tiirkge yasadigimiz anilari Hemsince anlatmak, Hemsince
anilarimizi Tiirkge anlatmak zor gelir. Evlerimizde Hemsince konusuruz. Okulumuzda
Tiirkce. Anilarimiz birbirine karisir. Tiirkge yasadigimiz anilari Hemsince anlatmak,
Hemsince anilarimizi Tiirk¢e anlatmak zor gelir.

Annem bu aligkanliini eve gelen arkadaglarimizla da siirdiirmezse ortada bir sorun yoktur.
Ancak annem bu gelenegi Hemsince bilmeyen arkadaglarimizla da siirdiiriir.

Yine bir giin, eve gelen bir arkadasimi ald1 karsisina bagladi Tiirk¢e anlatmaya: “Hey gidi
oglum biz neler ¢ektik, eskiden bu kadar rahatlik yoktu. Beni okutmadilar. Kiz kism
okuyup ta ne yapacak diye. Askere mi gidecek sanki. Siz ne giizel okumussunuz. Simdi
geldik sehre. Yazi bilmem, yol bilmem. E in¢ agav hemi, yes a kir kidana, yes intsi dziyap
erta. Im ag¢igin dune erta gayna ing gellir.” ( E ne oldu simdi, ben de yaz1 bilsem, kendi
kendime carsiya gitsem. Kendi kizimin evine gidebilsem ne olurdu?) Arkadasin anlamaz
gozlerle baktigin1 fark edince duraksadi annem. Biz giilimseyerek: “Anne yine ikinci
kanala gectin”, dedigimizde o vurucu sozciikler dokiiliiverdi dilinden: “E orti in¢ enim
turk¢a hosim a na tatrigum” ( E yavrum ne yapayim Tiirk¢e konusunca yoruluyorum.)”*

22 Agos'un 2 Ocak 2009 tarihli 666. say1si’nda yaymlanmistir. Tamanm Ek1°de.
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Hemginliler hayatta kalmak i¢in asimile olmus, hatta “kendi i¢lerindeki asimilasyonun
etkilerinden dolayr maskelenmis” olsalar da “gbé¢ ve marjinallesmeden dolayi,
beklenilmedik durumlara ayak uydurmak igin adaptasyonun etkileri yiiziinden
degismislerdir.”(De Certeau 1998, 159) Yashlarimin Tiirk¢eyi tam olarak
bilmemelerinden kaynaklanan yorgunluklarindan ve evde Hemsince konusulmasinin
verdigi rahatliktan dolay1, asimile olmus olsalar da, kimliklerini kaybetmemisler.

Onlar i¢in “ait olmak, sadece politik miicadelenin sahnesi degil, fakat onlarin amac1”
olsa da “etnik referanslarin politiklesmesi Onlendigi anda ideoloji” haline gelmistir.
(De Certeau 1998, 161) Bu ideoloji kendini var etmek i¢in masallar politik savas araci
olarak kullanmis, masallar yardimiyla kendisini anlatmig ve ayakta kalmistir. Bu

aciklamalardan sonra Hemsinliler i¢in “asimile olmuslar” demek giiclesmektedir.

Adorno’ya gore ozgiirliikk ve 6zgiir olmama birincil bir fenomen degildir, herhangi bir
zamanda belirli bir siire i¢inde kisiler iizerinde egemenligi deneyen biitiinliikten tiirer.
(Adorno 2006, 207) Hemsinliler de din degistirme baskisiyla karsilasmamis olsalardi
kendileri kalma, var olma gibi bir savas vermemis olacaklardi. Bu baskiyla karsilasan
Hemsinliler iggiidiisel olarak kendileri kalma yontemleri tiiretmisler, yorulduklari i¢in
kendi dillerini konugmaya devam etmisler ve gelecek nesillere masallarla, korkularini

ve tarihlerini anlatmislar.

Klinik aragtirmalar unutmanin fonksiyon bozukluklari veya sdylendigi gibi “hafiza
bozukluklar1” oldugunu soOylerler fakat belirli durumlarda “izlerin ortadan
kaldirilmasma isaret eden kosulsuz unutma bir tehlike olarak deneyimlenir: bu
unutmaya karsin biz hafiza igini (oeuvre de memoire) yolu uzatmak, neredeyse uzak
tutmak i¢in yonetiriz” diyen Ricoeur hafizanin unutmanin sartlarindan biri olduguna
deginir, (Ricoeur 2004, 426) ¢iinkii hatirlamak ac1 verir. Her giin travmayla yasanmaz.

Yapilacak en iyi sey unutarak travmayi uzakta tutmaktir. “Sonugta unutma hafizayla
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iliskilidir: baz1 durumlarda stratejidir, ki bunun gelisimi gercek 6vgiiye layik unutma
sanatinin sonucudur.” (A.g.e. 2004, 426) Hemsinlilerin unutmayi sectikleri asikar fakat
“psikanaliz deneyimlenmis ge¢misin yikilamaz olduguna ek olarak hatirlamanin yas
tutma yapilmadan ortaya cikmayacagini soyler.” (A.g.e. 2004, 446) Hemsinliler
unuttuklarimi bilmeden unutmus olduklar1 i¢in yas tutmayir da masallar ve dil
yardimiyla yapmis fakat kendileri de bunun farkina varmamiglardir. Kendi aile
soyadlarint unutmus olmalar1 “isim unutmanin seg¢ici cehalet” (A.g.e. 2004, 446)
oldugunun gostergesidir. “Planlar1 unutma -bir seyi yapmayi hesaba katmama
durumunu- ortaya koyar. Dil buna; dil siirgmeleriyle, bedensel jestlerle, yanlislar,
gariplikler ve basarisiz oldugu diger aksiyonlarla katkida bulunur.” (A.g.e. 2004, 446-
47) Hemsinlilerin Tiirk¢e konusurlarken dillerinin siirgmesi veya kelimeleri eski haline
benzeterek kullanmalar1 “planlar1 unutmalarina” iyi bir Ornektir. Kendileri kalmak
isteyerek Tiirk¢eyi bozarak kullanmislar, hatta Trabzonlular 6rneginde rastlanabildigi
gibi degismis, doniigsmiis olduklarini unutup igten ige kendilerini vmeyi, Ermeni ve

Gilirciileri 6verek yapmuslardir.

“Bizim Trabzonlular Milliyet¢idir ya ama gidip Azerbaycan’da is yapan Trabzonlu
MHP’li olsun olmasin “Aman Azeri’nin yaninda sirtint dénme, Ermeni ve Giirciilerle
istedigin gibi is yap derler.” (Cevat 39)

iki farkli duygu hali uyum ve direnisin, celiskili gibi goriinen, ancak bir anlamda

varolmaya iligkin bir hali yansitmaktadir.
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6. Sonuc¢

Bu tezde Hemsinlilerin anlattiklarindan ve arastirmalarimdan yararlanarak tarihin,
yasanmigliklarin ve gecen zamanin insanlarda nasil bir donilisiim yarattigini inceledim.
Bunu giindelik hayat pratiklerine dayanarak, insanlarin kimliklerini ve biitlinliiklerini

koruma ydntem ve taktilerini arastirarak yaptim.

Korku tiim insanlarda olan bir duygu. Karanliktan, Oliimden, isteklerini elde
edememekten, yirtict hayvanlardan, kaybetmekten korkulur. Hemsin’de ise korkulan
en Onemli sey insanin yakinlari, bilinmezlik ve herkesten gelebilecek kotiiliiktiir.
Kendini bilmek, bilmemek veya sakladig1 kendisini gdzler 6niine seren birisinin ¢ikip
gelecegi korkutur onlari. Ben de Bilbilan Yaylasi’nda korkuttum beni evlerinde konuk
eden ev sahiplerimi. Bilmeden korkuttum. Onlar da korktuklarini bilmeden, beni
gérmenin, yeni bir insanla tanismanin verdigi neseyle korktular c¢ilinkii sordum,
konustuk, paylastik, sorguladik, anlattik ama talep ettim. Kendileri olmalarini talep
ettim. Olmadiklari, unuttuklari, sakladiklari, gizledikleri seyi onlardan talep ettim ve
korkuttum onlar1. Mahir Ozkan korkunun insanin iginden ¢ikarilip atilmasmin sirrini
annesinden O6grenmis. Korkular1 olan Hemsinliler bu korkulardan kurtulmay: da
bilmisler o yiizden kendilerini gizleyerek de olsa var olmayi, Hemsinli kimligini

korumay1 basarmislar.

Fakat cocuklar i¢in yaramazlik, biiylikler icinse biiyiilk hata olabilecek Hemsince
konusmay1 nerede konusup nerede konusmayacaklarmni dgrenmisler. Mahir Ozkan’in
“Yaramaz Cocuklar”® hikayesinde anlattig1 gibi okulda Hemsince konusmak o cocuk
icin tahtaya isminin yazilmasina sebep olabilecek denli biiyiik bir yaramazlik olunca

cocuk o yasta Hemsinceyi toplum i¢inde konugsmamasi gerektigini 6grenmis.
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Tarihe bakarak Hemsginlilerin kimler oldugunu anlamaya ¢alistigim bu tezde masallar,
dil ve giindelik hayat pratiklerinden yola ¢ikarak Hemsinlilerin unutarak ve gizlenerek
var olmalarmi, kendileri kalmalarmi arastirdim. Korku, kendilerini korumak igin
kullanmaktan sakinmadiklar1 bir duyguyken, otekilesme digerlerine benzemek ve ayri
durmamak icin kullandiklart bir taktik olmus. Senlikler, Hristiyanliga ait geleneklerini
baska isimler vererek siirdiirdiikleri, i¢giidiisel olarak kimliklerini hatirlama ve
eglenme araglart olmus. Direnigleri dillerini ve kelimelerini korumalari olmakla
beraber, uyumlar1 disartya acik bir evlilik ve aile hayatlariyken, ne olursa olsun okula
gitmeyip, yaylada veya kdyde evde kalan yaslilarin geleneklerini devam ettirmeleri ve
Hemsince konusmalari onlarin kimliklerini korumalarinin sebebi olmus. Masallarda
dile gelen korkular1 ise onlarin kendilerini temize ¢ikarma yontemleri olmus.

Masal yoksa, hayal giicii yok, hayal giicii yoksa illiizyon yok, illiizyon da yoksa yasam
yok demektir. Hemsinliler kendileri i¢in yagami masallarla insa etmisler.

“Cehov, hayat1 boyunca hep kendi ruhsal biitiinliigii i¢inde yasadi. Her zaman kendisi
olmayi, i¢ Ozgiirliiglinli korumayi basardi. Bagkalarinin 6zellikle de daha kaba
insanlarin  Anton Cehov’dan beklediklerine hi¢ aldirmadi...” (Tiirkes 2011)
Hemsinliler de kendi ruhsal biitlinliiklerini masallar yardimiyla korudular. Kendileri
kalmay1 farkli olduklarini hissederek ama bu farkin ne oldugunu bilmeden basardilar
ve ¢evrelerindeki diger halklarin ne sdylediklerine aldirig gosterip degismeye caligsalar
da kendileri kalmaktan vaz gecemediler. Bu durumda Hemsinliler i¢in asimile olmus
bir halk olduklarini sdylemek yanlis olacaktir, onlar uyum icinde direnerek kendi

kimliklerini yasatmaya devam etmektedirler.

23 Mahir Ozkan’in yazdigi hikaye Agos' un 07 Kasim 2008 tarihli 658. sayisinda yaymlanmistir. Ek
1’de okunabilir.
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Ek 1: Masallar

Ekmegi Paylasmak

Yaylalarin uzun gecelerinde ihtiyar sohbetlerinin tadi bir bagkadir. Yasam dogaya
ayarlanmigtir. Elektrik yoktur. Televizyon, gazete yoktur. Insanlar bagskalarinin
hikayelerine seyirci degildirler. Kendi hikayelerini anlatirlar. Bu hikayeler gergek
hikayelerdir. Onlara bi¢cim verilmemistir. Samimidirler. Bagka bir tarihin ipuglarini
verirler.

Makaroglu Hemdi Hemsinli bir ¢obandir. Sinirlarin heniiz gegilmez olmadigi
zamanlarda Artvin, Erzurum, Ardahan ve Batum’ un yaylaklarinda ¢obanlik etmistir.
Uzun siireler Batum’ da kaldig1 i¢in Giircilice ve Rusca bilir. Cok gérmiis gecirmis bir
kisidir. Tarihin karanlik zamanlarina taniklik etmistir. Bir ¢ok hikaye biriktirmistir
karanlik uzun gecelere. Bunlarin bazilar1 anlatilmasi zor hikayelerdir. Bu gece sesine
yerlesmis boguk titreme bundandir:

Harpten 6nce Artvin’de ¢ok Ermeni yasarmis. Ozellikle Ardanug ydresinde niifuslari
cok fazlaymis. YOrenin en zanaatgr insanlari Ermenilermis. Duvarci ustalari,
giimiis¢iiler, bakircilar, firincilar hep Ermenilerden ¢ikarmis. Ermeniler ¢ok caliskan
insanlarmis. Bu ylizden Ermenilerin zengin olduguna inanilirmis.

Ulkeyi saran kara bulutlar Artvin iizerine ulastiginda bir siirek avi baslamus.
Ermenilerin bircogu Ardanug’taki sesli kayadan asagi atilarak 6ldiiriilmiis. Simdilerde
cehennem deresi kanyonu denen kanyonun o giinlerden kalan adi ‘sesli kaya’dir
aslinda. Insan ¢igliklarmin hala derinlerinden yiikseldigine inanilir. Kalanlar, sallara
dolusup Coruh’ un azgin sulariyla bogusarak coluk c¢ocuk Batum’ a ge¢meye
calismislar. Ama yol higte tekin degilmis. Cilinkii bogustuklar tek sey Coruh’un azgin
sular1 degilmis. Ermenilerin mallarim1 altina ¢evirdikleri ve bir kismini gémerek bir

kismin1 yanlarina alip gétiirmeye ¢alistiklari dilden dile yayilmis. O zamanlar getecilik

111



cok yayginmis. Bu rivayet cetecilerin kulaklarina herkesten 6nce varmis. Ceteler
Coruh’un dar bogazlarinda iki yana dizilir pusular kurarlarmis. Coruh’un zorunlu
yolcularim1 beklemeye koyularak gelen sallar1 kiyiya ¢ekmeye zorlarlarmis. Kiyiya
cekmeyenleri yaylim atesine tutarlarmis. Kiyiya c¢ekenleri ise soyup sogana
cevirirlermig. Cok insanin canina kiymislar. Cok kadinin irzina gegmisler. Cok insan
da kendi canina kiymis, kiytya c¢ikmaktansa kendini Coruh’un kahverengi ¢amurlu

sularina birakmis.

Bu c¢etelerden birinde bir Hemsinli ¢eteci varmis. Makaroglu’yla Batum’da
kargilasmiglar. Bu olaylardan seneler sonra. Batum’daki kislaginda ¢adirina konuk
olmus. Laf lafi agmis anlatmis basindan gegenleri. Cetecilik giinlerinde bir kafileyi
cekmisler kiyrya. Ellerinde degerli ne var ne yoksa almislar ellerinden. Birinin
ayaklarinda bir ¢ift ¢ok glizel aga ¢izmesi varmis. Bu ¢eteci ¢izmeleri de almis kendine.
Tam hepsini kursuna dizecekleri sirada iglerinden biri: “ekmegimi paylagmistim
seninle” demis. Cetecinin hatirina gelmis. Zor bir zamaninda firmmna sigindigi
adammis bu. Bunun iizerine eli varmamis oldiirmeye, ikna etmis arkadaslarini ve

birakmiglar yeniden Coruh’un kucagina yolcularini.

Gel zaman git zaman ¢eteciligi birakmis iyice kocayimnca. Yillar sonra yolu Batum’a
diismiis. Bir firina girmis ve ekmek almak istemis. Firindaki adam miisterisini siizmiis
ve ayagindaki ¢izmelere gozii takilmis. Doniip yanindakine Ermenice: “Asonk im
muygers yen. Asiga mezi gogobdag martne. Mart1 prnenk, ¢pakhi (bu ¢izmeler benim
¢izmelerim. Bu bizi soyan adam. Tutalim adami kagirmayalim.)” demis. Tabi ¢etecinin
Hemsinli oldugundan haberi yokmus. Sdylenenleri anlayan ¢eteci kapiya dogru

segirtip c¢ikacak olmus ki, kapida karsisina bagka bir adam dikilivermis. Gz goze
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gelmigler. Derin bakigsmiglar. Gozlerinin derinlerinde ikisi de bir seyler gérmiis. Zaman
durmus bir anda. Sonra adam usulca g¢etecinin Oniinden c¢ekilivermis. Ceteci hizla

uzaklagsmis. Kapida g6z goze geldigi adam ekmegini paylastigi o adammus.

Hirsiz

“ Bir zamanlar Hemsin yaylalarinin birinde nami biitiin yaylalara yayilmis bir aga
yasarmig. Aganin bir de oglu varmis. Aganin oglu babayigit bir delikanliymis. Aga,
ogluna ¢ok gilivenirmis. Biitiin isleri oglu yiiriitiirmiis. Oglunun bir dedigini iki etmek

istemezmis aga.

O zamanlar Bilbilan yaylasinda kurulan hayvan pazari simdikinden ¢ok biiyiikmiis.
Artvin’ den Erzurum ve Agr1’ ya, Igdir’dan Kars ve Ardahan’ a kadar biitlin yorenin
stiriileri bu pazarda goriicliye ¢ikarmis. Ayni1 zamanda burasi ¢evre yaylalarin her tiirli
ev ihtiyacin karsiladiklar1 bir pazarmis. Biitiin ¢evre yaylalardan insanlar gelir burada

aligveris yaparmis.

Iste Agaoglu hayvanlarin1 bu pazara getirdiginde gérmiis Hevi’ yi. Goriir gérmez de
abay1 yakmis. Hemen sormus sorusturmus. Bir giizel 6grenmis kimdir? Kimlerdendir?
diye. Aksam eve gelince agcmis babasina konuyu. Babasi dnce razi olmak istememis.
Ciinkii Hevi, Qintsetamal koyiinden bir Kiirt aganin kiziymis. Babasi oglunun bir
Hemsin kiziyla evlenmesini istiyormus. Ama oglunun kara sevdaya tutuldugunu
gozlerinden anlamig. Oglunu isteginden vazgegiremeyecegini gérmiis gozlerinde.

Ogluna olan sevgisinden dolay1 raz1 gelmis istegine.

Sabah aga toplamis efradini, el¢i gitmis Kiirt aganin evine. Kiirt aga elgileri biiyiik bir
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hiirmetle karsilamis. Agay1 dinlemis, sorular sormus, cevaplar almig. Sonunda “ Aga
seni tanirim. Mert adamsin, bilirim. Oglunu da duymuslugum vardir. Babayigit bir
delikanlt oldugu gelmistir kulagima” demis. Son bir sorum daha var demis: “ Oglun
hirsizlik yapmasini bilir mi?

Aga sinirlenmis bu soruya: “ Ben bir agayim!” demis. “Bir aga oglu nasil hirsizlik
yapar’.

Kiirt aga: “ Diinyanin bin bir tiirlii hali var aga!” demis. “Agaligina hi¢ giivenme. Ben
hirsizlik bilmeyen adama kiz vermem!” demis. Sonra da eklemis: “ Benim ahirimda
bir doru at var. Buralarda benzeri goriilmemis bir at. Ahirin ¢evresinde dolasacak
kadar uzun iplerle baglanmis dort iri kopek korur atimi. Her biri bir adami
pargalayabilecek cinsten kopeklerdir bunlar. Ogluna kizimi ancak ahirimdan doru ati
calabilirse veririm” demis.

Aga caresiz eli bos donmiis evine. Sonucu merakla bekleyen ogluna durumu anlatmis.
Oglu vazgececek gibi degilmis sevdasindan. Diislinmiis tasinmis. Anasindan dort parga
kege ve yag hazirlamasini istemis. Yagi eritmis. Kegeleri yatirmis yagin igine. lyice
yedirmis yag1 kegelere. Gecenin karanliginda atina atladigi gibi aganin ahirina varmus.
Ahira yaklaginca kopekler hisimla {izerine atilmis. Yaklasan her bir kopegin Oniine
yagl kecelerden birini atmis. Kopekler kegelere saldirmis. Tabi kegeleri pargalamalar
imkansizmis. Kopekler kecelerle bogusurken Agaoglu ahira girmis. Doru ati ahirdan
c¢ikarip yaylanin yolunu tutmus.

Sabah Kiirt aganin kahyasi ¢18lik ¢igliga agaya kosmus: “Agal Aga! Doru at1 calmslar.
Doru at ahirda yok aga!” Kiirt aga hi¢ istifini bozmamis: “Telaslanma kahya, ben
biliyorum atin yerini” demis. Sonrada emretmis: “Hemen git Hemsin yaylasina. Agaya
sOyle, diigiin alayin1 hazirlasin gelsin. Ha! Doru at da agamin babayigit delikanliya

diigiin hediyesidir de”
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Karadeniz’in Laneti
“Karadeniz! Karadeniz! Yetmedi mi! Daha ne istiyorsun benden. Dualarim, adaklarim

yetmedi mi! Gozpinarlarim kurudu. Gézyaslarim yetmedi mi!” dedi yash kadin;

Sayist belirsiz yillardir her giin gelip oturdugu kayanin iizerinden Karadeniz’ e
seslenirken. Sonra sustu, Karadeniz’ i dinledi. Deniz ses vermedi. Deniz heniiz kayalar
dovmeye baslamamisti. Kipirtisiz susuyordu. Balik¢i takalariin sesi duyulmuyordu

daha. Giin agmamusti.

“Bir sey sOyle! Deli deniz! Bir isaret ver! Gliciim kalmadi artik! Bir ses ver bana ya da

sesimi al, kryilarina vur!” dedi.

Uzaklara bakan gozlerini ayaklarinin dibindeki durgun karanliga ¢evirdi. Bakti, bakti,
bakti. Suda suretini aradi. Koyu karanliktan bagka bir sey gormedi. Ayaga kalkti. Bagka
tiirlii kalkti. Onceki giinlere benzemiyordu bu kalkisi. Yerinde cakili kalmusti.
Gozlerini denizin koyu karanligindan ayiramiyordu. Bir giilimseme gelip dondu
dudaklarinda. Delice parladi gozleri. Gozbebekleri biiyiidi. “Ben de mi?” diye

distindii.

Iste tam o anda bir ses duydu. Bir higkirik. Sese dondii yiiziinii. Kulak kesildi.
Kayalardan bagka bir sey gormedi. Agliyor muydu deli deniz? Yiiridii sese dogru.
Higkiriklar. Dikkatli kiiciik adimlarla yaklasti sese dogru. Kayalarin arasindan yol
bulmus otlara tutuna tutuna ilerledi. Sese iyice yaklagsmisti. Kayalarin arasinda onu
gordii. Bagmi dizlerinin arasina almis durmaksizin agliyordu. Basindaki boncuklu
yazmasinin altindan kara sacglar sirtina dokiliiyordu. Adimlarini hizlandirdi. Cevap
beklemedigi sorularla “Yavrum ne oldu sana? Tovbe, tovbe, tovbe. Neyin var
yavrum?” diyerek yanina indi. Geng¢ kadini kucakladi. Titriyordu. Bagini avuglarinin

arasina aldi. Yiziinl ¢evirdi. Gen¢ kadinin yiiziinde tuzunu bosaltan bir Karadeniz
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gordii.
“Ah yavrum! Ne oldu sana, senin kimin kimsen yok mu?”

Gen¢ kadin avucglarinin arasinda titremeye ve aglamaya devam ediyordu. Bagini
omzuna dayadi simsiki sarildi. Sual edilecek zaman degildi. “Agla yavrum, agla!”
dedi. Sustu. Ne vakit o halde kaldilar kimse bilmedi. Tuttu kollarindan ayaga kaldirdi

sonra geng kadini.
“Gel yavrum” dedi. “Usiimiissiin.”

Yolun karsisina gectiler. Iki yan1 findik agaclariyla dolu tas doseli patikadan yukari
koye yollandilar. Eve geldiklerinde yash kadin, {izerini degistirmesi i¢in giysi verdi
geng kadma. Ocagi yakti. Yemek hazirladi. Hicbir sey sormadi. Hi¢ konusmadilar.
S6ziin zamanim1 bulmasini bekliyorlardi. Kimse bilmez ne kadar vakit gecti. S6z

zamanini buldu.
Geng kadinin yash kadina anlattigidir:

“Kim oldugumu bilmiyorum ben. Elbet benim de bir anam, bir babam vardi herkes
gibi. -Allah rahmet eylesin.- Herkesin adi gibi adlar1 vardi. Herkesin kdyii gibi bir
kdyiimiiz vardi bizimde. Orada dogdum, orada biiyiidiim ben. Oradan gelin oldum telli
duvakli. Kdyiimiizde hi¢ akrabamiz yoktur bizim. Sonradan gelip yerlesmis bizimkiler
oraya. Hi¢ konugsmazdi babam bu konuda. Nerden geldiklerini de bilmezdim, niye
geldiklerini de. Benim bilemediklerimi bilirmis birileri meger. Meger koyilimiiz
herkesin kdyii gibi degilmis bizim. Adimiz herkesin ad1 gibi degilmis. Ben bilmezdim.
Bilen birileri varmis meger. Gelip sdylemisler kocama da. “Gavurun kizini beslersin
koynunda” demisler. “Yola gelmeyenlerin soyundan senin karin” demisler. Arada
kalmislardanmis bizimkiler. Hemsin’in kacaklarindanmis bizimkiler. Ne kalabilmisler.

Ne de gidebilmisler karsi kiyilara. Adlarin1 saklamiglar, koylerini saklamiglar. Ben

116



bilmezdim. Bilirmis birileri meger. Kovdular evimden beni. Evim yok benim. Kimsem

yok. Karadeniz’ in kiyilarina vurdular beni. Benim yerim deli deniz.”
Yasli kadinin geng kadina anlattigidir:

“Sen benim bekledigim isaretsin. Biz lanetlendik yavrum. Karadeniz sindiremedi
takalarin yiikiinli. Lanetledi bizi. Olacak sey degildi takalarin yiikli gitmesi deli
denize. Insan yiiklilydii takalar yavrum. Balik istifi insan yiiklii. Adlar1 bize
benzemeyen insan yikli takalar agildi Karadeniz’ e. Ciglik yiikliydii takalar. Kadin
c1ighig, cocuk cighg yiikliydii takalar. Kudurdu deniz. “Yapmayin.” dedi. Dovdii
kiyilari. “Yapmayin” dedi. Yaptilar. Balik dolu donen takalar bos dondi geriye.
Yillarca bize verdiklerine karsilik insan verdik denize. Kirlendi deli deniz. Sindiremedi
takalarin yiikiinii. Lanetledi bizi yavrum. Takalarin reisi benim adamdi yavrum. Yaman
denizciydi. Bereketini esirgemezdi deniz ondan. Karadeniz sevdalisiydi onun.
Konusurdu onunla. Anlagird1 kendi dilince. Takalarin yiikiinii bosalttiktan sonra deniz
kiistii. Konusmadi bir daha. Balik vermedi bir daha. O lanet giiniinden sonra hep bos
dondii denizden. Sonunda i¢inin kiyilarin1 dévmeye basladi deniz gibi. Delirdi. Denize
¢ikamadi bir daha. Kiyisina varamadi. Denizi gérmeden 61dii sonunda. Laneti miras
birakip 06ldii. Oglumda babasi gibi denizci oldu delikanli ¢aginda. Ne ettimse
vazgeciremedim sevdasindan. Haftasina varmadi delirdi. Varamadi kiyisina bir daha
denizin. Iste o giinden beridir her sabah gelir otururum Karadeniz kiyisina. Yalvarir
dururum deli denize. Adaklar adadim. Kurbanlar verdim. Dualar okudum. Kaldirmadi
lanetini tizerimizden. Simdi yavrum delikanl ¢aginda torunum lanetin kiyisinda. Seni
Karadeniz gonderdi yavrum. Laneti sen kaldiracaksin.” Yasli kadin torunuyla geng

kadin1 evlendirdi. Ona kendisininkine benzemeyen bir ad verdi.
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Delik Kaya ve Muradina Eremeyenler

Trabzon’a bir saat mesafede, giiney dogu tarafinda, ¢ok giizel manzaraya sahip meshur
Amenapirgic (Kaymakli) adli manastira gelmeden, dagin eteginde ¢ok biiyiik bir
kayalik yiikselmekte. O kayaligin eteginde hatirlanmayan bir zamanda, bir metre
yiiksekliginde bir yarik acilmig, bdylece o kayaliga “Delik Kaya” adim1 vermisler.
Delik Kaya’nin biraz yukarisinda, ¢cok eski zamanlardan kalma, yan yana duran bir ¢ift
mezar vardir. Ananeye gore, oraya muradina erememis iki sevgili gomiili imis.

Onlarin mezar1 civarinda yastyan biitlin milletlerin ziyaret ettigi bir tiirbeye doniismiis.

Cok, c¢ok seneler once, hangi kralin devrinde, kimse hatirlamaz, delik kayanin
yakininda Bedik adinda zengin bir prens yasarmis. Yiizlerce okiizii, koyunu varmis.
Onun bindigi rahvan atin ayaklarini tutan yokmus. Onlarin evinde art siitii bile eksik

degilmis.

Bu prens, hatun hanimi ile ¢ok mesut bir sekilde yasiyormus. Diinyada dert kasaveti
yokmus. Fakat gel gor ki kalp agrisin1 insan bilmez. Bu ciftin ¢ocuklar siitten
kesilmeden oliiyorlarmis. Arka arkaya dort erkek cocuklart olmus, dordii de daha

ylirlimeye baslamadan 6lmiisler.

“Ey Allahim” diyorlardi, “bizim hangi sucumuz i¢in basimiza bu kadar ates
dokiiyorsun?” Gece giindiiz dua ediyorlardi. Kag yerlere dilek tutmaya gittiler, kag
kurban kestilerse de para etmedi. Boylece ah ve vahla bir yi1l daha gecti. Bu sefer
hanimi tombul bir kiz ¢ocugu dogurdu. Demek ki, Allah bize acidi dediler. Kiz
cocuguna baktiginizda 6ne dogru yiirliyordu, bu riiya degil. Allah vermisti bu ¢ocugu,

onlara 1yi giin gosterecekti. On adet koyunu kurban edip fakirlere dagittilar.
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Yeni dogan ¢ocuga bir sey olmasin diye, eve ¢ocuk bakicist kadin getirdiler, biitlin giin

yanindan ayrilmasin, her naziyla oynasin diye. Kizin ismini Nazik koydular.

Giin be giin Nazik biiytidii, boy att1, giizellesti, bir yasina gelmeden yiiriimeye basladi.
Prensin ve hanimimin yiizlerinin rengi yerine geldi. Olen ¢ocuklarin acisi biraz azaldi.
Nazik iki ii¢ yasina gelmisti ve oynamak istiyordu. Bir kiz ya da erkek kardesi yoktu ki

onunla oynasin.

Prens sansliyd: ¢iinkii orada yasayan bir¢obanin Nazik’in yasinda adi Nazar olan bir
oglu vardi. Prens ¢obanin yanina gidip soyle dedi: ““ Sen sansli adamsin, Allah sana
erkek evlat eksikligi gdstermemis, bana ise bir kiz evlat uygun gordii. Cocugu yalniz
birakmak giinahtir, oynamak ister. Gel Nazar’t bize gonder, Nazik’le beraber
oynasinlar. Ben onu Nazik gibi yedirir, giydiririm. Hi¢ bir seyini eksik etmem anladin

mi?”

Coban basini egdi, “Sahibimin emri kanundur” diyerek koyunlarin ahilina gitti. Ertesi
giin ¢oban Nazar’in elinden tutu, Nazik’in yanina getirdi. O gilinden sonra Nazar ve
Nazik birbirlerinden ayrilmadilar. Giin boyunca birbirleriyle oynar, kiigiik evler
yaparlardi. Bakici kadin da onlardan ayrilmazdi. Ikisini birden yedirir, igirir, 6gleden

sonralar1 elma agacinin golgesinde yere bez serer yatirirdi.

Nazik yedi — sekiz yasina geldiginde bir zanaat 6grenmesi i¢in sehirden iyi bir
Ogretmen getirttiler. Nazik vaktinin ¢ogunu makinanin 6niine oturup gergefle giizel
cigekler yapmay1 6grenerek geciriyordu. Nazar da onun yania oturup onun nazik

parmaklariyla yaptig1 ¢icekleri seyrediyordu.
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Nazik’in ne zaman cani sikilsa, basi sigse, igneyi bir kenara birakir, Nazar ile oynardi.
Nazar elma agacina ¢ikar, elma toplar, Nazik’e atardi. Asagiya iner birbirleri ile oyun

oynarlardi. Birbirlerine ¢ok alismislardi. Zannedersin ki, ayn1 anneden dogmuslardi.

Nazik giin be giin biiyliyor, boyu ¢imar gibi yiikseliyordu. On iki yasinda yoktu,
biiylimiis, eriskin bir kiz olmustu. Kiz, sdylemesi ay1p bir ay parcasi idi. Yiizii giil gibi
tath, gozleri parlak, kaslar1 kalemle ¢izilmis gibiydi. Uzun orgiilii siyah saclari

dizlerine kadar iniyordu. Prens ve hanimi ona bakarak seviniyordu.

Bir giin annesi Nazik’in yanina giderek giizelce goziinden ve yiiziinden Optili ve soyle
dedi: “Benim tatl kizim, benim ruhum, ben sana kurban olayim, artik sen ufak ¢ocuk
degilsin, biiylidiin, biiyiik kiz oldun. Simdi artik erkeklerle oynamak ¢ok ayiptir. Artik
Nazar ile bile oynamiyacaksin. Bizden habersiz, dadindan habersiz evden

uzaklagmayacaksin. Iyi kulak ver, dediklerimi iyi dinle.”

Nazik sessizce annesini dinledi, onlarin fikrini aldi. Ertesi glin Nazar diger giinler gibi

kosarak Nazik’e yaklasti. Nazik’in yiizii kizardi, gergefi birakt1 ve kagmak istedi.
- “Nazik, Nazik neden kacgiyorsun, dur biraz oynayalim” dedi, Nazar.

- “Yok, Nazar hayir, hatun annem seninle birlikte gdziikmemi, konusmami istemiyor,
Biiyik kiz oldun, artitk Nazar’la veya bagka bir erkekle oynamiyacaksin,

konusmayacaksin, ayiptir dedi.”

Bunu demesiyle kagmasi bir oldu. Zavalli Nazar ne yapabilir. Kizin arkasindan soyle

bir bakti, olanlar1 pek anlamadi, bas1 egik evine gitti.

Nazar Nazik’e asik oldu. Her giin babasi ile koyunlar1 otlatmaya gidiyordu. Gece

giindiiz onlarla beraberdi. Nazik’ten sonra aklini, fikrini kaval ¢calmaya verdi.
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Birkag¢ ay ge¢cmeden kaval calmay1 o kadar iyi 6grendi ki koyunlar, kegiler kafalarim

yukar1 kaldirarak Nazar’1 dinlemeye geliyorlardi.

Aksamlar1 eve geldiginde ya bir agacin iizerine cikarak, ya yerde kavali dyle bir
tifliilyordu ki Nazik’in ruhunun tellerini titretiyordu. Yas yapacagini yapar. Genglikten
gelen temiz sevgi yavas yavas kalbini yakan atese dondii. Nazar Nazik’in sevdasindan
geceleri uyuyamiyordu. Geceleri kavalla, glindiizleri akliyla Nazik’i goriiyordu. Gozi

Nazik’in yolunu gozliiyordu.

Artik sabr1 tikkendi, bir giin kalbinin atesini Nazik’e agmaya karar verdi. Birka¢ zaman

sonra, bir giin Nazik’i yalniz goriince, Nazar kus gibi ugarak onun yanina gitti.

- “Artik ben sensiz yagayamam, deli oldum, bagka biriyle evlenmiyecegine yemin et”

dedi. “Gonliin ne isterse yapacagim, sadece bana soz ver.”

Nazar, utanmaktan kip kirmiz1 olan Nazik’in dudaklarina, gozlerine bakarak aylarca,

yillarca kafasinda tagimis oldugu fikrini Nazik’ten cevap beklemeden ona sdyledi.

- “Soyle, cabuk soyle”, diye bagardi.

- “Benim de kalbimin istedigi odur”, diye fisildadi Nazik. “Fakat anne ve babamin
iradesi Oniinde ne yapabilirim? Git burden basimin belasi, kag, uzaklas. Bizi bir goren

olur rezil oluruz. Annem beni seninle gorse, evden disar1 ¢itkmama izin vermez”.

- “Anne babanin ayaklarina kapanayim, bu soylediklerime yalniz basima karar vedim,
seni bagkasina yar etmem. SGyle annene anlat, bizim giinahimiza girmesinler.” Nazar

kesin konustu.
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iki cahil gozlerinin kirpikleriyle birbirlerini unutmayacaklarina séz verdiler. Nazar
uzattig1 elleriyle Nazik’in tombulca ellerini sikti, kabini ve ruhunu Nazik’te birakarak,

geri geri giderek oradan uzaklasti.

Nazar’in gitmesinden sonra Nazik durdugu yerde dondu kaldi. Nazarin gelisi ve gidisi
bir riiya gibi geldi ona. Nazar’in sozleri Nazik’in kalbinde c¢oktan yerlesmisti fakat
bunu birine sdylemeye, bu konuda biriyle konugsmaya utaniyordu. Nazar’in ruhunu

biliyordu ve kendisi de ates icinde yaniyor, pisiyordu.

Birgok zengin erkek Nazik’in elini istemek, onunla evlenmek i¢in prensin ayagina
geldi. Nazik annesinin ayagina egilerek, yalvarip, aglayip, “Benim giizel annem, ac1

bana, yanindan uzaklastirma, ben bagkasinin yanina gitmek istemiyorum” diyordu.

Prens ne yapsin, bir tek g6z agrisi kiz1 vardi, hatirin1 kirmak istemiyor, ayagina kadar

gelenlere “Benim evlendirecek kizim yok™ diyor, onlar1 geri ¢eviriyordu.

Nazar’la birlikte yemin ettikten sonra, Nazik’in ruhu biraz hafifledi fakat diisiinceleri
daha derinlesti. Prens babasinin kizini bir ¢obana layik gérmeyecegini biliyordu onun
i¢cin annesine acisini anlatamiyordu. Gece giindiiz uykusu yoktu. Eli bir sey yapmaya

varmiyordu. Yemiyor, igmiyor, giin gectikce zayifliyor, yiizii mos mor oluyordu.

Prens ve hanimi1 Nazik’in yag gibi eridigini goriiyor, ¢ok tiziiliiyorlardi. Bu ne atesti
baslarina dokiilen. Dort ¢ocuklarint da topraga verdikten sonra Nazik onlarin yiiziinii
biraz giildiirmiistii, o da simdi deliye donmiistii, artik onlar i¢in bu diinyada yasamaya

deger miydi?

Doktorlar1, cin c¢ikaranlar1 ¢agardilar. Biri geliyor, biri gidiyordu. Hi¢ birinin bir

faydas1 dokunmuyordu. Nazik bir deri bir kemik kalmaisti.

Nazar’1n tarafina bakalim:
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Nazik’in yanindan ayrilip evine hafiflemis olarak giiler yiizle geldi. Diinyadaki en
sansh erkek kendisi idi. “Nazik o giizel gozleriyle bana yemin etti, artik ona kim yan
gbzle bakabilir. On kuvvetli kisi gelse, onlarin hakkindan gelirim, Nazik benimdir, ben

Nazik’inim”. Bdyle diyerek kendine cesaret veriyordu.

Ey gidi Nazar, vah sana Nazar. Sen unutma, senin sevdigin kiz bir prensin kizidir. Sen
kimsin, prensin yaninda koyunlarmi otlatan boynu biikiik bir ¢obanin oglusun. Sen
nerede, o nerede. Daha prensin haberi yok, prens kizin1 denize atar, sana vermez.

Bosuna yanip tutusuyorsun.

Donelim Nazik’in tarafina:

Hanim kizinin bu haline ¢ok iiziilmekte devamli goz yasi dokmektedir. Giil gibi kizima
bdyle ne oldu? Korkarim ki kotii kisilerin gozii degdi. Biz ne yapmaliy1z? Ne kestikleri
kurbanlardan, ne de yazdirdiklari muskalardan bir fayda gordiiler. Deli tavuga

donmiistii, yoldan gegene akil danistyordu.

Her seyden iimidi kesmis olarak bir giin kizina sarildi, bagimi tutarak gozlerini,
kirpiklerini, alnin1 6ptii, sonra da Nazik’e sessizce sOyle dedi: “Soyle bana benim
gbziimiin nuru, civan kizim senin acin nedir ki kimse anlamiyor? Annen baban sana
kurban olsun. Diinya {izerinde goénliin ne isterse yapariz, ne istersen buluruz, yalniz

gonliiniin arzu ettigini soyle bize. Canli canli bizi mezara sokma”.

Nazik kalbine diisen atesi sdylemeyi ¢oktan aklina koymustu, boyle iyi bir zaman1 bir
daha elde edemezdi, yiice Allahtan kuvvet alarak, utanmay1 bir tarafa koyup anasinin
boynuna sarilarak, aglayarak, sizlayarak kekeledi: “Benim tatli annem, beni diinyaya
getiren, helal siitle biiyliten annem, sana kurban olayim, yalvariyorum, beni

istemedigim biri ile evlendirmeyin. Benim sevdigim insan bizim ¢obanin oglu
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Nazar’dir, biz birimize yemin ettik. Beni bagka birine verirseniz Karadeniz’in

baliklarina yem olurum, ya da kendimi asarim.

- “Sevgili kizim, hi¢ olacak sey mi bu, o kim, sen kim, o bir kul, usak. Sense prensin
tek kizisin. Diinya senin giizelliginden bahsetmekte, simdi sen ¢ikiyorsun, bizim
yemek artiklarimizla beslenen oglani alayim diyorsun, duyanlar ne der, rezil riisva
oluruz, her sey dengi dengine olur. Seni nasil bir c¢ulsuz adama veririz. Nazar’i
aklindan ¢ikar, kag¢ tane zengin, biiyiik isim yapmis ailenin oglu sehirden ve kdylerden
gelip senin elini istediler, hangisini segersen seni ona veririz. Seni el {istiinde

tutacaklarini soyliiyorlar. Dinle beni biilbiiliim bu Nazar’dan vazgec¢™.

- “Nazar’in ne giinah1 var, sadece fakir. Bizim varligimiz hepimize yeter. Nazar’in
ayagina giden kim var? Bin kisi de gelse onun gibi birini bulamazsin. Hayir, anne,
bana verdigin ruhu da alsan ben Nazar’dan vazgegmem. Yemin etttim, baskasini

almam. Bu konuda bana bagka bir sey soyleme”.

Ayib1 ve korkuyu aklindan ¢ikararak, kisa ve 6z konustu Nazik annesiyle. Hanim
kizinin fikrini degistirmeye niyeti olmadigini gorerek, daha fazla kalbini kirmak

istemedi. Gozlerinden Opiip, “Gidip babana sdyleyeyim bakalim ne der” dedi ve gitti.

Hanim olan biteni esine anlatti. Kar1 koca derin diisiincelere daldilar. Ne yapalim da
Nazik’in kalbini daha fazla kirmayalim hem de Nazar’a bir c¢are bulalim diye
diisiindiiler. Prens bir siire diislindiikten sonra, birinin bir kese altin bahsis getirdigini
zannedersin, yiizii giildii, hanimina yaklasti, elini omuzuna koydu “sen merak etme,

ben bir ¢aresini buldum” dedi.

Ertesi giin Nazar’a yanma gelmesi i¢in haber yolladi. Nazar sast1 kaldi. Bu ne istir,

prens beni ¢agarir diye diisiindii. Gidip yeni elbiselerini giydi, prensin yanina gitti, on
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metre geride basi One egik ayakta bekledi. Prens soyle bir Nazar’a bakti, yukaridan

asagiya siizdii. Uzun uzun sorusturmadan;

- “Dogru sdyle bana Nazar, duyduguma gore sen benim biricik kizzim Nazik’le birlikte
bize danigmadan evlenmeye yemin etmissiniz. Buna karsi ¢ikmam, sen diiriist bir
erkeksin fakat benim kizimi almak isteyen Oyle bir sey yapmali ki duyanlar ¢ok
sasirsin. Bak bu biiylik kayaligi goriiyor musun? Bu kayayr bir tarafindan diger
tarafina tek basina deleceksin, eger bunu basarirsan, Nazik de senin olur benim biitiim
varhigim da. Yiyecek, i¢ecegini ben yollayacagim. Anladin mi? Simdi, git goreyim

seni, ise basla”.

Nazar’in ayaklar1 yerden kesildi. Nazik’in askina bu kayay1 degil, dag deler karsiya
gecerim diye aklindan gegirerek, prensin oniinde basini iki li¢ defa egerek kosarak
evine gitti, eski elbiselerini giyindi. Tag kirmak i¢in gerekli balyoz, murg, kama,
kazma ve kiiregi alarak, bir matara da su doldurup omuzuna asarak, goz acip

kapayincaya kadar, kayaligin yanina gitti.

Ustiindekileri ¢ikarip atti, gomleginin kollarrm yukar1 katladi, eldivenlerini giydi
murcu kayanin altina soktu karsisindaki kaya degil yumusak toprakti. Kayalar parca
parca dort tarafa dokiiliiyordu. Nazar artik gece gilindiiz kayaligin yanindan
ayrilmiyordu. Giin boyunca giines altinda, geceleri ay 1s1ginda ve yildizlarin 1s181inda
vuruyor da vuruyordu. Cok yoruldugunda bir agacin altinda yatar, yere bir bez serer,
bir tas1 basinin altina koyar, biraz dinlenir, sonra yine ¢ikar tas kirardi. Giinlerin nasil
gectiginden haberi yoktu. Goziinii kayanin deligine takmisti. Delik biraz derinlesince

igerisi zindan gibi oldu, gidip taslar siirterek ates yakti ve onun 15181yla calisti.

125



Nazik her giin giinde ii¢ defa yiyecek icecek gonderiyor, deligin bitmesine ¢ok kalmis
m1 diye 6greniyor, Nazar’dan aldig1 haberlerle gozlerinin 15181 yerine geliyor, solmus

yiizli 6nceki gibi parlamaya, giin be giin giizellesmeye basliyordu.

Prens ve karis1 Nazik’in yliziiniin giilmesine, yemesi i¢gmesinin normale donmesine
cok seviniyor, Allaha siikrediyorlardi. Fakat kayanin delinmesine az kaldigim
duyduklarinda onlar1 bir diisiincedir aldi. Prens Nazar’1 kendine damat almay1 igine
sindiremiyordu. Kalben Nazik’in iyilesmesini istiyorlardi fakat niye kizlarimi Nazar’a

versinlerdi.

Koyde ismi cadiya ¢ikmig bir kadin vardi. Prens bu cadiya yanina gelmesi i¢in haber
yolladi. Nazar’in Nazik’ten uzaklasmasi, elini ¢gekmesi i¢in bir care bulursa ona biiyiik

bahsis verecegini sdyledi.

Cadi gidip, bir iki glin sonra geldi, Nazik’e keskek pisirtti, bir kazan dop dolu
keskekten doldurtup gidip delik kayanin yakininda yolun {istiine oturdu, kirlagsmis
saclarin1 omuzlarina, yliziiniin iistiine serip, dyle bir yiiksek sesle bagirdi ki her duyan,

kus dahi yanina gelip, bu ne istir, cad1 ne yapmak istiyor diye bakti.

Nazar, kayanin deligini agmus, ter yiiziinden akarken, kiirekle deligin ontlindeki taslari
atarak yoldan geliyor, prensin gelip goziiyle gérmesi i¢in kayay1 bir tarafindan oteki

tarafina kadar agmis oldugunu haber vermeye gidiyordu.

Cadinin tarfindan gegerken, kiiregini atip, kosup gidip cadinin yanina sordu:

- “Bu nedir bacim, niye hiingiir hiingiir agliyorsun?”

Cad1 daha yiiksek sesle aglayarak, elbiselerini yirtarak, saglarini yolarak soyle dedi:
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- “Daha ne olacak. Bdyle zuliim olur mu, bizim prensin bir tanecik melek gibi kizi
hatun Nazik’in ruhunu azrail almis. Vah bize, vah, hem de ne vah, bu ne atestir, Allah

'9’

basimiza doktii, vah sana Nazik, ey gidi Nazik

Zavalli Nazar, bahtsiz Nazar, kimsesiz fakir baskasinin kolesi Nazar. Biiyiik dert sahibi,
Nazik’in agkina kayay1 delen Nazar. Haberin yoktu ki bu oyunlarin hepsi senin basina

geldi, Nazik’i senin elinden almak i¢in yapilmis oyunlardi.

Nazar bu biiyiik acty1 duyunca, gozii karardi, birden bunadi, elleri ve ayaklar titredi,
ayagiyla cadiya vurmasiyla, cadinin done done diisiisii, kendisinin de delirmis gibi
actig1 kaya deliginin yakinindaki kazmanin iistiine diismesi bir oldu. Deligin 6niine

nefessiz kalarak diistii.

Cadi biraz kendine gelince, gozlerini aralayip etrafina bakmaya bagladi ama Nazar’1
goremedi. Bir de bakt1 ki kaya deliginin 6niinde biri yerde yatiyor. Kostu gitti bakt bir
de ne gorsiin, Nazar kanlar i¢inde yerde yatiyor. Korktu, dizleri titredi, okiiz gibi sesler

cikararak prensin yanina gitmeyi diislindii.

Nazik elma agacinin altinda oturmus, annesi i¢in sal 6riiyordu, cadinin bagirmalarini

isitince, yanina gitti ve ni¢in bagirdigini sordu.

Seytan cadi, ah ve vah diyerek hem agliyor, hem anlatiyordu: “Keske dizlerim tutulsa
da gitmeseydim. Nazar kaya deligini agmis m1 diye gérmeye gittim, hem gelip sana
gbzlin aydin diyeyim. Aaaa... gozlerim kor olsun, keske gormeseydim, N, Na, zar

deligin 6niinde cansiz yatryordu.”

Cadi sozlerini daha bitirmeden Nazik tazi gibi kayaligin yanina kostu. Nazik Nazar’in

kanlar icinde yerde yattigin1 goriince kendisinin de kalbi durarak Nazar’in iistiine diistii.
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Cok gegmeden iki muradina erememigleri, birbirlerine sarilmis, gozleri agik, bu
diinyadan uzaklasmis olarak delik kayanin onilinde buldular. Kdéyliiler toplandilar,
cobanlar ve davar giidenler iki muradina erememisleri delik kayanin yakinina, yan

yana yliksek bir yere gomdiiler.

Cadi bu iki cahilin ldiigiinii goriince, yaptig1 bunca koétiiliikler aklina geldi, durdugu
yerde bunadi, delirdi. Gece giindiiz disarida kaldi. Onu ¢ok kere bu muradina
erememislerin mezar1 basinda gordiiler. Eyyyy Nazar! diye saatlerce bagiriyordu.
NAZIK, NAZAR, u...u...u, yemek yemez, saglarmi yolup onlar1 mezarinin iistiine

dokerdi. Bu boyle uzun siirmedi. Bir giin de onu bu mezarlarin yaninda 6li buldular.

Birkag kisi toplandilar, muradina erememislerin baglarinin yakinina yuvarlak bir ¢ukur
actilar, onun lesini bir kopek gibi gomdiiler ve {lizerine siyah tas koydular. Cok
geemeden cobanin biri, siyah bir yilan oOldiirdii. Cekip, c¢ekip getirdi, bir diregin

tizerine gegirdi, cadinin mezar1 bagina dikti.

Birkac sene gecti, bu ahlatan bilemez, o cadinin mezari {izerinde bir yabani giil bitti.
Yillar, yillar sonra bu dikenin kokleri uzadi, muradina erememislerin mezarinin
{izerine indi, mezarm ortasim1 dikenle gevirdi. iki sevgili bdylece birlestiler. Derler ki

cadi cahillerin giinahina girdigi i¢in diken olmus.

O civarda oturanlar bu dikenin adin1 cadi dikeni, lilinin adin1 da cadi lilik koydular. Bu
giine kadar Hemsinliler bu dikene yatir demezler cadi dikeni derler, liliye de cadi liligi

derler.
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Yorgun

“Anilarimiz  birbirine karisir. Tiirkce yasadigimiz anilar1 Hemsince anlatmak,
Hemsince anilarimizi Tiirkge anlatmak zor gelir. Evlerimizde Hemsince konusuruz.
Okulumuzda Tiirkge. Hemsinli cemiyetlerinde Hemsince konusuruz, Hemsinli
olmayanlarla Tiirkge. Bu yiizden olmali; c¢ocuklugumda okumus ablalarim,
agabeylerim Tiirkce konusmaya O6zen gosterirlerdi benimle. “Aman g¢ocugun dili
bozulmasin, Tiirk¢e’yi diizgiin konusamaz sonra”, diyip dururlardi. Ama ninelerimiz,
annelerimiz pek dikkat etmezdi buna. Dilleri 6yle kolay donmezdi Tiirk¢e’ye. Hele yaz
geldi mi yapacak bir sey kalmazdi. Cocuklar teslim edilirdi momilerin kucaginda
geemislerine, yaylada. Biitlin c¢abalarina ragmen Hemsince O6grenmemi

"engelleyemediler" bu yiizden.

Yayla anilar1t Hemsincedir Hemsinlilerin. Hemsince bilmeyen arkadaslara anlatilirken
duraksanir, bulunamaz ciimlenin o yerindeki kelime. Sakayla karisik bir yabancinin
Tiirk¢e konugmasina 6zenerek: “Siz Tiirkler nasil diyor”, denip devam edilir hikayeye.
Tarif edilir, anlatilirda karsidan Tiirk¢e karsiligi gelince: “ha tamam o iste” denir.
Bazen de israrla Hemsincesi anlatilir hikayenin, sonra g¢evrilir. Cevrilince kafiyesi
bozulur. Giiliinesi hikayeye giiliinmez. Acitacak hikaye acitmaz yiirekleri.

Bazen de koyu bir sohbete daldiginizda karsinizdakinin kim oldugunu unutuverirsiniz.
Evde iki dili de kullandigimiz i¢in bizim i¢in sorun olmaz bu. Ge¢miste yasanmis bir
olayr konusurken, olayin Tiirkge yasanan kisimlarmmi Tiirkce, Hemsince yasanan
kisimlarini Hemsince konusuruz. Sehirde ev disinda yasanan bir olayr anlatirken
Tiirkce, kendi aramizda yasanmis bir olaydan s6z ederken Hemgince anlatiriz. Tabi
annem genellikle Hemsince yasadigi i¢in onunla konusurken ¢ogunlukla Hemsince

konusuruz. Annem bu aligkanligin1 eve gelen arkadaslarimizla da siirdiirmezse ortada
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bir sorun yoktur. Ancak annem bu gelenegi Hemsince bilmeyen arkadaslarimizla da
stirdiiriir.

Yine bir giin, eve gelen bir arkadasimi aldi karsisina basladi Tiirk¢e anlatmaya: “Hey
gidi oglum biz neler ¢ektik, eskiden bu kadar rahatlik yoktu. Beni okutmadilar. Kiz
kism1 okuyup ta ne yapacak diye. Askere mi gidecek sanki. Siz ne giizel okumugsunuz.
Simdi geldik sehre. Yazi1 bilmem, yol bilmem. E in¢ agav hemi, yes a kir kidana, yes
intsi dziyap erta. Im aggigin dune erta gayna ing gellir. ( E ne oldu simdi, ben de yaz1
bilsem, kendi kendime carsiya gitsem. Kendi kizimin evine gidebilsem ne olurdu?)
Arkadasin anlamaz gozlerle baktigini fark edince duraksadi annem. Biz giiliimseyerek:
“Anne yine ikinci kanala gegtin”, dedigimizde o vurucu sozciikler dokiiliiverdi
dilinden: “ E orti in¢ enim turk¢a hosim a na tatrigum” ( E yavrum ne yapayim Tiirkce

konusunca yoruluyorum).”

Yaramaz Cocuklar

Ilkokul deneyimlerim yaramazlik konusunda diisiinmeme ve sorular sormama neden
olmustur hep. Cocuklar neden yaramazlik yaparlar? Ne tiir yaramazliklar yaparlar?
Biiyiiklerin yaramazlik olarak nitelendirdigi davramislar cocuklar icin ne ifade eder?

Yaramazlik yapmak neden bu kadar eglencelidir? vs. vs.

Cocuklugumda oldukca yaramaz bir ¢ocuk sayilirdim. Bir keresinde masa Ortiisiinii
atese vermistim. Ev ahalisinin kadin kismi tarlada, erkek kismi cay fabrikasinda
oldugu i¢in 6glen yemeklerine eve geldigimde yalniz oluyordum. Masanin iizerinde

duran oOrtiiniin liggen ucuna verdim kibriti. Yanip yanmayacagini merak etmistim.

130



Yandi. Annem erken gelmese evimiz kiil olacakti.

Sonra evdekilere kizdigimda evden kacardim. Tarlalarda, ormanlarda dolasirdim tek
basima. Bir taraftan izlerdim onlari. Beni aramalar1 hosuma giderdi. Beni ararlarken
onlar1 izlemek hosuma giderdi. Karanlik bastirinca gizlice evin altinda,
kullanmadigimiz odadaki divana gelir yatardim. Sabahlar1 kendi yatagimda uyanirdim

ama.

Tarlaya ¢alismaya gittigimizde isten kagar, oyun oynamaya giderdim arkadaslarimla.
Bazen onlarla ¢aligmak zorunda kalirdim ama hig yiik gelmezdi bu bana.
Arkadaglarimla beraber kdyiin biitiin giizel bahgelerini gezer en gilizel meyveleri,

salataliklar1 domatesleri toplar, derenin kenarina gider bir giizel piknik yapardik.

Yaramazlik sizi sokmaya calistiklart kaliplarin disinda kalmak ¢abasidir aslinda. Size
cizilen siirlarin disina ¢ikma g¢abasi. Bir cesit baskaldiridir yaramazlik. Karsit1 uslu
olmaktir. Yani akilli olmak. O yiizden “akilli ol!” tehdidi yaramaz ¢ocuklara yonelir.
Us ama hangi us. Akilli olmamiz istenirken hangi akildan s6z edilir. Kimin aklindan?
Bunun altini biraz kazidigimizda altindan egemenlik iligkileri ¢ikar. Ve daha bir ¢cok
sey. Bu nedenle yaramaz c¢ocuklar1 severim ben. Kendi aklinin pesinde kosarlar

yaramaz ¢ocuklar.

Yaramaz ¢ocuk 0zgiir cocuktur biraz da. Yaramaz ¢ocuklar soru sorarlar durmaksizin.
Merak ederler. Kolay tatmin edilemezler. Yaramaz ¢ocuk “neden?” diyebilen ¢ocuktur.
Bir yasak koydugunuzda sorar hemen: neden? Yeterince tatmin edici yanitlar

alamadiginda sormaya, sorgulamaya devam eder. Bazen kestirip atarsiniz: “Neden mi?
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Ben 0Oyle istiyorum da ondan.” Ama sizin isteginiz onu dizginlemeye yetmez.
Karsiniza dogrudan ¢ikamadiginda kendine 6zgii direnis yollar1 gelistirir. Ama teslim
olmaz sizin isteginize. Yaramazlik eglencelidir velhasil.

Babam hep: “orti tun anots bes hoyiv ellog c¢es. Gartog, medz mart ellog es”(yavrum
sen onlar gibi c¢oban olmayacaksin. Okuyacak, biiylik adam olacaksin) derdi.
Arkadaglarimla karanlik ¢okene kadar oyun oynadigim zamanlarda. Bir de bir sinift iki
kere okutacak giicli olmadigini sdylerdi. Bu benim iizerimde ¢ok etkili olmustu. Bu
yiizden okulda hi¢ yaramazlik yapmazdim. Uslu durmaya cok dikkat ederdim.
Derslerime ¢ok 6zen gosterirdim. Okulun en basarili 6grencilerindendim bu yiizden.

Ogretmenim de beni ¢ok severdi.

Okulda smif bagkani teneffiislerde yaramazlik yapan ¢ocuklarin isimlerini tahtaya
yazardi. Ogretmenimiz derse geldiginde tahtada ismi yazili olanlar1 yaramazligina gore
uyarir, kizar ve bazen doverdi biiyiik yaramazlik yapmigsa. Benim adim hicbir zaman
o yaramazlhk yapanlar listesine yazilmamisti. Ama bir giin yazildi. Ogretmenimiz
derse girdiginde ismi yazili olanlara sormaya basladi: “Ahmet ne yaramazlik yaptin
yine?.....Ali sen?”.....Hatice...Mustafa..... “. Cevaplar mahgup gelirdi: “Siraya ¢iktim

b

Ogretmenim, Ozlr dilerim....,” “Fatma bana bagirinca...”, “ben aslinda yapmak

istememistim...”, “dnce o kiiflir etti ama”.vs. vs. Sira bana gelmisti. Ogretmenim
saskinlikla: “sende mi?” dedi. “Sen ne yaptin bakalim?”. Ben ne yaptigimi

bilmiyordum. “Bilmiyorum” diyebildim yalmzca. Smif bagkani séze girdi hemen:

“Ogretmenim o Hemsince konustu”.
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O giin bugiindiir yaramazlik yapmak benim i¢in bir aliskanlik halini aldi. Biiyiiyiince
de yaramazlik yapmaya devam ettim. Devam edecegim de.....Bu yastan sonra akillanir

miyimm? Onu da bilemiyorum....

Camlihemsin Masali:

Sindrella gibi bir masal:

Adamin ii¢ kizi varmis. Bir giin sehre inerken kizlarina “Size ne alayim?” diye sorar.
Biiytik kiz1 elbise, kiiciik kiz1 bluz ister kiiciik kizi da tiily almasini ister ve “Baba
unutursan yollarin kaban olsun (kapansin)” der. Adam elbiseyle, bluzu alip eve
donerken yolar1 kapanir. Kizinin tiiy istemis oldugunu hatirlar ve tavuk tiiyii arar, bulur.
Getirir herkesin hediyesini verir. Kii¢iik kizina tiiylinii verir ama ona bu tiiyle ne
yapacagini sorar. Kiz “sorma” der. Kiz1 tiiyii alip odasina gider. Odada o tiiy olur bir
prens. Herkes yatinca bunlar ata binip dolasirlar, dolasirlar. Prens kiza onu kimseye
anlatmamasini sdyler. “Yoksa beni kaybedersin” der. Kiz bir siire boyunca kimseye bir
sey sOylemez ama diger kardesleri elbiselerini giyinip gezmege cikarlar, balolara
giderler. Senin hig bir seyin yok diye alay ederler. Birkag sefer sonra kiz dayanamaz ve
“sizin elbiseniz varsa benim de prensim var” der. Aksam eve gelince prensin
olmadigim goriir. Kiz aglar aglar. Artik bunalima girer. Bir su kenarinda oturup
aglarken atin iistiine binmis bir adam kiza hi¢ selam vermeden yanindan geger. Kiz da
aglamaya devam eder. Adam birka¢ sefer yanindan gectikten sonra neden agladigini
sorar. Kiz da “bir prens bulmustum onu kaybettim ondan agliyorum” der. Adam “Bin
de benim atima ben seni gotiireyim” der. Sonra kizi ararlar ararlar. Kiz prensine

kavusur ve bir daha hi¢ geri donmez.
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Ek 2: Tirkiiler

Hopa Hemsin Tiirkiisii 2:

Meragi yone dasa (Baltayla soy)

Kune sonlun osloda (Senin nigsanlin bitlidir)

Cure yepana gasa [ Su hasliyayim da {istiine dokeyim (bitlerini 6ldiirmek i¢in)]

Merek-mereg-serender-hogan-marog

Hopa Hemsin Tiirkiisii 3: Zeki Agbi’den

Done dage bayera (Evin alt1 bayirdir)

Erzevare gayera (Bahgede ot ¢ikmis)

Garatak aggkener garkenusi dayea (Bu sene geng kiz i¢in evlenmek senesidir)

Hopa Hemsin Tiirkiisii 4:

Sain arci deyebe (Gilirgenin yapragi)

Sayilemis agaza (Sararmis)

In¢ agaza sevdayin (Ne olmus benim sevdama)

Reng1 stymis agaza (Rengi neden solmus?)

Hopa Hemsin Tiirkiisii 5: Ayten Yilmaz’dan

Asa sevdam asa (Soyle sevgilim soyle)

Ku dardet bastan sada (Senin derdin de benden ¢oktur)

Madmonet mona mona (Hep annenin isidir)
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Bitun kumo pona (ipi y1g)

Kezi inzi devetsog (Seni bana vermedi)

Asdvaza kezi kola (Allah da seni yaksin)

Hopa Hemsin Tiirkiisii 6:

Vazi bir kales ku (Baz1 bir yliriirsiin daga)

Ogni ve pada (Yokusta oduna)

Hopa Hemsin Tiirkiisii 7:

Ka tun tiire saktser (Kiz sen kapini beton yaptin)

Yes ter tiire salats cunim (Ben daha yapmamigim)

Ha kvon asker ertagun (Sabah askere gidiyorum)

Ede tiyaz log cunim (Arkamdan aglayan yok)

Hopa Hemsin Tiirkiisii 8:

Yaylanin ¢imeni mi

Otur giizelim otur

Sevda nedir bilmeysun

Yanarim yana yana

Camdan sakiz akiyor kiz

Nisanlin bakiyor

Cok da giizel degilsin
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Cilven beni yakiyor

Camlihemsin Tiirkiisi 1:

“Pudurun poharindan su igmeden gegilmez

O kadar soguktur ki doyastya i¢ilmez”

Camlihemsin Tiirkiisti 2:

“Verane yaylalara giden geri gelmesin

Pudurun poharindan i¢enlere kalmasin”

Camlihemsin Tiirkiist 3:

“Ciktim Uskiit dagina

Seyrettim yaylalar1

Yazin da hep az akar

Havaligin puhar1”
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Ek 3: Perihan Demirci’nin kendisinin yazdig tiirkii

Oturde yollara bak, Naci1 gelir mi acab, Bilmem nasil edeyim, Oldu bana olacak

Aglarim i¢im i¢im, Kim bana dur diyecek, Hi¢ kimse bilmiyoruz, Sonumuz ne olacak

Bakarim etrafima, Naci nereden gelecek, Birakti bizi gitti, Nac1 hi¢ gelmiyecek

Ciktilar yaylalara, Millet geri diinecek, Bizim hayallarimiz, Hep askida kalacak

Sevmenler olsada, Dostlar hatirliyecek, Duman sarinca dagi, Daglar hep kararacak
Giiz gelince yaylalar, Sararipte solacak, Verane yaylalara, Sag olanla gidecek

Diinya bdyle kurulmus, Hi¢ birsey yok diyecek, Derdi olan aglarda, Olmiyanlar

giilecek

Ne yazik ki diinyadan, Herkes bir giin gidecek, Hi¢ kimse bilmiyor ki, Sonumuz ne

olacak

Giiz gelince daglara, Kar yar ince ince, Daha gérmeyecegim, Seni 6miir bdyune

Yiiregime koz diistii, Raporu okuyunce, Hi¢ sana anlatmadim, Sikilirsin iyice

Yas dolar gdzlerime, Gelir agliyacagim, Beni biraktin gittin, Sensiz ne edecegim

Ciktin dagin basina, Kardan giderim karda, Darilmisim felekten, Ayirdi beni yardan

Hava ¢izeli giinde, Bolan ey dere bolan, Ziitlim 6lene olur, Yasar geriye kalan
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Akar goziimiin yasi, Kucagima gol olur, Sonmez yiirekte ates, Yenilenir kor olur
Aglarim i¢im i¢im, Diinya bana dar olur, lyiler gdger gider, Zalimlara yol olur

Asagadan Duman gelir, Dag1 karalamaya, Dumanda benim gibi, Merertur aglamaya

Sevdigim senin Askin, Cigerlerimi deler, Hi¢ mi diisiinmedin, Sevdigim boyle aglar
Yaz gelince yeserir, Dal iistiine yapraklar, Bakmaya kiyamazdim, Aldi kara topraklar
Yaylalarda biiyiiniir, Taslar iistiine ¢icek, Boyle aglamak ile, Hayatimiz gegcecek

Yaylanin ¢imeninde, Melesiyor kuzular, Belkide boyle idi, Alnimizda yaziler

Yiiksek daglarin basi, Hem sisli hem de karli, Ezrail can aliyor, Bakmiyor sag1 soli

Gozlerim Durmaz aglar, Yiiregime kan damlar, Oturmus bekliyorum, Kap1 ne zaman

calar
Gittik harta haneye, Ezrail bizim ile, Hangisini sdyleyim, Dertlerim dizi ile

Ben nasil aglamayim, Kagti Dunyanin tadi, Diistii suya hepisi, Ne timiitlarim vardi

Yiiregimin yarasi, Salsin derine salsin, Seni alan ezrail, Gelsin benide alsin

Bu Diinyada muradine erenler, Otursun aglasin yar1 gidenler, Kor olsun giirbeti icad

edenler, Hasret cekip goz yasini silenler

Verane yaylalarda, Koyun otlar kuzusuz, Neyleyim yaylalari, Hi¢ sevilmiyor sensiz
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Birakma ellerimi, Birakma yanliz beni, Isterimki géreyim, Hep riiyalarda seni

Sen gittmissen gideli, Aglarimda aglarim, Derdime bir care yok, Yiiregimi daglarim

Agla gozlerim agla, Sana aglamak kalmis, El elem sdyler giiler, Benim diinyam

kararmis
Kara kara topraklar, Seni elimden ald1, Bir garip otoraftan, Baska elde ne kald1

Dereler Akar gider, Etrafa bakar gider, Bu Diinya bir pencere, Her gelen bakar gider

Ahgidi Benim derdim, Seni bitiremedim, Aniden kayip ettim, Ne oldu Anlamadim
Yiregimdeki darlik, Bogazima dayanir, Uykudan uyaninca, Diinya bir garip olur
Yaylanin ¢imenleri, Dize geliyor dize, Daha gelmiyecegim , Onu diyeyim size

Oy yaylalar yaylalar, Duman Sardimi size, Bakin goriinecekmi, Ayaklarimin izi

Ay felek darilmisim, Bana ettin ziiliimii, Ayirdin bizi yardan, Laik gbrdiin 6limii

Omiir dedigin nedir, Dalda bir kuru yaprak, Bin senede yasansan, Son durak kara

toprak
Diinyalara gelirsan, Alamazsin hizini, Bir giin gelir ezrail, Alir tath canini

Ey duman dagamisin, Her geldim yagarmisin, Kaybana kara ikbal, Sade bir banamisin
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Gozlerimden yas akar, Yiiregimde var keder, Ayrilik diisiinmezdik, Boyle mi idi kader

Duman yiiriidii daga, Yiiregim gibi kara, Duman yalvariyorum, Beni de gotiir yare

Hey gidi yalan diinya, Evelde yalan midin, Kalirsin tek basina, Bana hep 6le derdin

Biraktin bizi gittin, Hi¢ alamadik haber, Kaderin bdylesine, Yaziklar olsun mu Der!

Bas yukar1 gidemem, Bas asagidir yolum, Hig bir seye sevinme, Mademki vardir 6liim

Denizin ortasina, Elek donuyor elek, Buldur yaz beraberdik, Bu y1l ayird: felek

I¢me diyordum sana, Beni hi¢ dinlemedin, Biraktin gittin beni, Ne oldu anlamadim

Yaylalarin bagina, Kar yagiyor inceden, Ald1 beni bir hiizlin, Diisidiim derinceden

Giiz gelende, Daglarda acar, Beyaz ¢icikle, Umudu olanlarde, Gelecek yazi bekler

Ne haber geliyor, Ne mektup senden, Soyleki bileyim, Biktinmi benden

Bana kaderin, Bir oyunumu bu, Aldin sevgilimi, Verdin zuliimii
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