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OZET

Bu calisma temelde baslica iki tartisma iizerinden tasarlanmustir. 1k olarak
Nusayri cemaatinin kiiltiirel bellegini nasil inga ettigi ve modernlesme ile bu
bellegin ve etno-dinsel kimligin nasil bir doniisiim gecirdigi tlizerinde
durulmaktadir. Ikinci olarak bir “sir” cemaati olan Nusayrilerin modernite
ve asimilasyon karsisinda ayn1 zamanda iktidarin iirettigi sdyleme karsi ne

tiir direnis bicimleri gelistirdigi anlatilmaktadir.

Tezin ilk boliimiinde Nusayriligin tarihgesi ve inang sistemi anlatilmaktadir.
Arap Alevilik olarak bilinen Nusayriligin cemaat igerisinde nasil
tanimlandigr ve Nusayri’nin kim oldugu sorusuna yanit aranmistir. Tezin
ikinci bolimiinde ritieller, anlatilar ve tarihin yeniden kurulmasi
cercevesinde Nusayri kiiltliirel bellegi ve bellegin kimlik olusumundaki
etkisi incelenmektedir. Buna bagl olarak zaman, mekan ve simgelerin ayn1
zamanda Nusayriler i¢in biiyiik onem atfedilen ritiiellerin bu bellegin
olusumundaki etkisi ve hatirlama figiirleri {izerinde durulmustur. Tezin
ticlincii ve dordiincii boliimiinde, 6tekiligin insasi, modernite ve beraberinde
asimilasyon politikalar1 ile etno-dinsel kimligin referanslarinin doniiserek,
Nusayri politik kimliginin insas1 {izerine tartisilmistir. Tezin besinci
boliimiinde Nusayrilikte direnis bigimleri, direnisin neye karst ve ne sekilde

gergeklestigi anlatilmistir.



ABSTRACT

This study is based on two main arguments. Firstly, it includes how Nusayri
community constructs its cultural memory and what transformation has
occurred in cultural memory and ethno-religious identity through
modernization. Secondly, what resistance types Nusayri community-which
is a secret society- develops against the discourse of power, modernity and
assimilation is discussed.

In the first part of this thesis, the brief history of Nusayri community and
belief system is explored. The question of how Nusayrism is described
within the community is tried to be answered. In the second part, the
relationship between identity and cultural memory, which is constructed
through rituals, narrations and reconstructing the past, is analyzed. On the
other hand; the influence of Nusayri rituals, sacred time and places on
memory is one of the basic points in this study. In the third and fourth parts,
the construction of othering and Nusayri political identity is discussed
considering modernity and assimilation politics and theories. In the last part,
resistance in Nusayri community and the issues against whom or what and

how this resistance is realized, are questioned.
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1. Giris

Bu ¢alismada ¢ogunlukla Hatay bolgesinde yasayan Nusayri (Arap Alevi)
cemaati ornegi tizerinden iki boyutlu bir tartisma ele alinacaktir. Calismanin
baslangi¢c noktasin1 Nusayrilerin kendilerini nasil tanimladiklari, tarihleri
veya tarihlerini kurgulayislari, dolayisiyla etno-dinsel kimlik tanimlar1 ve
algilamalar1 olusturmaktadir. Kimlik insas1 ve tanimlanmasi konusu her ne
kadar karmasik ve ¢esitli olsa da, kimlik ingasinda en temel unsurlardan biri
kiltiirel bellektir ¢iinkii bellek hatirlama kapasitesi, ge¢misi yaratmak ve
yeniden yaratmaktir. (Rodriguez&Fortier, 2007:2) Bu nedenle caligmanin
ikinci boliimiinde Nusayri kiiltiirel belleginin yeniden {iiretimi, nasil
stirdiriildiigii ve bellegin kimlik insasinda nasil merkezi bir rol oynadigi

anlatilmaya calisilacaktir.

Kiiltiirel kimlikler veya etno-dinsel topluluklarin Tiirkiye 6zelinde gectigi
siirecler ve yasadigi doniisiimler g¢esitli boyutlartyla tartisilmis ve pek ¢ok
parametresi oldugu ortaya konmustur. Siiphesizdir Ki, geleneksel kiiltiir ve
dinsel kimlikleri sarsan, doniistiiren ya da bagli basina tartismaya agan temel
dinamik modernliktir. Modernitenin yarattigi siire¢ Oyle kapsayicidir ki
geleneksel yapilar da pek ¢ok sebeple ve etkiyle bu siirece dahil olmustur.
Bozdogan ve Kasaba’nin moderniteyi yeniden diisiinmek adina belirttikleri
gibi sanattan, mimariden kiiltiirel ¢aligmalara kadar pek ¢ok disiplin, anti-
modern kabul edilen gelenege doniis diisiincesinin ya da kiiresel bir tema
halini alan post-modernizm i¢ine diismeden, modernlik projesi ile angaje

olmanin pek ¢ok yolunu aramaktadir. (Bozdogan&Kasaba, 1997:3)



Bu calismada Tiirkiye modernlesmesinden bahsederken kastedilen donem
ozellikle 1923 il itibariyle baglayan Cumhuriyet donemi ve dolayisiyla
ulus devletlesme donemidir. Tiirk modernlesmesinin sekiiler, akla dayali ve
daha pozitivist bir diizlemde oldugu disiiniiliirse Tiirkiye’de yasayan pek
cok dinsel azinlik i¢in modernlik parcalayic1 ve hatta yeniden iiretici bir
mekanizmaya doniistiigii soylenebilir. Dolayisiyla 6zgiin ancak geleneksel
dinamikleri kirmaya yonelik bir yiizii oldugu gercegiyle karsi karsiya
birakmaktadir. Ulus-devletlesme, Tiirkiye baglaminda birlesmeyi ve
devletin biitiinligli icinde farkli etnik gruplarin asimilasyonunu gerektiren
bir ulusal ideolojiyi dogurmustur. Ciinkii Tiirkiye boliinemez bir ulus fikri
ve laik milliyet¢i ideoloji ile dinin bir rol oynamamasini 6ngdrmektedir.
(Melikof et. al, 1999:210) Bu nedenle c¢alismanin {igiincii boliimiinde
Nusayri toplulugunda modernlesme ve asimilasyon deneyimiyle birlikte
etno-dinsel kimligin doniisiimii ve politik kimligin kurgulanmasiyla bu yeni
stratejiye nasil uyum sagladigi tartisilacaktir. Bu tartismaya paralel olarak
Nusayrilerin “kapali” bir “sir” cemaati olmasi nedeniyle ve hem etnik hem
de dinsel olarak ¢ogunlugun disinda kalan “6teki” konumu irdelenecektir.
Ancak, amac¢ yalmizca Nusayrilerin 6teki konumunu ortaya koymak degil,

Nusayrilerin kendi 6tekilerini nasil insa ettigini de anlayabilmektir.

Otekilik ve mutlak dtekinin insas1 dncelikle “biz” ve “onlar” ayrimini igerir.
“Biz kimiz?” sorusu bir kiiltiiriin diger kiiltiirlerle kurdugu iletisim
bi¢cimlerine, farkliligina ve aidiyetlik duygusunun stirekliligine génderme
yapar. Bu soruya verilen yanitlar kiiltiirel bellegin merkezinde yer aldigi

gibi kusaktan kusaga da aktarilan bir kolektif aidiyetligi vurgular. Aym



zamanda “biz”’i olusturan tim unsurlar digerlerini disarida birakir ve
digerleri artik “onlar”dir. Bu noktada, Nusayrilerde olduk¢a gii¢lii olan
“biz” bilinci, “disar1”da yani hem mekansal olarak Hatay disinda hem de
cemaatin disinda dolayisiyla “onlar”in mekaninda farkli kimliklerle var
olma durumunu tetikler. Bu baglamda, Nusayri politik kimligi yalnizca
oteki ile bulustugu nokta olmakla kalmaz, ayn1 zamanda kendini goriiniir
kildig1 ve etno-dinsel kimliginden siyrilarak kendi “6teki”ligini kirdigi, artik
iktidar alaninda yer alan bir kimlik sunumuna olanak verir. Buradan
hareketle, Nusayrilerin politik soylemlerinin cemaatin mekaninda, yani
“igeride” verdigi referanslardan oldukga farkli bir diizlemde oldugu goriiliir.
Bu noktada da politik alanda modernite ve asimilasyon stratejisinde ve
egemenin alaninda kendini savunmasiz ve doniistiiren bir yapimin iginde

bulur.

Bu c¢alismanin ikinci boyutunda ise modern devletin godzetim
mekanizmalari, modernite, asimilasyon gibi stratejilere karst Nusayrilerin
nasil cevap verdigi tartisilacaktir. Modern devlet, uyguladig1 sosyal kontrol
ile toplum icerisinde bir yandan istenilmeyen davraniglar1 sergileyen
bireyleri ya da “norm” dis1 kalan tiim gruplar1 doniistiirmeye caligmakta ve
modernitenin  degerlerini  igsellestirmeye zorlamaktadir. Bektas ve
Bakacak’a gore, 1960’lar sonrasinda etkili olan sosyal kontrol mekanizmast
etiketleme veya oOtekilestirme olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu
donem aynmi zamanda modernitenin temel ilkelerinin sorgulanmaya
baslandig1 bir donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Bektas & Bakacak,

2009:33) Bu nedenle, bu ¢alismada énemle vurgulanan konu, Nusayrilerin



giindelik hayat pratikleri ve De Certeau’nun ifadesiyle nasil “idare etmekte”
oldugu ve manevralarla bahsedilen gézetim mekanizmalariin karsisinda
kendisini goriinmez kildig1 ya da kacis yollar1 buldugu konusudur. Bu kagis
yollar1, Nusayrilerin Batini Islam yorumuyla yakindan ilgilidir. Nusayriler
yukarida bahsedilen politiklesme siireciyle tahakkiim edilebilir bir alana
girerek goriiniir olurken, kiiltiirel belleginde iirettigi ve hatirladig: figiirlerle
nasil “gdzetim”in kendisiyle basa ¢ikmakta oldugu bu ¢alismanin en temel

noktalardan biridir.

1.1. Arastirma Yontem ve Teknikleri

Bu c¢alismada oOncelikle “kalitatif” teknikler esas alinmis ve birebir
goriismeler, odak gruplar ve yerinde gozlemlere bagvurularak hazirlanmstir.
Kalitatif —arastirma ¢esitli sosyal ortamlarda yasayan bireylerin
incelenmesiyle bazi sorulara yanitlar bulmay1 amaglar. Kalitatif teknikler
kullanan arastirmacilar kisilerin kendi ortamlarin1 semboller, ritiieller,
sosyal yapilar ve roller araciligiyla nasil anlamlandirdiklar: ile ilgilenir.
(Berg, 2001:13) Kalitatif teknikler arastirmacinin kisilerin algilama ve
anlamlandirma bi¢imlerini ve gilindelik hayatlarini nasil yapilandirdiklarini
anlamasina yardimci olur. Bu teknikler araciligiyla goriisiilen kisilerin
cemaat disindaki gruplart nasil anlamlandirdiklarit ve tanimladiklari,
giindelik hayatlarinda dinsel pratiklerin ne sekilde yer aldigi ve politik
duruglar1 anlasilmaya c¢alisilmistir. Gorlismelerde bazen dogrudan sorulara
bagvurulurken bazen anlatilar ya da kisilerin hayatlarindan verdikleri

ornekler lizerinde odaklanilmistir. Gortismeler basta Samandag olmak {izere,



Nusayrilerin agirlikta yasadigi Antakya ve Harbiye’de gergeklestirilmistir.
Interaktif sekilde gelisen grup gériismelerinde bireylerin anlatilarindan yola
cikarak ayrintili ve yogun bazi goriismeler de yer almistir. Goriismecileri
secerken farkli meslek ve yas gruplarindan olmasina dikkat edilmistir.
Nusayriligin algilanist ve cemaat igerisinde tanimlanist konusunda {i¢
cemaat Onderi ile goriisiilmiistiir. Bunun disinda bahsedilen bolgelerden 20
kisi ile goriisiilmiistiir ancak spontane bazi grup goriismeler de (halk evleri,

aktivistlerin bir araya geldikleri kafeler) degerlendirmeye alinmistir.

Kalitatif yontemler kisisel deneyimleri ve pratikleri degerlendirmede, grup
goriismelerindeki cesitli tartismalar1 degerlendirirken kapsamli bir analize
olanak saglamistir. Ancak Nusayri cemaati ¢alisirken karsilagilan zorluklar
bu degerlendirmeleri  yaparken g6z Oniinde bulundurulmalidir.
Goriismelerde, cemaatin bir iiyesi olmama ragmen, siklikla karsilagtigim
bazi sorular cemaat lyelerinin bu arastirmalardan duydugu rahatsizligi
anlamak icin yeterliydi. Ozellikle bu calismay1, kisisel olarak tercih edip
etmedigim konusunda goériigmecilerin ciddi sorgulamalariyla karsilagtim. Bu
durumu agikliga kavusturduktan sonra nedenleri konusuldu ve goriismeciler
son zamanlarda Nusayrilere karsi gelisen “yogun ilgi” i
anlamlandiramadiklarini  ve bazi T{niversitelerin farkli amaclarla bu
caligmalar1 gercgeklestirdiklerini ifade ettiler. Goriismeciler, sdylenen her
seyin arastirmacilar tarafindan algilanma bicimlerine ve “carpitarak”
yorumlanmasina dikkat ¢ekmistir. Bu nedenle, Nusayrilik inancinin gizlilik
esasma dayali olmasi1 da ayrica gbz Oniinde bulundurulmasi gereken bir

noktadir.



Cemaatin bir iiyesi olmak, ¢alisma siiresince pek ¢ok gozlemi yerinde ve
uzun siireli olarak yapmami saglamistir. Bunun yami sira, bu durum bir
arastirmaci-denek iligkisi kurulmadan, giivene ve cemaatin smirlarina

saygiya dayali bir ¢alisma olmasina da katkida bulunmustur.

2. Nusayrilik ve Inang Sistemi

Calismanin bu kisminda oncelikli olarak Arap Alevilerin kisa tarihgesi ve
inang sistemi ile ilgili bilgi verilecektir. Arap alevi kimliginin i¢inde yer
alan Zahir-Batin kavram ¢iftlerinden hareketle, aleniyet-sir iliskileri ve bazi
kavram analizleri yapilacaktir. Arap Aleviligin tarihi ile ilgili glivenilir
kaynaklarin kisithh olmasi nedeniyle; saha arastirmasinda sorulan sorulara
verilen yanitlardan, cemaat liderlerinin Arap Alevilerin tarihine dair verdigi
bilgilerden de faydalanilmistir. Bu ¢alismanin temel amaglarindan birinin
Arap Alevilerin 0Ozellikle Tiirkiye’de ontolojik varliginin 6nemi ve
Islamiyet’i algilama, algilatma bigimleri olmas1 nedeniyle kisaca “Alevilik”
tanimlamalari, Alevinin Nusayrilerin goziinde kime dendigine dair goriigler

de yer alacaktir.

2.1. Etimolojik Olarak “Nusayri” Sozciigii

Temel itibariyle Nusayri sozciigiiniin nereden geldigi konusunda farkl
yaklagimlar olmasinin yani sira din adamlar1 ve bilimsel literatiir disinda
giindelik hayatta yaygin olarak kullanilan bir kavram degildir. Nusayriler
tarihi ile ilgili olarak en giivenilir ve en kapsamli arastirmayi bize Arap

Aleviler tarihi yazar1 olan Muhammed Emin Galip et-Tavil sunmustur.



Nusayrilerin baslangici pek c¢ok kaynakta tartismali olarak Islamiyet
donemine dayandirilir. Bu bilgiler Nusayrilerin Sami 1rkiyla iligkisi ve

Islamiyet &ncesinde de etkinliklerinin varlig: adina sunulmustur.

Baska bir teoriye gore de Luis Massignon Nusayri isminin verilis

thtimallerini sOyle siralamaktadir:

1- Nasrani sozcligiiniin bozulmus seklidir.

2- Nazerini (Latince Hiristiyan) soziinden tliremistir.

3-Nasuraya (Kiife yakinindaki kdy)’den tiiremistir.

4-Ibn Nusayr (Muhammed Ibn Nusayr Namiri Addi)’den tiiremistir.

(Onarl1, 2006: 18)

Ancak Hatay’in Harbiye il¢esinde yapilan yiiz yiize goriigmelerden ve M.G.
et al-Tavil’in yazmig oldugu Tarihiil Aleviyyin (1924) adli kitabindan
cikarilan sonucta yaygin olarak inanilan Nusayri isminin ve Nusayrilerin

ortaya c¢ikisina dair goriis soyledir:

“Baalbek ve Humus taraflari, Islam Devleti tarafindan fethedilmek icin
yardim zorunlu oldu. Irak ve Misir’dan gelen kuvvetlere, bir de
Medine’den Gadir Hum biatina katilan 450 miicahit katildi. Bu kiigiik
gruba “Nusayra” (yardimcilik) denildi. Cihat kuralina gore; fethedilen
yerler fetheden orduya verilirdi. Nasiyr grubunun bulundugu daglik arazi
bunlara verilerek buraya Nusayra daglari denildi. Daha sonra Liibnan
dagi-Antakya hattindaki biitiin daglara Nusayra daglari, bu arada
yasayanlara da Nusayri denildi. Medine’deki Ensarlardan olusan bu
Ensari Miicahit Grubu Araplarin Kahtan soyundandirlar. Bunlar halen
burada yasayan Nusayrilerin atalaridir diyebiliriz.”
(et-Tavil, 2000: 81)*

! Bu iddia hem sozlii goriismede Seyh Nasreddin Eskiocak ve Mahmut Reyhani tarafindan
aktarilmis hem de Ismail Onarli’nin kitabinda M.G. et al-Tavil’den alintilanarak yer
almugtir.



Cemaatin halk i¢indeki 6gretilerinden yaygin olarak inanilan goriis yukarida
verilmigtir. Bu gorlisiin  dogrulugunun en biiyiikk iddiast bu akidenin
Muhammed Ibn Nusayr’dan énce zaten sekillenmis olmasidir. Etimolojik
kokeninin sorgulamasinda diger ihtimaller su sekilde ortadan kaldirilmustir.
Dogubilimci Massignon’a gore, Nusayri ismini tanimlarken, kimileri
Nusayri adimin tahkir amaciyla Nasrani kelimesinin kiicliltme kalib1
olabilecegini ifade etmektedir. Massignon bunlar1 belirttikten sonra en
saglam iddianin, on birinci imam Hasan el-Askeri’nin bab-1 olan
Muhammed bin Nusayr adindan kaynaklandigimmi ifade etmektedir.

(Sertel,2005: 14)

Aragtirmada cemaatin igerisinden olan dini onderlerin goriisleri bu kavram
arastirmasinda oldukc¢a dikkate alinmistir. Cemaat Onderlerinden ikisinin

Nusayri sozciigii tizerine su sekilde yorumlar yapmustir.

“... Ben size temel itibariyle iddialar1 sdyledim. Ancak bilmelisiniz ki
onemli olan bize ne dendigi degildir. Tarih boyunca bize kiigiiltiicii
yakigtirmalar yapilmistir. Ancak biz Hz. Ali’nin yolundan giden
Alevileriz. Aleviyiz. Onemli olan budur. Nusayri ismini kullanmay1 da bu
nedenle gerekli bulmuyorum.”

(Ilmiddin,Seyh, 72)

S6zciiglin ne anlama geldigini bilmeyen pek cok Arap Alevi’ye rastlamak
miimkiindiir. Dolayisiyla aslinda Nusayriler kendilerini daha ¢ok Arap Alevi
diye tanimlamaktadirlar. Etnik kdkenin vurgulanmasinin en énemli nedeni
kimlik tanimlamasinda iki sozciiglin birbirinin i¢inde yer almasindandir.
Aragtirmanin ilerleyen boliimlerinde neden Tiirk Alevi, Kiirt Alevi ya da
Arap Alevi seklinde ayrimlar ya da ¢ogul Alevilik tanimlamalarinin neden

yapildig1 ayrica belirtilecektir. Ancak bu boliimde Nusayrilerin géziinden



Alevilik tanimlamalar1 ve Hz. Ali’nin dogumundan itibaren nasil bir

Alevilik zuhur bulduguna dair bilgiler aktarilacaktir.

Goriismelerin yapildig1 mekanlarda gesitli sivil kuruluslarin bagkanlar1 veya
tiyeleriyle yapilan ortak goriismelerde belirtilmeye deger bazi konular
glindeme gelmistir. Bunlardan ilki “Alevilik” ve ¢ok fazla Alevi taniminin
oldugu Tiirkiye’de Nusayri din adamlarinin géziinden “Alevi” ve
“Aleviligin” ne oldugu tartisilmistir. Cemaat tiyelerinin ilk olarak iddiasi
Hazret-i Ali’nin soyundan ya da onun her daim taraftar1 olanlarin soyundan
geldikleri iddiasidir. Bu nedenle de Islamiyet’i gercek anlamda yasayan ve
yasatanlarin Aleviler oldugu sdylemi séz konusudur. Ikinci olarak da

Alevilik en basit tanimiyla su sekilde yer almaktadir:

“Bizim Aleviler olarak, mensup oldugumuz inancimizin yegane dnderi ve
imami1 Hz. Ali’dir. Biz bunun icin Aleviyiz ve bununla da iftihar
ediyoruz. Sunu belirtmek isteriz ki; Hz. Ali’ye inananlar, Hz.
Muhammed’den sonra onun tek vasisi ve halifesi olduguna inanirlar. Hz.
Ali’ye inan¢ ve itikat olarak mensup olanlar, ayni zamanda Hz.
Muhammed’e de mensupturlar. Ciinkii Hz. Muhammed “Ben Ali’den
Ali’de bendendir. Ali’yi seven beni sever, beni seven de Allah’1 sever.
Ben ilim sehriyim, Ali de onun kapisidir. ilim sehrine varmak isteyen
kapidan girsin.” diye buyurmustur.”
(Eskiocak, 2009:9)

Nusayriler i¢in dinin bi¢imsel bir durumu yoktur. Tarih boyunca da
yukarida belirtilen ‘“hakikate” inanmayanlar ya da yiirekten hareket
etmeyenler miinafiktir. Siiphesiz ki Alevilik atiflar1 ¢oguldur ve Hz. Ali’nin
dogumu ve sonrasinda Hz. Ali’nin ilahi ve sembolik anlamlar1 eylemleri
etnik kokene vurgudan ziyade Alevilige vurguyu arttirmistir. Tarih boyunca
yasanan “diglanma” veya “dinsiz” adlandirmalar1 Nusayrilerin goriismelerde

rahatsizliklarint en ¢ok vurguladiklar1 noktalardi. Ancak sunu ozellikle



belirtmekte fayda vardir ki Nusayrilerin Alevilik ritiiellerinin ve gilindelik
hayat pratikleri Tiirkiye’deki diger Alevilik anlayislardan farklilasmaktadir.
Bunlarin basinda Nusayrilerde ibadetin anadillerinde yani Arapga
gerceklesmesidir. Nusayrilikte din algis1 ve uygulayisi ve biitiin bunlarin
cemaati nasil gizlilige dayali ve kapali hale getirdigi ilerleyen boliimlerde

ayrintilariyla anlatilacaktir.

2.2. Nusayriligin Kisa Tarihgesi

Nusayriler tarih boyunca mubhalif olduklarin1 ve Alevilikten dolay1 siirekli
olarak “dtekiler” olarak kabul edildiklerini diisiinmektedirler. Hep yok
sayildiklarina inanan Nusayrilerin tarihini 6grenmede en iyi kaynaklardan
bir tanesi sozli tarihtir. SOzl tarihe dayali olarak hazirlanmis en giivenilir
kaynak ta bugiin Muhammed Emin Galip et Tavil’in Arap Alevileri Tarihi-
Nusayriler eseridir.

Tufandan sonra insanoglunun soyu Nuh’un 3 oglundan (Nuh b. Lamek
Miitevaslth b. Uhnuh b. Niin b. Mihlail b. Kinyan Anug b. Sis b. Adem)
gelir. Alevilerin atalar1 Samiler ise Ortadogu’ya yerlestiler ki bunlar
Araplar, Farslar ve Rumlardir. Bir kismi Fars iilkesinin gilineyine; digeri
Asur Cezire’ye bir digeri ise iki nehrin arasindaki bolgeye yerlesti. Bunlara

sirastyla Kahtaniler, ibraniler ve Adnaniler dendi. (Sertel, 2005: 18)

Sami kavimleri Araplar, Babiller, Asuriler, ibraniler ve Habeslerden olusur.
Hepsinin kendilerine 6zgii bir gelenegi, uygarligi, dili ve meziyetleri vardi.

Araplar disindaki bu kavimlerdeki meziyetler maalesef ortadan silindi.

10



Araplar geleneklerini, dillerini ve milliyetlerini Ku’ran-1 Kerim ve Islam

dini sayesinde korudular. (et-Tavil, 2000: 32)

Et-Tavil’e gore, asil Araplarin sinirlarinin kokeni Fenikelilere kadar uzanir.
Fenikelilerin Suriye smirina gelisleri MO 2000 yilma dayanr.
Kahtanogullarindan olan Fenikelilerin smirlar1 Lazkiye’den kuzeyindeki
Kel dagindan Hayfa’ya kadarki uzun bodlgeye paralel uzanan bir sahilden
ibarettir. Fenikeliler iki bin yillik bir uygarliktan sonra tarih sahnesinden
silinmis ve geriye kalanlar Gassaniler ve Teniihilere karigsmustir. Fenike
uygarliginin hiikiim siirmiis oldugu Lazkiye, Kel Dag1 ve Siiveydiye yani
Samandag cografyasit bugiin de Sami irkindan gelenlerin ve 6zellikle de
Alevilerin yasamakta oldugu yerlerin 6nemli bir kismini teskil eder.

Fenikelilerden sonra Araplar Maniler ve ardindan Sebeliler devleti olarak
devam etmis. (MO 1400- 650). Sebeliler devleti daha sonra Sebe ve Main
diye ikiye ayrilmustir. (MO 750- 115) Araplarin kokii Sebe Devleti’ne
uzanmaktadir. Cok eski olmasindan dolay1r bu devletin kurulus tarihini
saptamak zordur. Yok olmus Araplarla asil Araplar arasindaki halkay1
olusturur. Arap uygarhiginin tarihi Himyer uygarligi ile i¢ ige girmis
durumdaydi. Bu uygarligin yikilisindan sonra Araplar arasinda goc basladi.
Adnanilerden Bekr b. Vail kabilesi Diyarbekir’e, Rabuaogullari Nusaybin’e,
Mudarogullar1 Halep yakinlarindaki Seruc ve Habur nehrinin kiyilarina
goctiiler. Alevilerin biiyiik bolimii de bu kabilelerden ¢ikmustir. (et-Tavil

2000:37- 39)
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Havran’1 yurt edinen Ezdogullarina Gassaniler dendi ¢iinkii Gassan nehri
yakinlarina yerlesmislerdi ve bu kavim Nusayrilerin atasi olarak kabul
edilir. Hire’ye yerlesenlere Menazira, ¢olde yasayanlara Tenuhiler denildi.
Bunlarin son emirleri Cebele b. Eyhemdi Gassanogullar1 Rum imparatoru
Valentin zamaninda Hiristiyan oldular. Daha sonra Hicri 14. yilda Halife
Omer zamaninda Islam’a girdiler. (et-Tavil 2000: 42) Burada akla gelen ilk
soru bu kisilerin Sunni-islam’a m1 yoksa Sia Islamina m1 gectigi sorusudur.
Her iki mezhebe dahil olmus olmalarina ragmen agirlikla Islam’mn Sia
koluna gecmis gibi goriinmektedirler; ¢linkii Aleviler, kendi tarihlerini
Gassanilere dayandirmakta ve onlarm Alevilerin atalarmin bir kolu
olduklarini sdylemektedirler. O dénemde Alevilik inancinin; inang, ibadet
ve geleneksel yasam itibariyle tam oOrgilitlenmemis oldugunu da hesaba
katarak o baglam i¢inde  diigsiinmek  gerekmektedir.  Ayrica
Gassanogullarindan ~ bazilarmin ~ Roma  Imparatorlugu  doneminde
Hiristiyanliga gecmis olmasi Arap Alevisi, Arap Hiristiyan ve Arap Siinni
olanlarin ayni etnik yapidan, ayni kabileden ya da ayni kavimden oldugu
gercegine isaret etmektedir. Bu durum bir yerde Nusayrilerin Hagh
seferleriyle Ortadogu’ya gelen Nasranilerden (Arap Hiristiyan) farklilasarak
Alevi olmadigmi, onlardan 6nce Islam’a girmis oldugunu gdstermektedir.
Kaldr ki, ileride de gorecegimiz gibi, mezhebin Ortadogu’ya yayilmasi
Hagl seferleri 6ncesine dayanir.

2.2.1. Islamiyet Déneminde Nusayriler

Bu béliimde 6ncelikli olarak Islamiyet dénemi boyunca Nusayri tarihinin

gelisimi ve ardindan da Siinni Islam ile Nusayriligin nasil ve hangi olaylarla
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ayrildigr tartisilacaktir. Islamiyet ve Aleviligin tarihinde ayrihk ve
ihtilaflarin temeli Gadir Hum biati ve Miibahale olayina dayanir. Bu
olaylarin yani sira Nusayrilik inancinin temelinde yer alan cesitli unsurlar
reenkarnasyon (tenasiih) inanci, namaz gibi farkhiliklar da giiniimiizde de
tartigmalara ve ayriliklara neden olmaktadir. Biitiin bu olaylarin ve Siinni
Islam’dan farklilasan yonlerin ¢alismanin diger béliimlerinde yer alan
“otekilik” tartismasinda biiyiik 6nemi oldugunu belirtmekte fayda vardir.
Ciinkii Nusayriler, muhafazakar ve kendi i¢cinde olma ‘disaridan kimseyi

ger¢cek manada icine almama’ s6ylemini bu olaylara dayandirir.

Muhammed déneminde Mekke’de canli olan ticaret Kureyslilerin elindeydi.
Her kabilenin taptig1 putlar Kébe’de bulunuyordu. Peygamberin soyu olan
Hasimilerle Umeyyeogullar1 (Emeviler) arasinda Kabe’nin bakim

konusunda ihtilaf ve ¢ikar catismalarindan dolayi bir diismanlik mevcuttu.

Hazreti Muhammed, Miladi 571 yilinda dogdu. Peygamber dogdugunda
Kabe’nin yonetimi Kureyslilere gegmisti. Yetim olarak dogan Peygamberin
bir siire sonra annesi de oliince, ona dedesi Abdulmuttalip bakti. Dedesinin
Olimiinden sonra da amcasi Ebu Talib’in yanina sigindi. 20 yasina
geldiginde, artik ticarette saygin, itibar sahibi biri olarak taniniyordu.
Ticaret ortag1r olan el-Haticetii’l Kiibra (Hatice) ile evlendi. 40 yasina
geldiginde sik sik inzivaya c¢ekildigi Hira magarasinda kendisine gelen ilk
vahiyleri once kendi ¢evresinden baslayarak yaydi. Ona ilk inananlardan

biri esi Hatice ve heniiz 11 yasinda olan amcasiin oglu Ali’dir.
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Bu yeni diislincelerin yavas yavas yayilmast ve Kureyslilerin bundan
haberdar olmasi, biitiin dikkatleri Muhammed’in {izerine yoneltmisti. Hem
farkli bir inanigla karsilasan hem de sinifsal ¢ikarlar1 zedelenen her grubun
yaptig1 gibi Kureysliler de Muhammed’e siddetle karsi ¢iktilar. Peygamber’i
Oldiirme diisiincelerinde (Zilhicce aymin 29 unu 30’a baglayan gece)
basarili olamayinca baskinlarini arttirdilar. Miisliimanlar 6nce Habesistan’1
daha sonra Medine’ye go¢ (hicret) ettiler. Sonrasinda kiiciik ¢apli Seriye
savaglarini saymazsak sirastyla Bedir, Uhut ve Hendek savaslar1 gerceklesti.
Nusayrilere gore bu olaylar, biiyiik 6lgiide Emevi ailesinin baskisi ve
onciiliigiinde gerceklesti; Emeviler, Hicret’ten birka¢ yil sonra Miisliiman
olmuslardi. Ornegin, Mekke nin fethinden az 6nce Islam’a giren Ebu

Siifyan ve oglu Muaviye bunlardandi. (Sertel, 2005: 22)

Siinni Miisliimanlar ile Nusayrilerin ayriligmimn temel noktas: Islamiyet’te
halifelik donemine rastlar. Yukarida da belirtildigi gibi Nusayriligi Siinni
Islam’dan ayrildig1 baslica nokta Gadir Hum biatidir. Gadir Hum biat1 her
Nusayri’nin bildigi ve en biiyilk bayram olarak kutlanan bir gilindiir.
Nusayrilerin Hatay’da en biiylik ‘seyh’ olarak tanimladigi, onlarin goziinde
en saygin cemaat onderi Nasreddin Eskiocak Gadir Hum biatin1 kendi

kitabinda soyle aciklar:

“Hz. Muhammed Hicretin 10. yilinda birgok Miisliimanla birlikte hac
farizasini yerine getirmek icin Mekke’ye dogru yol alir. Hac vecibelerini
yerine getirir ve Beytiil Haram’1 son olarak ziyaret eder. (...) Veda hacci
denen bu ziyaret esnasinda meshur bir hutbe irade eder. Hz. Muhammed
biitiin Miislimanlarla birlikte Mekke’den ayrilir, hacilarin birbirinden
ayrilacaklar1 bir kavsaga gelinir, orasi Irak, Sam ve Misir yollarini ayiran
bir kavsak idi. Orada bulunan su kaynagina Gadir ve yerin adina da Hum
deniyordu. Iste bu yere vardiklarinda ve daha hicbirisi birbirinden
ayrilmadan Once Cebrail Aleyhisselam Hz. Muhammed’e bir emir ile
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Allah tarafindan gonderilir. Emir sdyle idi: “Ey Resul Rabbinden sana
indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun elciligini yapmamis
olursun. Allah seni insanlarin serrinden koruyacaktir. Dogrusu Allah
kéfirler topluluguna rehberlik etmez.” (Maide Suresi- 67)Bu emirden
sonra Hz. Muhammed Gadir Hum denilen yerde duraklayip Onden
gidenleri geriye ceviri ve bdylece toplanan hacilarin sayisi yiiz bini
agsmistt. Hz. Muhammed i¢in deve semerlerinden bir minber yapilir
iizerine ¢ikip sOyle der.” Ey insanlar olabilir ki Allah tarafindan davet
edilebilirim ve aranizdan ayrilirnm, gonderilmis oldugum risalet icin
teblig ettigime dair sahadet eder misiniz?

Evet ya Resulullah dediler

Benim miiminlerin nefislerinden 6ncelik sahibi olduguma dair kabul eder
misiniz?

Evet ya Resullulah dediler. Hz. Muhammed o anda Hz.Ali’nin elini tutup
yukari kaldirir ve soyle der:

“Ey Allah’im ben kimin mevlast isem Ali onun mevlasidir. Ey Allah’im
buna veli olana veli ol ve diisman olana diisman ol ve bunu daima hak ile
teyit et” diye buyurur.

(Eskiocak,2009:16- 17)

Bu giine Gadir Hum biati denmekte ve Nusayrilerin dinin kemale erdigine
inandig1 bir giin olarak biiylik bayramlarla kutlanmaktadir. Dini onderler
bugiine inanip Hz. Ali’nin yolundan gidenlere Alevi dendigine ancak bu
hadiseye inanmayip yoldan ayrilanlarin oldugunu ve asil ayriligin burada
basladigin1 iddia etmektedirler. Ayriligin sebebi olan ikinci bir olay da
miibahale olayidir. Miibahale ayeti ve olayr Nusayrilerin hatta tiim
Alevilerin goziinde Ehl-1 Beyt’in iistlinliiglinii ve azametini gdsteren bir

olaydir. Yine kaynaklarda miibahale olay1 su sekilde anlatilmaktadir.

“Hz. Muhammed yine Hicret’inin 10. yilinda (senetiil-viifud) yarimada
cevresindeki gayri Miislimleri Islam’a davet ediyordu ve Necran
Hirstiyanlarina da bu c¢agriyr yoneltmis ve miibahale olayr vuku
bulmustur. Mektubu alislarindan kisa bir siire sonra 60 kisilik bir heyeti
Hz. Peygamber ile gorismek iizere Medine’ye gonderirler. Hz.
Muhammed Kuran’dan ayetler okuyarak heyeti Islam’a davet eder
ancak biz sizden oOnce Misliimanmiz diye bir karsihk alir. Hz.
Peygamber sOyle der: “Siz yalan soyliiyorsunuz bunun da ispat1 Allah’a
¢ocuk isnat etmeniz, hag¢a tapmaniz ve domuz eti yemenizdir.”
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Miinakasa basladig1 sirada Ali Imran suresinin 61. ayeti iner Ayet su
mealdedir:

“Sana, Isa’nmn Allah’in kulu ve resulii olduguna dair bilgi geldikten
sonra bu konuda seninle tartismaya girene de ki: Gelin ogullarimiz1 ve
ogullarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi, nefislerimizi ve nefislerinizi
yani bizleri ve sizleri ¢agiralim. Sonra hepimiz niyazda bulunup
yalvaralim da Allah’in laneti yalancilarin {izerine olsun.”

Bir siire sonra bulustuklarinda Hz. Muhammed kucaginda Hiiseyin,
elinde Hasan ve arkasinda Hz. Ali ve Hz. Fatima ile Bakiyi denilen
bulusma yerine gelir. inanisa gére Hz. Muhammed nefsi olarak Hz.
Ali’yi getirmistir. Hz. Muhammed ve Ehli Beyti aba ile ortiiniir duaya
baslar ve Necranlilar onlart izlemektedir. Bu sirada Bakiy’de yer
sarsilmaya baglar ve gokten aba iizerine melekler ¢ikar. Bunun {izerine:
Necran papazi Ebu Harise sdyle der: Biz yer ehli ile miibahale etmeye
geldik, gok ehli ile degil. Bunlara karsi koymaya devam edersek
yeryliziinde tek bir Hirisitiyan kalmayacaktir.”
(Eskiocak,2009: 23)

Bu olay itibariyle Ehli Beyt ayni1 zamanda Ehli Aba olarak anilmakta ve
Nusayriler Hz. Ali’nin bir imam, veli ve bir Mevla ve bir halife
olduguna inanmaktadirlar. Biitiin bu inanislar Nusayrilerin Siinni islam
yorumunun aslinda Islam’da sorunlar teskil ettirdigini ve dogru yoldan
gidenler olarak Ehl-i Siinnet’in ithamlarina boyun egmeme adina egitim
verdiklerini sdylemek yanlis olmaz. Bunun yani sira Kuran-1 Kerim’e
dayandirilan biitiin bu ayrilik olaylar1 Kuran’t Batini yorumlamalarina
da Ornektir. Dolayisiyla Alevi inancina gore Ali’ye ihanet edilmis Ali
halife ilan edilmemis ve birgok Miisliman Hz. Muhammed’in vasi
olarak ilan ettigi Hz. Ali’nin halifeligine biat etmemis ve seg¢ime
basvurmuslardir. Hatta Hz. Muhammed’in vefatinin birinci giiniinde
Ehli Beyt’in hazir olmadigi giinde halife secilmistir iddias1 vardir.
Aleviler Hazret-i Muhammed’in cenazesini bile Ali’nin tek basina
kaldirdigint ve yikadigint sdyler. Hazret-i Ali’ye verilmeyen halifelik

nedeniyle ayrica Ebu Bekir’e biat edilerek Hz. Ali’nin de Ebu Bekir’e
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biat etmesi istemi ve Peygamber’e de kars1 gelinmis olunmasi nedeniyle
Emevi ailesini ve onlarin soyundan gelenleri pek iyi anmazlar. (Sertel,

2005: 23)

2.3. Zahir-Batin Kavramlari ve Nusayrilikte Batinilik

Zahir ve Batin kavramlar1 Nusayriligin inang sisteminin temelini olusturur
bu nedenle kavramlarin ayrintili sekilde incelenmesi gerekmektedir. Zahir
dis yliz, goriinen anlamina gelirken batin i¢, 6z anlamina gelir ve her ikisi de
Allah’mn doksan dokuz isimlerindendir. Nusayriler i¢in her seyin bir zahiri
edilmektedir. Siilik, kendi i¢inde ana iki akima ayrilmig durumdadir; bu
akimlardan birincisi, Batinilik ve Ismaililik olarak da adlandirilan Yedi
Imam Siiligi; ikincisi ise Caferilik ya da Imamilik olarak da adlandirilan ve
bugiin iran’da egemen olan On Iki imam Siiligidir. Batini akimin temel
iddiasi, goriinmeyen bir batin alem ve goriinen bir zahir alemin
mevcudiyetidir. Batinilige gore asil olan batin alemdir ve zahir alem, batin
alemin eksik bir yansimasidir. Batinilik, ayn1 bakis agisin1 kutsal metinlerin
yorumlanmasina da uygulamistir. Bu yaklasima gore, kutsal metinlerdeki
goriinen/zahir anlamlardan daha Onemli olan bu ifadelerin gizli/batin
anlamlardir ve bu gizli anlam sadece nesiller boyu aktarilmis ve kaynagi
Islam peygamberi ve Ehlibeyt olan, 6zel bir bilgidir. Nusayrilik bu iddiay1
olmasina karsin, imamlik silsilesini on iki imamla smirlandirdigi i¢in On Iki
Imam Siiligi i¢inde ya da bu iki ana Sii akimin 6zgiin bir birlesimi olarak

degerlendirilmektedir.
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Nusayri inancinda tanr1 nurlu varliklarin bulundugu yer olan batin alemde
bulunan en yiice varliktir. Bu nedenle tanr1 Nurlarin Nurudur. Bu dogrultuda
Nusayrilikte tanrinin 6nemli bir sifati kdinattaki bilgi ve anlamin kaynag:
anlaminda ‘mana’dir. Nusayriligin Siinni Islam’dan &zellikle ayrildigi nokta
ise temelde tanriya iliskin bu tanimlama degil tanrinin yeryliziinde tiirlii
sekillerde tecelli ettigi goriisiidiir. Inang sisteminin en 6nemli halkasin
olusturan unsur budur. Inanisa gore tanr1 batin alemdeki varhgindan ¢ok
farkli olarak zahir aleme tecelli etmis ve amaci insanlar1 dogru inanisa
yonlendirmek olmustur. Habil’den once yedi Habil’den sonra yedi defa
olmak tizere toplam on dort defa diinyada tecelli eden tanr1 her defasinda
farkli isimler almistir. Tanrinin aldigi isimler sirasiyla el-Hannu, el-Yennu,
Ezdesir, Ahnuh, Durettiid, el-Berru er Rahim, Yusuf el-Hakim (Aristoteles),
Habil, Sis (Sid), Yusuf, Yusa, Asaf, Sem’un ve Ali b. Ebi-Talib’dir. (Keser,

2008: 62)

Nusayri inancina gore nurdan bir varlik olan tanri, kendi nurundan ilk olarak
‘isim’ ad1 verilen peygamberi yaratmistir. ‘Isim’de tanr1 gibi diinyaya tecelli
etmis ve insanlara peygamber olarak gériinmiistiir ancak insanlara ayri bir
varlik olarak goriinmesine karsin Oziinde tanr1 ile hi¢c ayrilmamistir.
Peygamberin on dort tecellisinde saydigi isimler sirasiyla soyledir: Sid,
Hermes, el-Herami, Ditkna, Hendeme, Zedenev, Yusuf ibn Makan, Eflatun,
Adem, Nuh, Yakub, Musa, Siileyman, Isa, Muhammed. Tanrmmn kendi
nurundan yarattigi isim yani peygamberin diinyada aldigi son isim
Muhammed’dir. Bu nedenle Muhammed Siinni Islamda oldugu gibi

yalnizca bir peygamber degil tanrinin bir parcasidir.
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Nusayrilikte ¢ok faza séylenen Allah-Muhammed-Ali iiglemesi aslinda daha
¢ok Tiirk Alevilerinin sdylemdir. Ciinkii aslinda bu iiclemeden ziyade
Nusayriler i¢in yine kutsal olan baska bir isim Salman-1 Farisi’dir. inamsa
gore Allah yine nurundan Salman-1 Farisi’y1 yaratmustir ki kendisi ayni
zamanda ‘bab’ olarak kabul edilir. Bab Aleviler ve Siiler i¢in “Allah’a giden
yolun girisi, Imam temsilcisi” anlamima gelir ki Tiirk¢ede de kap1 anlamin1
tasir. Salman-1 Farisi bazi kaynaklarda, daha cok Sia’ya gore Sems’i
Tebriz’idir. Buna dair tam anlamiyla yazili kaynak olmamasina karsin halk
hikayeleri ve rivayetlerinde siklikla Ali, Salman-1 Farisi-Sems’1 Tebrizi ve
Muhammed ile ilgili unsurlar yer alir. Bab kavrami da kutsal bir makam
olarak kabul edilir ki Nusayrilikte bab haricinde pek cok farkli nurlu

varligin oldugu kabul edilir.

Nusayri inancinda en kutsal {i¢ varlik; mananin yeryiiziindeki tecellisi olan
Ali b. Ebi Talib, tanrimin kendi nurunda yarattig1 ilk nurlu varlik olan
isim/peygamberin yeryiiziindeki tecellisi olan Muhammed, tanrinin ismin
nurundan yarattigt Salman-1 Farisi’dir. Nusayri ilahiyati bu ¢ varlig
birbirinden ayr1 ele almamaktadir. (Keser, 2008: 64) Biitiin Batini inanglara
sahip cemaatler gibi Nusayrilikte de bu tiir bir inang sistemi beraberinde
sirlar1 getirmis ve Nusayrilik bir sir cemaati halini almistir. Onemli olan
Batini’yi anlamaktir. Altinci Imam Cafer Es-Sadik’in  ‘batini ilmi
miistahakkina verin’ soziine dayanarak Nusayri inancina gore Batini mana
herkese verilmez. Asil olarak bu durum surr1 getirmistir. Bu sirlar
Nusayrilikte kademe kademe verilir. Ibadet ve amcalik kurumu ile ilgili

boliimde ayrintili olarak verilecektir.
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2.3.1. Ayn-Mim-Sin

Ayn-Mim-Sin ifadesi aslinda Nusayriligin inang 6zelliklerini kendiliginden
tanimlamaktadir. Cilinkii bu ifade yukarida bahsedilen ii¢ varlig1 kasteder.
Ayn, gbz demektir ve goziin gorebildigi yani tecelli edeni gormektir. Ayn
manadir dolayisiyla Ali’dir. Mim Hz. Muhammed’dir ve Kuran’in 6ziiyle,
sOziiyle insant kavrayip yorumlayan “isim”dir. Sin ise yiice olanin bab-1
Salman-1 Farisi’dir. Salman-1 Farisi’nin kutsalliginin bir nedeni de onun
rivayette cok fazla ac1 cekmis olmasidir. Salman-1 Farisi Iran dogumludur
ve Onceleri atese tapan bir babanin ogludur daha sonra Hiristiyanligi 6rnek
almig, o yoldan gitmis, kole olarak satilmig ardindan Muhammed’e
baglanmis ve Islam’in sahabelerinden biri olmustur. (Onarl;,2006:69) Bu
nedenle Nusayriler i¢in Salman-1 Farisi bilgin, rehber, 0gretmen olan

Selman-1 Paktir.

Sonug olarak, Nusayrilikte ‘a,m,s’ seklinde formiile edilen “ayn-mim-sin”
aslinda ehlibeytin ve ehlibeyt ‘bab’larinin 6nemini ve kutsalligimi ortaya
koymaktadir. Ayni zamanda inancin 6ziinde “nur” un 6nemi de goz ardi
edilemez. Nur hem Allah’in isimlerindendir hem de biitiin insanlarin O’nun
nurundan yaratilmis olmaktadir dolayisiyla beser olan insan zahirde
insandir. Bu nedenle de cemaat liderleri Nusayriligin en biiyiik kosulunun

once Allah inanc1 sonra da insan sevgisi oldugunu vurgular.

2.4. Nusayrilikte Ibadet ve ‘Amcahk’ Kurumu

Nusayri inanct yalnizca teorik anlamdaki farklilagmasiyla degil aym

zamanda ibadet diizeyindeki farkliliklariyla Siinni Islam’dan ve diger Islami
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akimlardan ayrilir. Nusayri ritiielleri ibadet yerleri, sekli, namaz anlayis1 ve
namazdaki kadin erkek farkliligi temel olmak iizere ¢esitli bigimlerde
gerceklesmektedir. Bu boliimde, o6zellikle ritiiellerin farkliligi ve amcalik
kurumu seklinde adlandirilan Nusayrilige gecis diyebilecegimiz literatiirde
kirk gilinlik sinama, din amcaligi kurumu olarak da yer alan ve yine
Nusayriligin temel inang sistemini aciklamak amaciyla incelenmesi gereken
bazi boliimler yer alacaktir. Nusayrilikte ibadetler bireysel ve toplu olmak
tizere iki sekilde gergeklestirilir. Toplu ibadet genellikle bayramlarda
karsilagilan bir ibadet olmakla beraber, dnemli bir seyhin bolgeyi ziyaret
etmesi gibi farkli bir takim olaylarda da yerine getirilen bir ibadettir. Toplu
ibadet, bireysel ibadetten farkli olarak, dualar yaninda belirli bedensel
hareketlerden olusmaktadir. Nusayrilerin diger biitiin ibadet ve térenlerinde
oldugu gibi, ibadet gizlilik esas alinarak yabanci kimselerden uzak, temiz ve
daha once giinah islenmemis kapali bir mekanda yerine getirilmektedir.
Bireysel ibadet de fiziksel olarak yerine getirilmesi gereken bedensel
hareketler bulunmamaktadir. Nusayrilik de bireysel ibadet belirlenmis
dualarin okunmasi ile yerine getirilmis olunur. Nusayriler temiz ve inanca
uygun olmasi, abdestli olunmasi kosuluyla her mekanda ve durumda namaz
kilabilirler. Bu nedenle, disaridan bakildiginda kisinin ibadetini yerine
getirdigi anlasilmaz. (Keser, 2008:65) Bu baglamda Nusayriler tarihi
boyunca namaz kilmayan ve Islami sartlar1 yerine getirmeyen bir topluluk
olarak lanse edilmislerdir. Sekilsel ibadete dnem vermeyen Nusayrilerin
ibadet yerleri de diger Islami akimlardan farklidir. Hz. Ali dénemine kadar

camide namaz kilmalarina karsin, o donemden beri kendileri icin esas olan
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namazin batini namaz oldugunu kabul ederler. Giliniimiizde camiye
gitmemelerinin nedeni olarak, kendilerine, 6zellikle de on iki imama yapilan

baskilar1 gosterirler.

Hz. Ali bizzat takvaya ¢ok onem verdigi gibi, insanlarin da takva sahibi
olmast i¢in sik sik tavsiyelerde bulunurdu. Ona gore “ Allahtan korkarak
yapilacak ibadet, kolelik ibadeti olur. Cennete girme amaciyla yapilan
ibadet ise ticaret ibadeti olur. Gercek ibadet Allah rizasi i¢in yapilan
ibadettir.” Bu inangtan hareketle Nusayriler ferdi namazin agkin bir boyutta
ve Allah sevgisi ile yapilmasi kanaatindedirler. Nusayriler, seyhlerin
onderliginde seyh ve ‘nakib’ (yardimci seyh) esliginde ev veya ziyaret

yerlerinde cemaat namazi kilarlar. (Sertel,2005: 79)

Ibadet yerlerinin ikincisi ise (zellikle bireysel ibadet igin) dini
‘ziyaretgahlardir’. Bunlar tiirbe, makam ve yatir seklindedir ama ibadet
merkezi degildir. Ziyaretlerin hepsi istisnasiz temiz ve bakimlidir. Ayrica
kurban kesim bolimleri, pisirme yeri ve geregleri ile hastalarin kalmalar

icin oda da vardir. Ziyaretlerin yapilma nedenleri sdyle siralanabilir:

- Nur yagdigma inanilmasi,
- Tiirbenin bulundugu yerin ve isminin kutsal kitapta ge¢mesi,
- Nusayriler i¢in kutsal olan kisilerin o yerden ge¢mis olmasi,

- Nusayriler i¢in kutsal olan kisilerin riiyada goriilmesidir.

Ziyaretlerin bazilar1 tek makamli olup bazilar1 ise ¢ok makamlidir. Ziyaretin
icine herkes abdestli, bayanlar da basortiili girerler. Ziyaretler 6zgii cesitli

kurallar olmasina karsin ozellikle uygulanmasi gereken ritiieller yoktur.
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Genel uygulama ziyareti tavaf ederek dualar okunmasidir. Ziyaretlerdeki en
6nemli uygulamalardan biri “bahur? yakilmasidir. Bahur yakildiginda
bahur duasi okunur. Ziyaretlerin diger bir 6zelligi de yalnizca Nusayriler
degil isteyen herkesin ziyaretlere girebilmesidir. Ozellikle dileklerini
gerceklestirmek amaciyla kisiler ziyareti tavaf eder ve eger dilekleri
gerceklesirse kurban keser. Ancak kurbanin mutlaka vefat etmis bir seyhin

adma kesilmesi gerekir ve etini ziyarete gelenlere dagitirlar.

Nusayrilerin namaz vakitleri, Siinni Islam da oldugu gibi bes vakittir; ancak
namaz vakitlerine verdikleri isimler Siinni Islam’a mensup olanlarin namaz
adlandirmalarindan farklidir. Nusayrilerin gilinliilk namazlarinin isimleri
sirastyla, Muhammed, Fatir, Hasan, Hiiseyin ve Muhsin’dir. Namazda ve
ibadet ayrintilarinin 6gretilmesinde seyhlerin rolii géz ardi edilmemelidir.
Erkeklerin namaz alimleri seyhlerdir ve onlara sorgusuz sualsiz itaat edilir.
Artik ¢esitli Nusayri bolgelerinde seyhlerin azalmis olmasi modernitenin
getirdigi en biiylik sorunlardan biridir. Ciinkii “seyhlik” makami yalnizca
babadan ogula gecen ve ciddi egitimler gerektiren bir kurumdur bu nedenle
seyhlerin cocuklarmin bu makami reddediyor olmasi gilinlimiizde dini
onderlerin en ¢ok sikayet ettikleri konulardan biridir. Bu konunun politik
onemi ve seyhlerin politik talepleri ileriki boliimlerde ayrintili olarak

tartisilacaktir.

2.4.1. Nusayrilikte Amcalik Kurumu ve Dine Giris

? Bahur yakildiginda hos bir koku veren ve duasi okunan bir tiir bitkisel tiriindir.
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Nusayrilikte sir olarak goriilen inangsal bilgilerin nesilden nesile aktarimi
“dine giris torenleri” vasitasiyla gergeklestirilir. Temelde amag dini inancin
devamlilig1 ve korunmasi olup cemaatin sir cemaati halini almasinda da en
onemli ritiieldir. Ancak bu giris toreninin pek ¢ok kriteri, bir takim kurallar
ve agamalar1 vardir. Kisi belirli yas ve olguluga eristikten sonra ii¢ asamada
mezhebe kabul edilir. Fakat oncelikle kiside bulunmasi gereken bazi
ozellikler s6z konusudur. Nusayrilikte inanci yayma c¢abasi olmadigindan
kisinin Nusayri olmasi (hem anne hem babadan) gerekir, cemaat disindan
birinin mezhebe girisi neredeyse imkansizdir. (Sertel,2005: 77) Ancak
sebebi etnik kokenle alakali degil, tamamen sir cemiyeti olmasiyla
alakalidir. Mezhebe kabul edilme asamasinda en Onemli 6zellik adayin
erkek olmasidir. Bu durum ¢ok tartisilan bir konu olmakla birlikte kadinlara
yalmizca zahiri bilgiler 6gretilir ve kadinlar cemaat namazina alinmaz.
Bunun sebebi daha cok kiiltiireldir; ¢iinkii kadinlarin yapilan baskilara karsi
dayanaksiz olacagi ve bu nedenle sirr1 ifsa edebilecegi iddiasiyla bu bilgi
yani sir kadinlara verilmez. Ayrica kadinin diger inanglardan birine mensup
biriyle evlenmesi durumunda sirr1 agiklayabilecegi diisiincesi de bir diger
nedendir. Ancak kadimnlar icin biitiin ibadet kurallar1 gegerlidir ve dine

baglhiligini gosteren diger bir takim ritiieller vardir.

Nusayrilige girecek kiside aranan ozelliklerden bir digeri de kisinin ruh
sagliginin yerinde olmasidir. Aksi takdirde kisi sirr1 saklayamayabilir ya da
dini gereklilikler uygun sekilde yerine getiremeyebilir. Son olarak da,

adayin ahlakli olmasi ve bu yolda ikrar (s6z) vermesi gerekir. Ciinkii yola
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miirid olanin, her seyden 6nce bir seyhten nasip almasi (onay almasi) ve

yol-erkan hususunda bilgi sahibi olmasi gerekir. (Onarl1,2006: 63)

Nusayrilikte mezhebe giris {ic asamada ger¢eklesir. Birinci asamada aday
kendisine tiim bilgileri 6gretecek olan “din amcasini” seger. Bu kisiye
“emm-i seyyid” denir ki Arapcada emm-i amca anlamina gelirken seyyid
peygamber soyundan gelenlere verilen isimdir. Dolayisiyla -aslinda bu
giiniimiizde seyh sayisinin yetersizliginden dolayr gergeklesemese de— dini
bilgileri aktaracak kisi seyh soyundan olmalidir. Eger din amcasi seyh
degilse, mutlaka dini vecibelerini yerine getiren ve gilizel ahlakli biri
olmalidir. Birinci asama ayini seyhin Onderligindeki cemaatte yapilir.
Bireyin 1yi ahlakli olmasi, din amcasina onu Miisliimanliga dahil edecek kisi
oldugu icin daima sayg1 gostermesi gerektigi anlatilir. Dolayisiyla bu agsama

daha ¢ok aday1 hazirlama niteligindedir.

Ikinci asama ise 40 giin sonra adayin evinde yapilir. Cok zengin ve gdrkemli
bir toplantidir. O giin adaklar kesilip, namazlar kilinir ve namazdan sonra
geleneksel yemekler yenir; aday gilindiiz vakti dini 6gretecek olan amcasina
adagin but kismin1 gotiirlir. Aday, bu ayinlere namaz bittikten sonra istirak
eder ve cemaati selamlayip seyhin karsisina gegerek ‘kade’ pozisyonunda
oturur. Seyh adaya birinci asamada din amcasi ve sir konusunda 6gretilen
bilgileri sorarak adaydan cevap ister ¢linkii sir ve dini bilgiler kademe
kademe verilir. Aday sorulara cevap verdikten sonra, seyh, ona ayn-mim-sin

sembollerini 6gretir. Bu asamaya “Mesveret Cemiyeti” denir.
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Ucgiincii asama, ilk torenden dokuz ay sonra yapilir. Bu toplantinin adi
“Melik Cemiyeti”dir. Bu agsamada ikinci asamadaki ayinlerin aynis1 yapilir.
Namazdan sonra aday cemaati selamlayip cemaate girer. Seyh adaya cesitli
dualar okur ve adaya dnceki asamalarda 6gretmis oldugu bazi sorular1 sorar
sonra cemaate doniip onlardan adayin dokuz ay igerisindeki davranislarinda
ahlaki bir gelisme olduguna dair sahitlik yapmasimi ister. Seyh, eger
cemaatten onay alirsa adayin, seyyid amcasinin yaninda, cemaatten birini
vekil amca olarak segmesini ister. (Ikinci amca) Vekil amca adayi, dini
bilgileri 6gretecek olan dini amcasina teslim eder. Seyyid amcasi da cocugu
dini bilgileri 6gretmek iizere evine alir. Seyyid amca adayin tam anlamiyla
dini bilgileri 68rendigini teyit edinceye degin, aday amcasinin evinde kalir

ve ailesiyle ya da baskalariyla gériisemez.

Din amcaligi kurumu manevi anlamda bir akrabalik sistemi yaratir bu
nedenle din amcasi ¢gocugun manevi babasidir. Ilk iki asamanin énemi aday
i¢in bir sinav olmasidir ¢iinkii bu siire icerisinde adayin amcasina ne kadar
bagl kalacagi ve sir tutup tutmayacagi anlasilir eger aday ilk iki asamada
ogrendiklerini saklayamazsa li¢lincli asamaya alinmaz. Aynm1 zamanda bu
sirede cemaat onun sirra hakim olmaya ne kadar hazir oldugunu da
gozlemlemis olur. Biitlin agamalar tamamlandiktan sonraki siirecte mezhebe
giris gerceklestiginde birey artik ailesi ve cemaat {iyeleriyle toplu ibadetlere

katilabilir ve kendini gelistirmeye agik bir durumda olmasi beklenir.
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2.5. Nusayrilerin Cografi Dagihsi

Diaspora kavrami her ne kadar ilk kez Babil siirgliniinden sonra dagilan
Yahudiler i¢in kullanilmis olsa da giiniimiizde degisik topraklara dagilan
gocmen topluluklarin  durumunu anlatmak i¢in de kullanilmaktadir.
(Sertel,2005: 176) Nusayrilerin uzun siire dislanmis ve degisik
cografyalardan siirgiin edilmis olmast bu kavrami kullanmayr mecbur
kilmaktadir. Emevi-Abbasi iktidari, Osmanli devletindeki sosyal konumlari

onlar1 dini v kiiltiirel anlamda var olma savasina gotiirmiistiir.

Nusayriler, Suriye’de Halep, Sam, Lazkiye, Basit, Tartus, Hama ve Humus
gibi kentlerde yasamaktadirlar. Yeni sayimlara gore Nusayri niifusunun
tahmini orani 20 milyona yakin Suriye niifusunun %18- 21 civarinda oldugu
sOylenmektedir. Ancak bunun tam olarak bilinmesi pek miimkiin
olmamaktadir ¢iinkii Suriye’de etnik kimliklerin niifusunu 6grenmeye

calismak neredeyse tabu halindedir.

Suriye disinda, Irak, Iran, Urdiin ve Afganistan’da belirli kesimlerin Nusayri
inancin1  siirdiirdigli  bilinmektedir. Filistin’de (Bati  Seria’da) de
azimsanmayacak oranda Nusayri yagamaktadir. Arabistan’da ise kat1 seriata
ragmen gizlice inanglarini siirdiiren Nusayri kabilelerinin oldugu ve kirsal

yerlesimlerin oldugu bilinmektedir.

Arap Alevilerin Tiirkiye’de Hatay, Adana ve Mersin’de yasadiklar1 goriiliir.
DIE’nin 1996 verilerine gore Nusayri niifusun Hatay’mn genel niifusuna
oran1 %?28,94’tliir. Samandag merkezi ve kirsal yerlesiminde bu oran %90

civarindadir. Adana’da Akkapi, Yamacl, Giinesli, Seyhan, Havuzlubahge,
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Havutlu, Mirzagelebi, Sucuzade, Karsiyaka, Midik mahalleleri, Mersin’de
Cumbhuriyet, Turgutreis, Alsancak, Hamidiye mahalleleri, Tarsus’ta Eski
Omerli, Eski Hatay, Musalla ve Yesil mahalleleri, iskenderun’da Arsuz,
Karaaga¢c ve Nardiizii beldeleri, Antakya’n1 basta Harbiye olmak {izere
biiytlik bir boliimii, Samandag Aknehir (Karagay) yoresinin tamaminda Arap
Aleviler yasamaktadir. Niifus oran1 Samandag’da %90, Antakya’da %60-
70, Iskenderun’da %40, Adana’da %25, Tarsus’ta % 80, Mersin’de %20-
25, Suriye’de ise &15 civarindadir. (Bulut, 2002:62- 63) Tirkiye’deki
toplam niifusa yonelik tahmini bir say1 verilecek olursa Tirkiye’de 1,5- 2

milyon Nusayri’nin yasadig1 tahmin edilmektedir.

3. Nusayrilerde Kiiltiirel Bellek: Inancin ve Sirrin Yeniden

Uretimi

Bu boliimde amag Kkiiltiirel bellek kavrami ile Arap Alevilikte inang
sisteminin ve bu inan¢ sistemindeki gizliligin nasil iligkili oldugunu,
kiiltiirel bellegin Arap Alevilikte inang sisteminin ve gizliligin yeniden inga
edilmesi ve siirdiiriilebilmesine nasil hizmet ettigini ve ayn1 zamanda Arap
Alevi etno-dinsel kimliginin = olusumunda anlatilarin,  ritiiellerin,
kutlamalarin ve bedensel pratiklerin; dolayisiyla zaman ve mekanin 6nemini
vurgulamaktir. Bu iligskilendirme bir ka¢ bakimdan 6nem teskil eder: Arap
Aleviler 6zelinde, bellekte yiizyillardir siiregelen “sir” ve gizlilik ilkesinin,
bunun yan sira kiiltiirel pratiklerin, diinya goriislerini olusturma siirecinde
etkisi biiyiiktiir. Asimilasyona ve benzemeye, ya da “disarida” gordiikleriyle

cemaatin kabul etmeyecegi oranlarda yakinlik kurmaya, direnisin kendisine
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ve dolayisiyla da Arap Alevi kimligine baglam kazandirmaya, bellegin
etkisi yadsinamaz. Arap Alevi ritiielleri, herhangi bir nedenle disaridan
gelen hi¢ kimseye agik degildir. Devamlilig1 ve baglilig1 giiclendiren unsur,
kurallarin pek cok sekilde dis tehlikelere ve daha Onceleri ortak kimlige
verilmeye calisilan zararlara gonderme yapilarak agiklanmasidir. Etno-
dinsel smirlart koruyabilmek, gizliligin giiclinii arttirmastyla paraleldir. Bu
sirr1 ve  ona atfedilen kutsalligi  yeniden iretmek ve varligmi
anlamlandirmanin yolu da kiiltiirel bellekten ge¢mektetir. Bu boliimde
oncelikle en onemli “bellek” teorisyenleri Maurice Halbwachs ve Jan
Assmann’a gore toplumsal, bireysel, kolektif ve kiiltiirel bellek ile hatirlama
kavramlar1 tlizerinde durulacaktir. Ayrica bellegin Arap Alevilerde ne
sekilde insa edildigi ve hatirlamanin nasil gergeklestigi anlatilmaya

calisilacaktir.

3.1. Kiiltiirel Bellegin Olusumu ve Hatirlama

Toplumsal bellek kavramini ilk olarak Maurice Halbwachs ortaya atmustir.
Halbwachs, temelde, bellegin sosyal kosullar ile bagliligin1 vurgulamis ve
bireysel bellegin olusmasi ve korunmasi igin sart olan gergeveyi ortaya
koymustur. Halbwachs, bireysel olanin yalnizca algilar oldugunu iddia eder
ve bu nedenle, Halbwachs’a gore bellek canlidir ve siirekli iletisim iginde
varligmi siirdiiriir. Bu aligveris duraklarsa veya aligveris i¢inde olunan
gercekligin gergevesi degisir ya da kaybolursa unutma ortaya ¢ikar. Birey
acisindan bellek, kisinin ¢esitli grup belleklerine katilim1 sonucu olusan ¢ok
katmanli bir y18isimdir. Grup acisindan ise bu bir dagilim sorunudur, i¢inde

yani liyeleri arasinda dagittig1 bir bilgidir. Hatiralar gerek birey igin gerekse
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grup cergevesinde birbirini destekleyen ve belirleyen unsurlardan olusan
bagimsiz sistemlerdir. Halbwachs, bu nedenle, bireysel bellegi her zaman
sosyal bir olgu olarak gorse de bireysel ve kolektif bellek arasindaki farkin

altin1 ¢izer. (Assmann,2001:41)

Assmann’a gore, diisiince ne kadar soyutsa hatirlama o kadar somuttur. Bir
gercegin, bir grubun belleginde yer etmesi igin gercegin belli bir kisi, yer ya
da olay bi¢iminde yasanmasi gereklidir. Kavramlar ve deneyimler
arasindaki bu aligveristen “hatirlama figiirleri” dogar. (Assmann, 2001:42)
Assmann, hatirlama figiirlerini zamana ve mekana bagllik, gruba baglhlik

ve tarihin yeniden kurulmasi olarak tice ayirir.

1- Zamana ve mekana baglilik: Hatirlama figiirleri somut bir zamana ve
mekana baghdir. Cilinkii hatirlama figiirii olarak zaman, ortak yasanan bir
zamani yansitir. Hatirlanan icerikler ¢cok eski zamanlarda yasanmasi ya da
¢ok Onemli olaylarla bagdastirilmasindan dolay1 zamansallik kazanirlar.
Ortak mekan ayni zamanda ortak kimligin mekanidir. Ait olunan, ortak
mekan, yani “bizim” mekanimiz, bireysel kimligin ortak kimlikle
biitiinlesmesine yardimci olur. Vatana, memlekete, kdyline ya da herhangi
bir ortak mekana duyulan 6zlem ayni zamanda ortak kimlige bagliligin da
aracidir. Grup ve mekan bir arada, sembolik bir ortak yasam kurarlar; grup
kendi mekanindan ayr diigse de, bu birlikteligi, kutsal mekanlar1 sembolik
olarak yeniden iireterek yasatir. (Assmann, 2001:43) Kutsal mekanin ve
ortak yasanilan zamanin yeniden iiretimi ayni zamanda ortak kimlige

referans olan simgelerin animsanmasidir.
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2- Gruba Baglilik: Toplumsal bellek onu tasiyanlarla birlikte vardir.
Bu nedenle, toplumsal bellek, gercek ve yasayan bir grupla
iliskilendirilebilir. Grubun duygusal yasami iginde iletisim bi¢imleri olusur.
Ortak anilar, bu duygu birligi i¢inde yasanir. (Tugrul, 2010:30) Tam da bu
nedenle bellek toplumsaldir ¢iinkii bellek kendini digerleri ile iliskisi
dolayisiyla var eder: dil, simgeler, olaylar ve sosyal-kiiltiirel baglamlar.
Bellek toplumsal baglamdan ayri diistiniilemez ¢iinkii olaylar1 animsarken
ayni zamanda olaym icinde olustugu kosullar1 da animsariz. Ornegin,
tniversitedeki i1lk  gilinlimiizii  unutmayiz ¢linkii  paralel olarak
hatirladiklarimiz o sehir, arkadaslar ve bunun gibi pek ¢ok seydir. (Misztal,
2003:11) Bayramlar, kutsal zamanlarin anilmasi ve bu zamanlarda
gergeklestirilen ritiieller toplumsal bagliligin en yogun yasandigi anlardir.
Toplumun fiziksel birlikteliginin Gtesinde, bu zamanlarda, ortak bir
hatiranin hatirlanmasi ile birlikte toplumsal bellek yeniden {iretilir. Kendini
ortak anilar1 olan bir toplum olarak kuran sosyal grup ge¢misini 6zellikle iki
noktada korur: kendine 6zgiiliigii ve stirekliligi. Siirekliligi hedeflediginden
her grup degisimleri gormemeye ve tarihi degismez bir siireklilik olarak

algilamaya caligir.

3- Tarihin ~ Yeniden Kurulmasi: Toplumsal bellegin  yeniden
kurulmasindan kastedilen higbir bellegin ge¢cmisi oldugu gibi korumasinin
miimkiin olmadigi, aksine, ondan geriye ancak “grubun her donemde kendi
baglamma 06zgli olarak yeniden kurulabildigi bi¢iminin kalacagidir.

Hatirlamanin saf gercekligi yoktur.” (Assmann, 2001:44) Assmann’in
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Halbwachs okumasinda Halbwachs’in vurguladigi tarih ve bellek ayrimi

sOyle Ozetlenebilir:

“Diger yandan Halbwachs i¢in tarih bellek degildir, ¢linkii evrensel bir
bellek yoktur, sadece ortak ve gruba 6zgii yani ’somut kimlikli‘ bellek
vardir: Her ortak bellek zaman ve mekanla smirli bir gruba aittir.
Olaylarin timii ancak, onlar1 hatirlayan gubun belleginden ayrilarak,
gerceklestikleri sosyal c¢evrenin diisiince yasamindaki baglarindan
coziilerek, kronolojik ve mekansal bir semanin &tesinde hicbir sey
kalmadig1 zaman ortak bir tabloda toplanabilirler.”
(Assmann,2001:47)

Halbwachs i¢in kolektif bellek bir biitiin olarak gruptan giic alsa da grup
tiyeleri -bireyler- olarak hatirlar. Bu nedenle bir toplumda gruplar ya da
bireyler kadar ¢ok kolektif bellek vardir. (Coser, 1992:367) Coser’a gore
geemis her zaman siireklilik ve degisimin, devamlilik ve yeniligin
birlesimidir. Ayn1 nehire belki bir daha hi¢ girmeyiz ancak o nehir hala
diger nehirlerle paylasilmayan, ayni olmayan kalic1 6zelliklere ve niteliklere
sahiptir.

Jan Assmann, Halbwachs’tan farkli olarak, bellegi kiiltiir temelli ve uzun
stireli olarak tanimlar. Bunun yani sira Assmann, Kkiiltiirel bellegin
metinlerde, anitlarda ve torenlerle ritiiellestirildiginden bahseder. (Funk,
2003:216) Assmann igin kiiltiirel bellek yazi araciligiyla yaratilmigtir ve

kisisel olmayan olaylarin toplami iizerine temellenir.

M. Halbwachs’in da belirttigi gibi bellek ve hatirlamanin 6zneleri tek tek
bireyler olsa da onlarin anilarin1 kurgulayan ¢ergeve toplumsaldir. Bireysel
bellek, iletisim halinde oldugu sosyal ortam iginde varligmni siirdiirtirken,

bunlarin geri tepmeleriyle de bas etmek durumundadir; her olay, bu kez
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bireysel bellek diizeyinde de bir sembol, kolektif sistemin bir 6gesi olarak

yerini alir.

“Bir grubun kimligini korumasmin kugskusuz birgok yolu vardir;
gecmisine ait hikaye ve mitlerin yani sira, liyelerinin belleginde ortak
kimligin imgesel boyutu, ritiielleri ve katilimi sayesinde, bu bellegin,
birlik saglayici 6zellikleri korunur.”

(Tugrul,2010:32)

Birligin saglanmasi grubun kimligini korumasi agisindan énemli oldugu
gibi, grubun kimliginin olusumunda bellek, hem bireysel diizeyde hem
de toplumsal olarak merkezi bir rol oynar. Grubun geg¢misine dair

hatirlananlar kimligin ingasinda birebir etkilidir.

3.2. Kimligin Olusumunda Bellek ve Ge¢cmisin Merkeziligi

Kiiltiirel hatirlama bireyin ve toplumun kendini sunus ve ortaya koyus
bi¢iminde merkezi bir rol oynar. Ancak, “ben” olustan ¢ok, Nusayri cemaati
icin, etno-dinsel kimlik olusumunda kiiltiirel hatirlama ve bellegin nasil
isledigi ve siirecteki rolii daha ¢ok dnem kazanmaktadir. Kimlik bir biling
sorunu, daha dogrusu kisinin kendi hakkinda bilingsizce olusan algilayisinin
bilince ¢ikmasidir. Bu hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
gegerlidir.(Assmann, 2001:130) Assmann kimligi iki boyutta inceler. Birinci
tez, benin disaridan igeriye dogru olugsmasidir. Ben, her bireyde, ait oldugu
gruptaki etkilesim ve iletisime katilimi, ve grubun kendisini algilayist
benimsedigi oranda ortaya ¢ikar. Yani grubun “biz” kimligi “ben”
kimliginden 6nce gelir. Ikinci tezde ise biz kimligi bu “biz” i kuran ve
tastyan bireylerin diginda yoktur. Diger yandan, Assmann ortak kimlik

denen kavramin bir kurmaca ve sembolik bir bi¢imlendirme oldugunun da
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altin1 ¢izer. Ancak biz ya da ortak kimlik dedigimiz zaman, unutulmamasi
gereken nokta bir grubun iiyelerinin bu “imge” ile kendini 6zdeslestirdigi

konusudur. (Assmann,2001:133)

Assmann’in belirttigi diger 6nemli bir nokta da bireyin topluma aidiyetinin
bilinglilik halinden ziyade dogal durum olarak yasanmasidir. Bu aidiyet
ancak bilince ¢ikarilarak ya da farkina varilarak “biz” kimligine dogru
giiclenebilir. Bu durum, kiginin digerleri ile iliski iginde bir Kkimlik
olusturabilmesi i¢in gerekli “simgesel duygu diinyasi” n1 da olusturmasi

demektir.

Toplumsal kimlik olusumu pek ¢ok agidan toplumsal bellek ile baglantilidir.
Bu en ¢ok kayip, kriz ya da ge¢misteki travmalar ile bas etmek icin trajediyi
bir zafere doniistirme eyleminde ortaya cikar. Ozellikle madun ya da
marjinal olan gruplar i¢in simdiki zamanda ge¢misi tartismak toplumsal
kimlik olusumu acisindan olduk¢a 6nem tasir. Bellek, gelenek ve tarih
baglaminda toplum ve toplumsal etkilesimde -6zellikle sozel kiiltiirler i¢in-
merkezi bir rol oynar. Ayni zamanda bellek hem bireylere hem de kolektif
olarak tiim gruba nerede, ni¢in olduklarina, nereye gitmekte olduklarina
karar vermelerine biligsel bir harita sunarak yardimci olur. Dolayisiyla
bireysel ve toplumsal kimligin olusumunda merkezde yer alir. (Eyerman,

2004:161)

Toplumsal kimlik olarak adlandirdigimiz sosyal aidiyet bilinci, ortak bir
dilin konusulmasi ya da daha genel bir ifade ile ortak bir simgesel

sisteminin kullanimi1 ile ulasilan, ortak bilgi ve bellege katilima dayanir.
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Burada onemli olan kelimeler, climleler ve metinler degil, gelenekler,
danslar, 6rnekler, yeme ve igme, anitlar, resimler, yol ve sinir isaretleridir.
Dilin aragsalligi degil, simgelerin islevi ve gosterge yapist onemlidir.
(Assmann, 2001:139) Ortak bir dilin konusulmasina verilebilecek en 6nemli
ornek ritiellerin hatirlamadaki etkisidir. Bu ¢alismanin konusu olan Nusayri
cemaati i¢erisinde simgesel olusumun temelinde ritiieller vardir. Bu nedenle

ritiieller ve hatirlama konusu daha ¢ok vurgulanmaktadir.

3.3. Ritiieller (Torenler) ve Hatirlama

Torenler araciligryla gelenek ve goreneklerin hatirlanmasi, gecmisi ve
kiiltiirel bir mirast bellek araciligiyla siirdiirmenin Otesinde, hatirlanan
gecmisin bu gilinde yasatilmasi anlamina da gelir. Torenlerde anilan kutsal
olaylar, kisiler ve zamanlardir. Kutsal olanin anilmasi, torenler ve birlikte
gergeklestirilen ibadetler “mitik” zamanin hatirlanmasint ve bu giline
taginmasini saglar. Boylece ortak kimligin yeniden iiretimi gerceklesmis

olur.

Connerton’a gore, Halbwachs su 6nemli iki soruyu birbirinden ayirt etmeyi
reddeder: Birincisi, “birey anilarmi nasil koruyup kesfeder?”. Ikincisi ise
toplumlar anilarint1 nasil yeniden kesfeder? Dolayisiyla, Connerton,
Halbwachs’in  eksiginin téren uygulamalarini goérememesi oldugunu
vurgular. Torenler yalnizca olani dillendirici nitelik tasimaz. Torenlerin dile
getirici eylemler olmalar1 yalnizca onlarin géze carpan bir diizenlilikle
yapilmalar yiiziindedir. Térenler duygularin disa vurumunu olanakli kilar.

Torenlerin  onlar1  gergeklestirenlerin  yasamlarma deger ve anlam
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kazandirma gii¢leri vardir. (Connerton, 1999:70) Buradan hareketle
Connerton, ritiiellerin nasil anlam kazandirdiklarinin ayrintili - sekilde

uzerinde durur.

3.3.1. Dine Giris Ritiielleri ve Bayramlar

Ritiel sozciigiinlin nerede kullanilmast gerektigine dair tartigmalar
mevcuttur. Ancak burada Connerton’in altimi ¢izdigi Lukes tanimlamasinin
kullanilmas1 daha anlamli olacaktir. Ritiiel “onu kullananlarin dikkatini
0zel bir 6nem tasidiginmi diistindiikleri diisiinceyle ve duyguyla ilgili seylere
ceken, simgesel nitelik tasiyan tiirden kurallarca yonetilen etkinlikler”
olarak tanimlanabilir. (Connerton, 1999:70) Ritiieller belli duygular1 dile
getirmek i¢in bilingli olarak uygulanirlar. Belirli bir bicem almalarinin yani
sira belli araliklarla yinelenme egilimi tasirlar. Bu ritiiellere ¢ogu zaman
uyulmasi tamamiyla zorunlu olmasa bile cemaat igerisinde uyma
yukiimliiligi bulunur ¢iinkii bu gereklilik hissi torene verilen degerden ote
birlikteligi ve o toplulugu anlamli kilmayi 6n plana ¢ikarma iizerinden

kendini var eder.

Connerton, yasamsal onem atfettigi torenler ve bedensel pratikleri topluluk
belleginin kurucu 6geleri olarak degerlendirir. Bunun nedeni, térenlerin ve
bedensel pratiklerinin incelenmesinin, ge¢misin imgelerinin ve ge¢misin
animsanmis bilgisinin  gosterilerle taginip  siirdiirtildiigiinii  gérmenin

onemidir. (Connerton,1999:65)

Ritliellerin etkileri toren zamanlariyla siirli degildir. Torenler bilinen

zamanlarda gosterilir ancak torenler igerik olarak ne gdsterirse gostersin,
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bunlar ayni zamanda torenle ilgili olmayan davranis ve diisiinlislerin de
icine isler. Bunun anlami torenlerin belirli zamanlardan tasmasidir.
Dolayisiyla aslinda ritiiellerin topluluk iiyelerinin yasamina deger ve anlam

kazandirdigini séylemek miimkiindiir.

Ritiiellerin gbz ardi edilemeyecek diger bir ozelligi de yinelenmesidir.
Yinelenme, geg¢misle iliskiyi kurmasindan ziyade, ritiiellerin siirekliliginin
hi¢ kesintiye ugramamis oldugu diisiincesini bellege yerlestirmektir. Bu
diisiince kaginilmaz olarak ge¢misin bugiinde yasanmasi ya da bugiin,
gecmisin yeniden Uretilmesi halinde karsimiza ¢ikar ki bu Assmann’in da
altin1 ¢izdigi tizere kiiltiirel bellegin insan yasamina nasil iki boyutluluk ve
zamanlilik kazandirdigina iyi bir ornek teskil eder. Assmann bunun yani
sira, gecmisin devaminin dinin 6zlnii olusturdugu iddiasindadir. Ciinkii
Assmann’a gore modern gilindelik hayatta zaman tamamen sekiilerdir ve su

an1 6zlimseyen pratikler sunar. Bu nedenle tek boyutludur.

Diger bir teoriye gore de halk senlikleri, toplumsal kurtulus yolunda,
simgesel yolla gdsterme aracinin bir manivela olarak kullanildig diizenekler

olarak okunmalidir.

Karnaval ya da senlik, halkin icinde tek tek iiyelerin insan toplulugunun
ayrilmaz pargalari durumuna geldikleri, bdylece halkin kosniil maddi
bedensel birliginin ayrimina vardigr bir kolektivite olarak, kendi bildigi
bigcimde orgiitlendigi bir eylem olarak goriilmektedir. Boyle bir kolektif
varlig1 tek beden durumuna getirerek ¢esitli halk senlikleri, halka, var
olan kategorilerin degil, litopyanin, iginde “tiim insanlarin maddi bolluga,
ozgiirliige, esitlige, kardeslige ulagma basaris1” kazanilacag gelecekteki
durumun imgesini saglayacaklar1 soylenebilir.
(Connerton,1999:80)
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Assmann’a gore ritiieller, grubun kimligini koruyucu bilginin siirekliligini
garanti ettigi siirece, kiiltliriin yeni kusaklara aktarilma siireci “tekrarlama”

biciminde yasanir.

Gorildiigii tizere, her haliikarda, dinin ve ritiiellerin bir kiiltiir i¢inde
gecmisi yaratma islevini iistlendigi dogrudur. Burada bahsedilen, ritiiellerin
ve kurumlarin genel islevi hatirlamak, canlandirmak ve tekrarlamak yoluyla
gecmisin devamina aract olmaktir. Kiiltiirel bellegin ve dolayisiyla kiiltiirel
ya da dini kimligin insa siireci ve kanonsal yapiya boyun egme, ritiieller,
kanonun (seyh, amca) varligi aracilifiyla, ayni zamanda en dogru, kutsal ve

en seckin topluluk diisiincesiyle birleserek acik sekilde yasanir.

3.4. Anlarilar: Gecmisi ve Simdinin Yeniden Uretimi

Gegmis, yasayan bellekte uygulanmaya devam ettigi siirece var olur ve
simdiki zamanin ihtiyaclarina da hizmet ettigi miiddetge hatirlanir. Sozli
kiltlirlerde gegmis yabanci degil tam olarak toplulugun kendisidir. Bu
gecmisi kusaktan kusaga tasiyan pek cok ara¢ vardir. Bu araglar, sarkilar,
ritiielleri gergeklestiren ve hatirlatan “bellek adami” (Misztal, 2003:29) ya
da yerel baz1 bilgilerdir. Ancak en onemlisi anlatilardir ¢linkii Fentress ve
Wickham’a gore sozlii gelenek; mitoloji, soybilim ve anlatilarin

birlesmesidir.

Bugiine ve yarma ebedi gibi bakan bir toplum, diinii yok olmaktan
kurtarmaya calisir; ge¢mis hatirlanarak yeniden kurulur. Insanm
hatirlamasi, aym1 zamanda duygusal bir siirectir, duygular1 harekete
gecirir. Duygular harekete gecirecek bir hafiza olusumu i¢in, toplumsal
bellegin i¢indeki her tiirlii esin verici eleman devreye sokulur.

(Tugrul, 2010:37)
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Toplumsal bellegin i¢inde esin veren baslica araglar anlatilar ve mitoslardir.
Bellek, gecmisi iireten ve yeniden tireten bir hatirlama kapasitesidir ve bu
anlatilar, historiografya ve temsiller aracilifiyla gerceklesir. Kiiltiirel
bellegin mitler gibi tarihsel bir zemini vardir ve doniistiiriicii olabilir.
Rodriguez ve Forties’e gore mitler ya da anlatilar tarihsel koklere sahip
olaylar1 aktarmak icin oldukga giiclii araglardir ve kiiltiirel bellegi biiyiik
Olgiide tasirlar. (Rodriguez & Forties, 2007:12) Bu aktarma eylemi,
aktarilanlar devamlilik sagladigindan ayni zamanda bir yeniden {liretim
stirecidir. Anlatilar, insan diislincesinin aktif bigimlendirme fonksiyonuna
hizmet eder. Anlatinin kendisi bireyler dolastik¢a dolasir, gelistirilir, bir
biitiin halinde toplanir, temsil edilir ve bdylece bireyler araciliiyla

hatirlanir ve birlestirilir.

Gegmis her ne kadar kolektif olarak deneyimlenmemisse de kolektif olarak
bigimlendirilmistir. Gegmis sembolik etkilesimler, anlatilar ve sdylemler
araciligiyla simdi halini alir ve bellek ile beraber bir iiriindiir; kabul edilen
kimligi olusturur ve yeniden insa eder. (Antze&Lambek,1996:160) Kiiltiiriin
biitiin tiyeleri gegmisteki kutsalliklar1 ve kahramanliklari iginden kavrayarak
ortak bellegin gelistirilmesine yardimci olur. Biitiin uluslar ve gruplar
nereden geldiklerini ve ontolojik olarak varliklarin1 anlamlandirabilmek
amactyla mitler ve hikayeler kurarlar. Gelenekler, ritiieller ve kutlamalar
araciligiyla da grubu yeniden bir araya getirir veya baglarini giiclendirir;
boylece birlik onaylanir. Bu siirecte “biz” hatirlanir “onlar” disarida

birakilir. (Eyerman,2004:162)
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Connerton, az ¢ok resmi olmayan bi¢gimde sdylenmis anlatilarin iirlinii olan
tarihlerin tiretilmesinin, karakteristik insan eylemlerinin saptanmasi yolunda
temel bir etkinlige doniistiiglinii iddia eder ve bunun her tiirlii ortak bellegin
ozelligi oldugunun altin1 ¢izer. Bunun i¢in bir kdy yasami O0rnegi sunar.
Koyde konusulan pek cok sey heniiz giin sona ermeden birilerine anlatilir ve
olaylar1 yasayan kimselerin anlattiklarina dayandirilir. Bu bir kdyiin resmi
olmayan yollardan komiinal tarihini kurageldigi anlamina gelir ve bu eylem

sona erdirilmeden siirlip giden bir etkinliktir. (Connerton,1999:32)

3.5. Nusayrilerde Kiiltiirel Bellek ve Hatirlama

Samandag, giindelik hayatin1 birliktelik ve birlikte vakit gegirme
eylemleriyle var eder. Etkilesimin ve aligkanliklarin oldukga yiiksek
oldugunu soylemek yanlis olmaz. Kadinlarin agirlikta tek baslarina vakit
gecirmemeleri ve erkeklerin sayica daha serbest isler yaptiklart da goz
Oniine alinirsa, sosyal ortamlarda (kahvehane, lokal, dernek, halkevleri, altin
giinleri.vb) gecirilen zamanin pek c¢ok bilgiyi kisiden kisiye aktarabilecek
kadar ¢ok oldugu ve kisileri bir araya getirecek pek ¢ok mekan oldugu
rahatlikla sdylenebilir. Connerton’in ortaya attig1 “toplumsal aliskanliklar
bellegi” bu noktada 6nem kazanmaktadir. Connerton bireysel aligkanliklarin
kisi i¢in her ne kadar dnemli olsa da toplumsal baglamda aranan GSl¢iitii
yerine getirecek diizeyde olmadigini belirtir. Bu nedenle toplumsal bir
aliskanliktan s6z ediyorsak, anlami goéreneksel beklentilerde aramaliyiz.
(Connerton, 1999: 65) Ayrica, bu aligkanligin toplumsal bakimdan

onaylanan bir performans olarak uygulanabilirlik tasimasi gerekir.

Dolayisiyla, Arap Alevi cemaati hem ritiielleri hem de toplumsal-
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uygulayimsal performanslar1 agisindan animsamay1 saglayacak unsurlarin

pek cogunu gerceklestirir.

Torenler Arap Alevi cemaati icin en 6nemli diyebilecegimiz bellek kurucu
ogelerindendir. Nusayrilige gecis ritiielleri, bayramlar ve her bayramda
kesilen kurbanlar, ve buna bagl gergeklestirilen ritiieller glindelik hayatin
merkezinde oldugu gibi inanci hatirlatmaya yonelik pratiklerin de basinda
gelir. Arap Alevi ritiiellerine “en biiylik” olarak nitelendirilen ve katilimin
cok yiiksek oldugu li¢ bayram ve Nusayrilige gecis ritlielleri 6rnek olarak

verilebilir.

3.5.1. Nusayrilige Giris Toreni ve Amcalik Kurumu

Nusayrilikte hatirlama figiirleri ve Nusayri kiiltiirel belleginin isleyis bigimi
arastirilmaya baslandigi anda belirtilmesi gereken en Onemli noktalardan
biri “amcalik kurumu” ve Nusayrilige giris ritiielleridir. Burada altt
cizilmesi gereken iki nokta kurumsallagsmis bir ritiielin uygulayimsal yapisi
ya da isleyisi ve dinsel torenin dilidir. Connerton dinsel téren dilinin belli
bir “eylem” bi¢imi oldugunu sdyler ve bu dilin kendi i¢inde, kendisinin bir
eylemi oldugunu vurgular. (Connerton, 1999:67) Dolayisiyla bu eylemin
dogasinda iki 6zellik vardir. Bu iki 6zellik dil 6gelerinin varligr ve etkililigi

ve dinsel torenin bellek destekleme araci olarak ne kadar giicli isledigidir.

Nusayrilige giris ritiielleri, Nusayriler i¢in biitiin inanc1 ve sirr1 ayakta tutan
temel sistemdir. Ciinkii “sir” ve Nusayri doktrini, gerceklige ve Nusayri
felsefesine hakim olmanin yolu bu geleneksel dinsel térenden gecer. Bu

toren Oyle merkezi bir noktada durur ki bu egitimi almayan ¢ocuk cemaatin
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bir iiyesi olarak bile goriilmeyebilir. Bu ritiielin yalnizca “erkekler”e
zorunlu olup, uygulandigi kadimnlara sirrin verilmedigini de vurgulamak
onemlidir. Devreye giren unsurlar bu dinsel torene ve isleyisine nasil bir
kutsallik atfedildigini anlamak i¢in yeterlidir: dongiisel zaman, dil ve sir.
Connerton torenler i¢inde en yaygin kullanilan O6gelerin, fiiller, lanet
okumalar ve ant i¢meler oldugunu belirtir. (Connerton, 1999:70)
Nusayrilikte de bu sistem ayni sekilde isler. Nusayrilik egitimi alacak olan
aday, “amca”sinin, yani din Ogreticisinin yaninda yasayip biitliin bir
“ogretiyi” kendi diliyle 6grenir ve bu doktrini hayatinin her asamasinda, her
yerinde kullanacagina, artik “dini baglamda yetiskin™ biri olarak sirr1 desifre
etmeyecegine ant igerek, “amca”s1 hazir oldugunu diisiindiigii zaman evine

doner.

Amcalik kurumunun temel islevi ortak hafizaya sahip bireyler
yetistirmektir. Amca ve ailesi ile kurulan akrabalik kimlik icerisinde bir
biitiinlesme ve dayanigmaya isaret eder. Olusturulan akrabalik ayn1 zamanda
iki aile arasinda sosyal baglarin da giiclenmesini saglar. Aday, egitimini
tamamlamadan 6nce ve tamamladiktan sonra, aile {iyeleri amcay1 yemege
davet eder. Bu, aday ile amcanin birbirini tanimas: ve kurulan akrabaligin
resmilesmesi i¢in geleneksellesen bir uygulamadir. Ayrica aday amcasinin
evinde kaldig1 siirece amcasi, yengesi ve varsa onlarin ¢ocuklart adayin
ailesidir. Dolayisiyla artik egitimi veren amcasmin ¢ocuklari -dinden-
kardesleridir. Bu nedenle Nusayrilerde bu akrabaligin kuruldugu aileler
arasinda evlilik yasaktir. Bu durum igerideki kardesligin yansimasidir.

Egitimini tamamlayan aday, artitk ayrismus ve “biz”, “onlar” dilini
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kullanmaya baglamistir. Dinsel térenin bu big¢imcilik 6zelligi ve bilginin
kusaktan kusaga aktarilmasi, “Nusayrilige girisi” temel bir kiiltiirel bellek

tasiyicisi ve lreticisi haline getirir.

Kimligin simgesel bi¢imleri, Nusayri etno-dinsel kimliginden bahsederken
kagmilmaz olarak karsimiza ¢ikar. Dilde var olan yalnizca zahir, yani
goriinendir; ancak gergegin bilgisi Nusayri i¢in goriinenin Otesinde kalbinde,
cevizin kirilip icindeki bilgiye ulasilmasi gibidir. Bu bilgi nura ulagsmak
dolayisiyla sirra ehil olmaktir. Simgesel olarak dine giris ritiielinden sonra
artik bireyin kimliginin insas1 tamamlanmistir. Yapilan goriismelerde en ¢ok
dikkati ceken noktalardan biri, iki erkek c¢ocugun bu “batin” bilgiye

erismenin hayatlarini nasil dogrudan degistirdigini ifade etmeleriydi.

“Bu egitimi almadan dnce din ve inanmanin ne kadar énemli ve hayati
oldugunu hi¢ diisinmemistim. Kendi adima, bu egitimden 6nce Allah’a
inaniyorum demek yetiyordu. Ben 6grendikten sonra giiven i¢inde ve tam
hissetmeye basladim. Ilk 6grendigimde cok huzurluydum ¢iinkii ileriye
bakarken dogruyu ve yanlisi ¢ok net sekilde ayirt etmeye bagladim.
Gecmige dair o kadar ¢ok sey 6greniyorsun ki o hatalar1 ve o zamanlarda
verilen miicadeleyi o zaman 6grendim. Hayata bakisim tiimiiyle degisti
demek yanlis olmaz.
(Tolga,16, Ogrenci)

“Beni en ¢ok etkileyen konulardan biri bana 6greten “amca”mdi. Amcam
ayn1 zamanda Hatay’in en dnemli seyhlerinden biri. Onun bu dini yasay1s
bi¢imini gbérdiim bir ay onunla yasadim ve su an ornek aldigim nadir
insanlardan biri. Ornegin, benim amcam kendine zarar verebilecegini
diisiindiigli higbir seyi yapmaz, kahve bile igmez. Ciinkii ses tellerine
zarar verebilir diye diisiiniiyordu. Dinden kardeslerimi yetistirme bi¢imini
gordiim. Arindim ve artik namazlara katildigimda o cemaatin bir pargasi
oldugumu ¢ok daha derinden hissediyorum”
(Yalgmn,17, Ogrenci)

Goriildiigii.  tlizere, Ozellikle s 6grenmek  Nusayri  varhigini
anlamlandirmakla kalmiyor, ayni zamanda, kisi kendini “tam” olarak

tanimliyor. Aslinda, burada acik¢a vurgulanan, sirrin edinimi iizerinden
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etno-dinsel kimligin nasil insa edildigidir. Ritiieller kKimlik sisteminin alt
yapisini, kimligi kollayict anlamin aktigi kanallari, “damarlar1” olusturur.
Kiiltiirel anlam, Nusayriler icin, zaten gercekligin ve diizenin kendisidir.
Her yerde ortaya ¢ikan “diizensizlik” ve “cliriime” egilimine karsi diizen
ritiel yoluyla korunmali ve yeniden iretilmelidir. Nusayrilerde “ritiiel
iletisim” (Assmann, 2001:143) kimlik ile dogrudan iligkilidir. Ciinkii ortak
bellek kimligi kollayan bilginin dolasimini saglar ve her an yeniden iiretir.
Burada tiretilen de kusaklar boyunca aktarilan ve amcalik kurumu sayesinde

aktarilacak olan bir kiiltiirel sisteme denk diiser.

Nusayri cemaati i¢in, daha onceden belirtildigi lizere, en ¢cok one ¢ikan
ritiiel, dine giris ritiielidir. Ciinkii sir bu ritliel aracilifiyla 6grenilir ve igte
saglanan kesin birligin bellege yerlesmesi bu ritliel ile saglanir. Ayrica
Nusayrilikte kutsal zamanlarin ve mekanlarin ¢coklugu hem ritiielleri sayica
arttirir hem de topluluk icinde bu ritiiellere katilma yiikiimliligi duygusunu
arttirir. Erkekler her ritiielde namaz kilarak sirr1 —baslica hatirlama olgusu
olarak- tekrarlar, boylece hatirlar, kadinlar kutsal mekanlara ¢ocuklariyla ve
genelde topluca giderek hem bedensel pratikleri ¢ocuklarina aktarir hem de

zamanin ve mekanin kutsalligini hatirlar.

3.5.2. Bayramlar

Nusayri bayramlarinda en ¢ok vurgu yapilan unsurlardan biri birliktelik ve
esitliktir. Bu nedenle bayramlarda yapilan yemekler ve ayrica siklikla
kesilen “adak kurbanlar1” miimkiin oldugunca ¢ok kisiye dagitilir. Topluluk

igerisinde hi¢ kimse yalniz kalmadigi gibi bu ritiiellerin insanlara yardim
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etme anlaminda ne kadar 6nemli oldugu vurgusu her zaman yapilir. Bu
bayram zamanlarinda torenin, kimin evinde yapilacagi, saat kagta
baslayacag1 bilgileri her eve bir gorevli tarafindan bildirilir. Bu durum
dayanisma ve etkilesimin ne kadar st diizeyde oldugunu gosteren
orneklerin basinda gelmektedir. Ciinkii bu zamani kutsallastiran ve bu
zamana nasil bir deger atfedildigini 6ne ¢ikaran, ayni zamanda ailenin en

kiictiglinden en biiyligiine herkesin sahit oldugu bir pratiktir.

Nusayri bayramlari zamanlarina gore ikiye ayrilir. Arife giinii 6gle vakti
baslayip ertesi glin gece yarisina kadar siiren zamana “gid” (bayram), sadece
bir giin i¢erisinde yapilan ve o giin giinesin dogusundan gece yarisina kadar
siren zamana “leyl-i” (Arapca’da ‘lel” gece anlamma gelir) denir.
Bahsedilen ii¢ biiyiik bayram ise, yeni yilin gelisi (13 Ocak), Gadir Humm
ve Evvel Temmuz bayramlaridir. Ancak, oldukea biiyiik 6nem atfedilen bu
kutsal giinlerin yan1 sira pek ¢ok bayram vardir. Bu bayramlarda mutlaka
kurban kesilir ve “Hirisi” denilen kutsal yemek pisirilir. Cemaat bu
bayramlarda toplanir ve toplu namazlar gergeklestirir. Bu namaz, Siinni
pratiklerinden farkli olarak, evlerde ve ziyaretlerin namaz i¢in ayrilmis

mekanlarinda, yemekten once gercgeklestirilir.

Ozellikle Evvel Temmuz bayrami bereket bayrami olarak bilinir ve son on
yildir festival seklinde kutlanmaktadir. Nusayriler bu bayramin bes bin
yillik bir gegmisi oldugunu soyler ve her seferinde gelenek ve géreneklerin
unutulmamasi lizerine etkinlikler dahil edilerek bu bayram kutlanir. Bu

durum Connerton’in ge¢mis bir tarihin olaylar kiimesinin bir téren
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biciminde anilip kutlanarak geg¢misin siirdiiriildiigii yolundaki agik savinmi

onaylamaktadir. (Connerton,1999:72)

Nusayriler i¢in “Gadir Humm” en biiyiik bayram olarak kabul edilir. Bunun
nedeni hem 6nemli bir olaymn anilmasi ve bdylece yapilan haksizligin tekrar
tekrar hatirlatilarak bellege islenmesi hem de c¢ok eski zamanlarda vuku

bulmus olmasidir.

Hatiralarin, ayni sekilde, bir diger dayanak noktasi da yasanan mekanlardir.
Mekan, aidiyet duygusunu giiclendirir; dolayisiyla, kendini 6zel kimligiyle
belirlemek ve aidiyet duygusunu giliclendirmek isteyen her grup ortak
mekanlar yaratir. Samandag, Nusayri niifusunun en yiiksek oldugu ilge
olarak Nusayri belleginde aidiyet duygusunu en ¢ok yasatan mekandir. Oyle
ki Samandag icerisinde yasayanlarin hem kendine ait bir mekan dili
olusmus hem de birliktelik duygusu oldukca gelismistir. Goriigmelerden

alintilanmis agagidaki ifade agik¢a bunun 6rnegini sunmaktadir.

“Nereye gidersen git, Samandag’daki bu gokyiiziinii bulamazsin. Ben
yillarca dolastim bu iilkenin dért bir yanmi. Once insana o kadar 6zgiir
geliyor ki. Ama gel gor ki buradaki insanimin, agaglarin hatta
gokytliziimiin bile kokusunu 6zledim.”

(Esra, 38, Ogretmen)

Yukarida anlatilan hatirlama figiirleri Nusayri ortak bilincinin ve birliginin
saglanmasi i¢in bagvurulan figiirlerdir. Nusayriler, bellegini ve kimligini
farkli yollarla korurlar. Mitler, hikayeler ve kimligi simgelestirme
bicimleriyle hem ge¢misi kurar hem de simdiyi yeniden insa eder. Bu
nedenle, asagidaki boliimde anlatilarin Nusayri kiiltiirel bellegini nasil

irettigi lizerinde durulmustur.
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3.5.3. Anlatilar ve Hatirlama Figiirleri

Bellek ve kimligin birbirine bagli olmasi yalmizca kimligin bellekte
koklenmesinden degil, ayn1 zamanda, hatirlananin varsayilan kimlikle
tanimlanmasindan kaynaklanir. Birey ne hatirliyorsa odur. (Misztal, 2003:
135) Diger bir taraftan, hatirlanan ge¢mis eylemlerinin ya da oluslarinin
yani sira, biitiin bunlar1 “hatirlama”nin kisinin kendisini ge¢mis pratikleri

uygulayanlarla tanimlamasi oldukg¢a 6nemlidir.

Nusayrilerde, Batini inanislarin pek ¢ogunda oldugu gibi, gegmiste yasamis
“kutsallik” atfedilen kisiler iizerinden anlatilanlar bellegi her yonden
gelistirir. Ornegin, Nusayrilerde, dmriinii ibadetle, gdsteristen uzak, dinen
yasak seylerden kacinmis ve kimseye kotiililk yapmadan gecirmis kisi ve
dini 6nderlerin mezarlarini tiirbe haline getirme inanci vardir. (Sertel, 2005:
135) Bu tiirbelere “ziyaret” denir. Bu ziyaretlere siklikla gidilmesinin
bellege etkisi bir yana ziyaretlerin ve bu kisilerin hikayelerinin anlatilmasi

bellekte her zaman ¢ok daha etkili olmus ve kutsallig1 bellege yiiklemistir.

Nusayri cemaati i¢in anlatilar glindelik hayatin bir parcasi olmasinin yani
sira din egitiminin de ¢ok dnemli bir pargasidir. Anlatilan hikayeler, kiiltiirel
Ogeleri anlamlandirmak, gec¢misteki kahramanliklart aktarmak ve ayni
zamanda kimligi anlamlandirmak i¢in oldukga sik bagvurulan bellek kurucu
unsurlardir. Asagida yapilan goriismelerde anlatilan ve bazi Nusayri
kaynaklardan alintilanan hikayeler Nusayri belleginde ge¢misin ve “biz” in

nasil kurgulandigini agik¢a gdstermektedir.
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“Hz. Ali, her glin sabah namazina ge¢ kalirmis. Sahabelerden biri olan
Omer ‘Hz. Ali’ye sabah namazina nigin ge¢ kaldin.” Hz. Ali, ya Omer!
Herkesin kismetini dagittiktan sonra sabah namazina gelirim. Bir giin,
Omer, bir bdcegi kutunun igine koymus. Kutunun agzimi da sikica
kapattiktan sonra cebine saklamis. Hz. Ali, bir giin yine sabah namazina
gec kalmus. Omer, ‘ya Ali! Herkesin kismetini dagittin m1?” Hz. Ali’de
herkesin kismetini dagitip sabah namazma dyle geldim. Omer, ‘ya Ali!
Unuttugun bir sey yok mu?’ Bunun iizerine Hz. Ali, Omer’e ‘cebindeki
kutuya bak’ demis. Kutuyu acan Omer, kutunun iginin yosunladigini
gormiis. Bu duruma Omer, sasirip kalmis.” “Ali 6ldiiriildiigiinde ona
inananlar dediler ki “O 6lmemistir, sadece nurlar dlemindeki makamina
gitmistir. Ciinkii O, evvel ve ahir olandir, O’ndan Oncesi ve sonrasi
yoktur.” Ancak kéfirler, inanlarin bu sdzlerine inanmadilar ve fesat
cikarmaya calistilar. Kendilerini hakli ¢ikartip Ali’nin 6ldiigiini
ispatlamak icin Ali’nin bedeninin yikandigi yere gittiler. Bir baktilar ki
yikanan beden Ali, bedeni yikayan Ali, bedeni mezara gdtiirmek i¢in
deveye yiikleyen kisi Ali, deveyi siiren kisi Ali.”
(Ozbek, 2006:97)

“Benim dedem, 15 ya da 16 yasindayken ayagindan bir sorun yagamis.
Bu sorunu doktorlarda dahil, hi¢ kimse ¢ézememis. Bir giin riiyasinda,
Harbiye tarafindan Yusuf el-Hekim adinda kerametli bir kisi ona
goriinmiis: Dedeme ‘oglum, niye agliyorsun?’ O’da ayagindan sorunu
oldugunu, bu yiizden agladigin1 anlatmig. Bunun iizerine, Yusuf el-
Hekim, ‘dedeme kendisinin bulundugu tiirbeye gelmesini’ sdylemis.
Riiyasindan birka¢ giin sonra da dedem, Harbiye’ye gitmis. Tiirbeye
varmadan 6nce, bir agacin altinda uyuya kalmis. Yusuf el-Hekim yeniden
riiyasina girmis. Dedeme ‘nigin oraya geldigini’ sormus. O’da ayagimi
iyilestirmek i¢in geldim demis. Yusuf el-Hekim’de ‘ayagin iyilesirse
Allah adina ne yapacagini’ sormus. Dedemde kurban, kesecegini
soylemis. Yusuf el-Hekim’de namazi [kendisinin] kildiracagini
soyledikten sonra, dedeme ‘Oraya varinca eline bir pamuk al, ayagina
stir’ demis. Dedemde onun soylediklerini yapmis. Birkag¢ giin sonra ayagi
iyilesmis. Sonra tiirbeye gitmis, kurbanimi kesmis. Sira namaza gelince
dedem, namazi kildiracak biri var demis, babasina. Babasi hani nerede
oglum diyerek dedeme kizmis. Namazi o giin bir seyh kildirmis. Ayni
giiniin aksami, el-Hekim, dedemin riiyasina girmis. Dedeme ‘Ya Ali! Ne
yaptin sen! Adagin kabul oldu mu, olmadi’ demis. Yeniden adak kesmis,
cemaate goriinmeden de el-Hekim namazi kildirmus.”
(Ozbek,2006: 99)

Nusayrilik inancinin temelini olusturan baslica unsur, hikayelerden de
anlasilacag: iizere, “batin” olandir. Inan¢ ve toplulugun segkin ve
digerlerinden farkli oldugu vurgusu ozellikle anlatilar aracilifiyla yapilir.
Nusayri kendini “anlagilmama” ve bu anlatilar1 zahir baglamda hi¢ kimsenin

anlayamayacagi tizerinden anlamlandirir. Hz. Ali, Yusuf el-Hekim ve Hz.
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Hizir gibi figiirler Nusayri 6gretisinin temelinde biiylik 6nem tasir. Bu genel
anlamda Tiirkiye Alevileri i¢in gegerlidir ancak Nusayri cemaati agisindan
yuklenen Batini anlamlar dolaysiz sekilde Nusayri kimligini ve geg¢misini
inga eder. Anlatilar ve toplumsal bellek yalnizca ge¢misi yansitmaz, ayni
zamanda kisilere simgesel cergeveler saglayarak gercek olan simdiyi de
sekillendirir. Diger bir deyisle karakteri geregi bellek stratejiktir ve simdiyi
etkileyebilecek gli¢tedir ve tam da bu nedenle bellek yansitir, programlar ve

simdiyi diizenler.

“Anlatinin prototipi hem edebi alanda hem de konugma dilinde
“hikaye”nin kendisidir. Hikayeler yalnizca gegici ve sirali bir diizene
sahip anlatilar olmakla kalmayip aym1 zamanda ger¢ek olaylar veya
tarihsel  betimlemelerle uyusmazlik gOsteren metinler olarak
tanimlanabilir. Bu anlatilar beklenmeyen dolayisiyla olaganiistii eylemleri
igerir ve bu eylemler “tepki” ya da “uyarlama” seklinde karsimiza g¢ikar.”
(De Fina, 2003:12)

De Fina’nin altin1 ¢izdigi uyarlama Nusayri anlatilarinin igerisindeki mistik
Ogeleri ve bdylece bu hikayelerin Hz. Hizir ya da Hz. Ali’ye yiiklenen
miithis giic ile inancin giiniimiizde de kendini nasil yeniden iireterek
toplumsal bellekte kutsalligi 6ziimsettigini acik sekilde anlatmaktadir. Hz.
Hizir, Nusayri kiiltiirel belleginde bir kiilt olmasinin yani sira ad1 efsanelere
karigsmus, 6liimsiizliik serbeti, ab-1-hayat, igmis kutsal bir sahsiyettir. Cemaat
inanisinda Gliimsiizlige kavusmus ulu bir kimsedir. Hz. Ali ile Hz. Hizir
Ozdeslestirilmistir. Hatta inanca gére Hizir her miiminin evine ugramistir.
Bu baglamda Hz. Ali ve Hizir anlatilar1 6zellikle heniiz dine giris ritiielini
deneyimlememis erkek ¢ocuklarma ya da sirin 6gretilmedigi  kiz

cocuklarina dini egitim verilitken en c¢ok basvurulan Dbellek
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destekleyicileridir. Asagida Onarli’min Hizir sdylencelerinden bir 6rnek

anlat1 sunulmustur.

“Bir glin Hz. Musa’ya sorarlar: ‘Ya Musa, acaba diinyada sensen daha
akilli var m1?’ Hz. Musa diisiinmeye baslar. O anda gayb aleminden
kulagina bir ses gelir: ‘Ya Musa! Yol ekmegini al, arkadaginla ¢ik, iki
denizin birlestigi yere varmnca, senden daha akilli kulumuzu bulursun’
der. Hz. Musa bu ses iizerine yollugunu hazirlar. Arkadasinin bohgasinda
ise, pismis balik vardir. Musa’nin arkadasi ise Yusa Peygamber’dir.
Birlikte yola koyulurlar. Uzun siiren yolculuk sonrasi, bir pinarin basinda
dinlenirler. Hz. Musa bir tas1 basmin altina yastik gibi koyup uykuya
dalar. Arkadasi ise ibadet yapmak i¢in abdest alir. Abdest alirken, bir
damla su dagarcig: {istiine sigrar. O anda balik dirilerek denize dogru
yiirlir, denize atlar ve kaybolur. Bu olay karsisinda Yusa (a.s.) sasirir.
Musa’y1 uyandirmaz. Musa uyaninca, arkadasi ona olayr anlatmay1
unutur. Tekrar yola koyulurlar. Bir deniz kenarma gelince yine oturup
dinlenmeye koyulurlar. Musa arkadasina: ‘Yorulduk ve aciktik, azigimizi
getir yiyelim’ der. Arkadasi o anda olay1 hatirlar. Hazreti Musa’ya: ‘Ya
Musa! Sen ¢esmenin basinda uyurken ben abdest alip ibadet yapmak
istedim. Bir damla su dagarcigima serpildi. Balik o anda canlandi. Dag1
yara yara denize dogru yiiriiyiip kayboldu’ der. Hz. Musa: ‘Iste
aradigimiz o idi!” diye cevaplandirir. Tekrar geldikleri yoldan geri
donerler. Baligin dirildigi ¢esmenin bagina varirlar. Cesmenin baginda,
Hizir’1 oturur durumda goriirler.”
(Onarl1,1999:79)

Anlatilar kimligin olusumunda ve korunmasinda merkezi bir rol oynar ve
anlamin tasiyicisidir. (Schick, 1999:20) Gegmisteki tiim zaman, mekan ve
olaylar Nusayrilerin kutsal bildikleri kisilerin {izerinden kurgulanarak,
cemaatin zihninde mistik bir alanin yaratilmasina yol acar. Bu alan “biz”1
giiclendirerek gruba baghligi ve “simdi’nin anlamini yiiceltir. Bireysel
bellekte nereden geldigini, kim oldugunu sorgulayan cemaatin her bir {iyesi
i¢cin aidiyet duygusunu yaratir. Kisi, kolaylikla eristigi bu anlamin artik o
kadar icindedir ki mistik alan her an giindelik hayatinin bir pargasi,

gecmisten bugiine tasinan dayanigsma duygusu kisinin vazgegilmezidir.
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4. Otekiligin insas1 ve Mutlak Oteki

Otekiligi ve otekini anlamak, bu calismada Nusayri toplulugunun kendi
cemaati ve mekani disinda olan unsurlari nasil tanimladigini anlamak
amaciyla onemlidir. “Otekilik” sdylemi, hem Nusayrilerin algilanis
bicimlerini hem de Nusayrilerin “disar1”y1 algilama big¢imlerini kavramak

acisindan vurgulanmalidir.

Kimlik kisilerin kendilerini anlamlandirmalari, bagkalariyla paylasilanlar1 ve
baskalarindan nasil farklilastigini belirtmek i¢in kullanilan ifadelerden
biridir. Bellek ve kimlik iligkisi, daha once de belirtildigi gibi, birbirine
baglidir. Misztal, kimlik ve bellegin birbirinden ayrilamaz olmasini kimligin
yalnizca bellekte kdklesmesine degil ayni zamanda hatirlananin varsayilan

kimlik ile tanimlanmasina da baglar. (Misztal,2003:133)

Gliniimiiz kimlik tartigmalarina bakilacak olursa, kimlik hi¢bir zaman
tamamlanmis degildir, fakat insa halinde bir siirectir. (Schick, 1999:19)
Bireylerin kimlikleri kadar toplumlarin, cemaatlerin, uluslarin, etnik
gruplarin kimlikleri de insa halindedir ve stirekli yeniden iiretilir. Kimligin
ingas1 ¢ift yonlii isler. Benligin ingas1 ayn1 zamanda 6tekinin de ingasidir.
Oteki ve ben eszamanli ve karsilikli olarak insa edilir. “Oteki’ne referans
vermeden, 6tekinin kim ya da ne oldugunu sdylemeden “ben”in siirlarini
cizmek miimkiin degildir. Ornegin, “Bat:”nin  “gelismis”liginden
bahsedebilmek icin bir Otekiye yani “geri kalmis” bir “Dogu” tasvirine
ihtiyag vardir; ya da “Dogu”nun “geri kalmig”ligim1 ilan etmek ancak

“Bati”nin  “gelismis”ligiyle karsilastirilarak miimkiin olabilir. “Ben”i
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“Oteki’nden ayiran sinirlar, bir tarafta olan ve diger tarafta olmayan
ozelliklerin ayrintilariyla sekillenir —barbarlik, gelismislik, ahlaksizlik,
erdem, rasyonellik gibi. Bauman, ben ve &teki tartismasini, “biz” ve “onlar”
1 tanimlayarak cemaatlerde bu durumun nasil olustugunu yansitacak bir

boyuta tagimistir.

“Biz” ve “Onlar” ayrimi1 bazen sosyolojide i¢ grup ve dis grup ayrimi

olarak verilir. Bu zit tutumlar ¢ifti birbirinden ayrilmaz; “dis grup”

duyusu olmaksizin “i¢ grup” duygusu olamaz, ve tabii tersi de gegerlidir.

Bu kavramsal-davranigsal zithgmn iki {yesi birbirini tamamlar ve

kosullandirir; “onlar” biitiin anlamlarini zitlarindan alirlar. “Onlarin” olan

“bizim” olmaz ve “onlar” “biz” degildir; “biz” ve “onlar” ancak birlikte,

karsilikli ¢atisma i¢inde anlagilabilir. Ben kendi i¢ grubumu ancak belli

bir oteki grubu “onlar” olarak goérdiigim icin “biz” olarak gortiriim. Iki

zit grup adeta benim diinya haritamda uzlagsmaz bir iligskinin iki kutbunda

yogunlagsmistir ve iki grubu benim i¢in “gercek” yapan ve sahip

olduklarini tahayyiil ettigim i¢ birlik ile tutarlilii inanilir kilan iste bu

uzlasmazhiktir.”

(Bauman, 2009:47)

Hig birimiz yalnizca tek bir sey ya da bir gruba ait, ve yalnizca bir kimlige
sahip degilizdir ancak hepimiz olus, aidiyet ve sahiplik diliyle
cevrilmisizdir. Kiiltiirel ya da etnik bir gruba iyeligimiz degismez ve
kacimilmaz sekilde atfedilmis (ascriptive) olandir. Bu nedenle kisi icine
dogdugu mekanda grup {iyeleriyle bir dayanisma igine girer ve bu durum
kisiyi o topluluktaki iligkiler agma dahil eden bir siirecte cesitli
sorumluluklara tabii kilar. Dayamisma, toplumsal baglar, atfedilen
Ozelliklere sahip olanlar1 yani dogustan aidiyeti gerceklestirenleri “igeri”
alirken “digerleri’ni disarida birakir. Laclau, toplumsal kimlik iizerine
tartisirken, toplumsal biitlinliik krizi iizerinde durur. Laclau, toplumsalin

sonsuzlugunu, yani herhangi bir yapisal sistemin smirli oldugunu, her

zaman, denetim altina alamadigi bir anlam fazlasiyla cevrelendigini ve
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sonugta, kendi kismi siireclerini temellendiren, yekpare ve bilinebilir bir
nesne olarak «toplum»un imkansizligin1 diisiinmeye davet eder. Dolayisiyla
kimliklerin degisken olusundan dolayi, kimligin farklilik iizerine insas1
fikrini reddeder. Bunun yerine kimligin ancak ne olmadigiyla yani “6teki’ni
olusturan kimliklerle iligkilendirildigi zaman var olabilecegini One siirer.

(Laclau,2006:105)

Karner’a gore, kimlik kavraminin kendisiyle neyi kast edersek edelim,
kimlik baslica “biz” ve “onlar” ayrimini igerir. Bu nedenle kimlik
kategorileri yapilandirirken ve diinyay1 diizenlerken bizim i¢in en 6nemli
noktadir. “Biz” ve “onlar” yalnizca iki ayr1 insan grubunu degil, tlimiiyle
farkli iki tutum arasindaki duygusal baglanma ve antipati, giiven ve kusku,
giivenlik ve korku, isbirligi ve ¢ekisme arasindaki ayrimi temsil eder. “Biz”

ait oldugumuz grup anlamina gelir.

“Bu grup i¢inde olanlar1 gayet iyi anlarim ve anladigim igin nasil
siirdiirecegimi bilirim, kendimi giivenli ve evimde hissederim. Bu grup
adeta benim dogal ortamim, i¢inde olmaktan hoslandigim ve huzur iginde
dondiigiim yerdir. “Onlar” ise tersine ne ait olmay1 isteyebilecegim, ne de
istedigim bir grubu anlatir. Dolayisiyla o grupta neler olup bittigine
iligkin gdziimde canlanan seyler, belli belirsiz ve kopuk kopuktur; o
grubun isleyisine iligskin pek bilgim yoktur ve bu yilizden o grubun yaptigi
her ne ise benim i¢in genelde kestirilemez ve ayni sekilde korkutucu
seylerdir.
(Bauman, 2000:45)

Di1s grup, tam da i¢ grubun kendi hayali ziddidir ve i¢ grubun 6z-kimligi,
tutarliligi, kendi igindeki dayanismasi ve duygusal giivenligi i¢in ona
ihtiyac1 vardir. I¢ grubun ihtiyaclar1 cercevesinde isbirligine hazir olmak

adeta bir kagit ile igbirligini reddetmenin gerekgesidir. (Bauman, 2000:46)
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Ben ve 6tekiyi, i¢ grup ve dis grubu belirlemenin hem onciil kosulu hem de
sonucu bir kimlik ingasini igerir. Kimligin insaginda egemen olan “ben”in
anlatilar1 belirleyicidir. Egemen “ben”, hem kendisinin hem “&teki’nin
sinirlarin1  anlatilar, iktidar pratikleri, temsiller aracilifiyla ¢izer. Bu
noktadan bakildiginda “6teki”nin kendi kimligini belirleme, temsil etme ya

da koruma acisindan pek s6z sahibi degildir.

4.1. Mutlak Otekinin insas

“Biz” olusumunun ve varliginin dildeki sdylemler igerisinde yerlesmis
olmas1 “cemaat” tasavvurunun merkezindedir. “Biz” ve “bizden olan-
olmayan” sdyleminin Nusayri cemaati icerisindeki yansimalarinin “mutlak
oteki’ni kiiltiirel bellekte her an yeniden iireten bir mekanizma halinde nasil
isledigini bilmek, cemaatin etno-dinsel kimligini korumak i¢in igerideki

olusumu insa edisini gorebilmek demektir.

Diger yandan Nusayri kimliginin ingasi, yeniden iiretimi, politik angajman
ve direnis siirecindeki referanslarin doniisiimiinii gérmek i¢in, egemenin
otekisi olan Nusayri cemaatinin kendi oOtekilerini nasil belirledigini ve
hatirladigin1 incelemek 6nemlidir. Dahasi, kiiltiirel bellegin ve dolayisiyla
kimligin olusumunda mekansal pratiklerin bu denli 6nemli rol oynadig: bir
cemaat icin kimlikte oldugu kadar mekansal ayrim da oldukg¢a onemlidir.
Ben-6teki ayriminin sinirlar1 aynt zamanda burasi ve orasi ayrimimin da
sinirlarint belirler. “Burast”, “ben”in ya da “biz”in ikamet ettigi, “ben”de

olanla sekillenmis mekana isaret ederken “oras1”, “6teki”nin, “onlar’in, yani

“biz’den olmayanin mekanina isaret eder. Arap Alevi niifusun
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cogunlugunun Samandag sinirlari igerisinde kalmasi “ben” tanimini1 Hatay
ya da Antakyalilik lizerinden degil, Samandaglilik {izerinden kurgulanmasi
buna Ornek olarak gosterilebilir. Samandag tekil, sinirlart belirlenmis ve

0zgiil bir alan1 temsil etmektedir.

Otekiligin insas1 Nusayri toplulugu ig¢in pek ¢ok sekilde ve etkiyle
gerceklesmis ve gerceklesmektedir. Kiiltiirel bellek “6teki’ni yeniden
iretmekte ve dolayisiyla toplulugun kendisini anlamli  kilmasini
saglamaktadir. Bellegin insasi, igeride toplulugun inang sistemini ritiieller,
anlatilar yoluyla siirekli hale getirirken, bir yandan “disar1”y1 yani “biz”’den
olmayan1 kurmaktadir. Hatirlama figiirleri ve basli basina anlatilarin
kendileri “6teki’ni -toplulugun kendi kiiltiirel kimligini var etmek i¢in- inga
ettigi karsilikli  bir durum olusturur. Hatirlama pek c¢ok sekilde
gerceklesebilir. Anlatilarin, kiiltiirel bellegin insas1 acisindan ne kadar
onemli bir yer tuttugu daha 6nceki béliimlerde vurgulanmusti. Otekiligi
kurarken Nusayriler i¢in en belirgin olan anlatilarin daha “travmatik”
diizeyde olan gecmiste yasanmis olaylar oldugu sdylenebilir. Misztal,
travmanin insan deneyiminin en ug¢ noktalarini temsil ettigini ve Kolektif
kimliklerin agirlikta angaje olduklar1 olaylar oldugunu soyler. (Misztal,
2003:139) Nusayriler 6zelinde bu “travma” g¢ogunlukla Osmanli Devleti
zamaninda yasanan olaylardir. Hidir Aslan’a gore, Aleviler (tiim Tiirkiye
Alevileri) Osmanlinin 600 yillik tarihinde 46 katliam hareketi ile karsi
karstya kalmistir. Alevilere karsi yapilan katliamlar, Osmanlilarla sinirl
kalmamig, Cumhuriyet doneminde boyutlar1 Osmanli’ya goére kiigiik de olsa,

onlarca defa Aleviler katledilmistir. Daha onemli olan nokta ise sudur:
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Aslan, bu katliamlarin tesadiifi degil egemen anlayisin planli bir uygulamasi
oldugunu soyler. (Aslan,1998:67) Bunun planli oldugu diisiincesi ve
dolayistyla her an dis grubun tehdidi altinda bulunma duygu yapisi,
Nusayriler i¢in de kolektif olarak bellekte yerlesmis bir durumdur. Bu
durumda kimligini “6teki” ile anlamlandiran Nusayriler i¢in asil sorulmasi
gereken sorulardan bir tanesi de, Nusayrinin o6tekisinin ya da otekilerinin

kimler oldugu sorusudur.

Nusayrilerin genel anlamda Gtekilestirdikleri ve kendilerini tanimlamada
basvurduklart “mutlak 6teki” Siinnilerdir. Bu baglamda kisinin ne oldugu
sorusuna yanit aranirken ne olmadigini tanimlamasi “6teki” ni sorgularken
onemli noktalardan biridir. Siinni, Nusayri 6zelinde “biz” den olmayandir
¢linkii Siinni inangsal 6zden uzaklasmis ya da bu 6zii bir sekilde tahrif

etmistir.

Stinnilige yonelik diger bir karsi ¢ikis da giinlimiiz Tirkiye’sinde Siinnilik
propagandasinin yaygin sekilde yapilmasidir. (Keser, 2005:231) Siinni din
adamlarmnin, Islam yorumlar1 hakkinda c¢ok agir ifadeler kullanarak
propaganda yapmalar1 ve bu tarz sdylemlerin ulusal medyada yer almasi
Stinnilerin 6teki olarak goriilmesini canli tutmaktadir. Yapilan goriismelerde
ortaya ¢ikan en Onemli konulardan biri “Aleviligin” yok sayilmasi
meselesidir. Tiirkiye’de her Miisliman’in Siinni hatta Hanefi mezhebine
aitmig gibi temsil edilmesi, ayn1 zamanda egitim-0gretim kurumlarinda ya

da Diyanet icerisinde siirekli hakim ideolojinin {izerinden hareket edilmesi,
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Nusayri toplulugunun tepkilerinin biiylimesine ve gizliligini daha fazla

koruma ihtiyacina yol agmaktadir.

Soylemsel olarak en c¢ok dikkati ¢eken diger bir unsur, goriismelerde de
ortaya ¢ikan ortak iddia “Onlar bizi sevmez” diisiincesidir. Siinnilerin ¢esitli
Onyargilar1 ve kalipyargilar (stereotype) Nusayriler i¢in, zaten basli bagina
tehdit unsurudur. Artik topluluk ic¢in “ne yaparsak yapalim, onlar zuliim
etmis ve “biz” 1 tehdit olarak algiladiklar1 anda yine zulmedecek bir egemen
otekiler toplulugudur. Bauman, bununla ilgili olarak su goriisii belirtir ki
Nusayri toplulugunun mutlak otekine karsi gelistirdigi duygu yapilarini

oldukca 1yi 6zetlemektedir:

“D1g gruba karsi, genellikle karsi tarafin diismanligi ve kotii niyetine
zorunlu bir yanit olarak gosterilen diismanlik, kusku ve saldirganlik bir
onyargi dogurur ve zamanla bu onyarg: tarafindan ilerletilir. Onyargi
diismanlarda olabilecek herhangi bir erdemin, ger¢ek ya da hayali
kusurlarin1 abartma egilimi ile katlanarak dogrudan reddi anlamina gelir.
Diigsman ilan edilenlerin eylemleri dyle bir yorumlanir ki “ne yaparsan
yap, ne sOylersen sOyle, yerden yere vurulacak ve sana karsi kanit olarak
kullanilacaktir” ilkesine uygun olarak yapilanlarda kotiiciil diirtiiler
bulunur.”
(Bauman, 2009:58)

Bu durum karsiliklilik tasir ¢linkii 6tekilestirme iki tarafl isler. Stinni inang
sistemi agirlikli sekilde Ogretilen, kabul edilen ve bilinendir. Batini olan
Nusayrilik ise ¢ogu zaman bilinmeyen bazen de “ko6tii” bilinendir. Bu tam
anlamiyla Nusayriler i¢in disarida olanin her zaman tehdit olarak
algilanmasina sebep olmakta hem de bellekte var olan ge¢cmis travmalarini

harekete gecirmektedir.
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Stinnilerin  6tekilestirilmesinde en biiylik etkilerden biri “Siinnilesme”
korkusudur. Toplulugun kendi igerisinde cemaat liderlerine karsi dahi bu
konuda ciddi elestiriler yapilmaktadir. Goriisme yapilan kisilerden ve ayni
zamanda Seyh soyundan gelen, Hamit Sayar; Nasreddin Eskiocak gibi daha
pek cok ismin Nusayriligi Siinnilestirmeye ¢alistigindan ve Fethullah Giilen,
Izzettin Dogan gibi kisilerle yakmligindan yakinmaktadir. Karsi cikilan
nokta sudur: Nusayrilik hem tarihi agisindan hem de inang sistemi acisindan
ehl-i siinnetten pek ¢ok farklilik gosterir ancak bu isimler Nusayriligi yok
sayarak kendilerince tanimlamis ve tamitmistir. Bu Nusayriligin Siinni
yorumu demektir. Dolayisiyla, Nusayriligin aktarilmasi ile ilgili olusan
sorunlar ve Siinni onderler ile elestirilen Nusayri Onderlerinin tamamen
“egemen” olana hizmet ettigi iddia edilmektedir. Biitiin bu silireg ve
gerceklik ihtimalleri, Siinni mekanizmanin Nusayriligi kotiilemesinin sona
ermeyecegl ve bu baglamda Onlem alinmasit gerektigi diisiincesini

dogurmakta, Stinnilerin 6tekilestirilmesini gii¢lendirmektedir.

Yine en dnemli Alevi sdylemlerinden bir tanesi, islamiyet doneminde Ali
soyundan gelen yirmi yedi torununun pes pese katledilisidir. O donem
hakim sinifa kars1 verilen miicadeleden dolayr on iki imamin ¢ocuklarinin
katledilisi de, Siinni ideolojinin Alevi olana karst her an kiyim
gerceklestirebilecegi inancini bellege yerlestirmistir. Bu baglamda “onlar”
yani ilk olarak Siinni zulmiinii vacip gorenler, “biz” 1 olusturan “mutlak
oteki” konumunda sabitlenmistir. Nusayrilerin 6tekiligi ingas1 ve sinirlarini
anlamak, Nusayrilikte direnis mekanizmalarmi anlamak ve Nusayrilerin

“disar1 gruba” karsi nasil taktikler gelistirdigini anlamak amaciyla 6nem

58



tasir. Goriismelerde ortaya ¢ikan konularim basinda muhafazakar Siinni
kesimin giddetle reddedilmis oldugu gelmektedir. “Farkl1 diinyalara sahibiz”
diye tanimlanan ayrisma toplumsal veya giindelik hayat pratiklerinde de
uygulanan bir algiya isaret etmektedir. Samandagli aktivist ve 6grencilerden
bir goriismeci konuyla ilgili sunlar1 belirtmistir:

“Benim sahsen kizim olsa asla muhafazakar bir Siinni’ye vermem. Bu
hem bizim toplumda kabul edilebilir bir sey degil hem de kizimin
kagmilmaz olarak Siinni geleneklerini siirdiirecegini disiiniiyorum Oyle
bir durumda.”

(Orhan, 26, d6grenci-aktivist)

Baska bir katilimci ise Siinniler ve Nusayriler arasinda bir uyumun ya da
gercek bir anlayisin olamayacaginin altini ¢izerek sunlar belirtiyor:

“D1s evlilikler maalesef bizim toplumumuzda g¢ok arttr. Sahsen ben
karstyim bu evliliklere. Bir kere bizim kiiltiirlerimiz farkli. Bir Siinni
Nusayriligi gergekte bilemez. Ayrica diger ¢ok dnemli bir sorun gocuklar
ne olacak? Ben torunlarimin Siinni olmasini istemem. [Peki, solcu ya da
anlayigh bir Siinni ile evlenecek olsa?]  Kizim, bizim diinyalarimiz
farkli. Ne olursa olsun ¢ok zor. Siinni ile evlenmek demek gocugunun
zaten Arap Alevi olmamasi demek.”
(Ali,65,seyh)

Bu goriismelerde net sekilde anlagilan konu, en ¢ok kaygi duyulan
noktalardan birinin “asimilasyon” olmasidir. Ciinkii “disar1” yani mutlak
oteki ile yapilan evlilikler hem toplumun yapisin1 bozacak hem de evlenen
kisiyi dontistlirecektir. Vurgulanmasi énemli olan diger bir nokta da aslinda
“Oteki’nden ayrigsmanin kimligi tanimlayic1 olmasindan ziyade, “aynilik”
sOylemine yani bir sonraki boliimde ayrintili sekilde islenecek olan modern
sdyleme kars bir durus olmasi1 konusudur. Oteki ile evlilik ya da i¢ grupta
otekinin “sakincali” ilan edilmemesi modern sdylemin homojenlestirme
stratejisine tam olarak uyan bir pratiktir. Dolayisiyla, Siinni olan, Nusayri

birey ic¢in zaten cogunluga tabi oldugundan kaginilmaz olarak egemenin
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stratejisine dahildir ve cemaatin “mahrem” gordiigii alanlara girmesi

tehlikelidir.

5. Kiiltiirel Bellege Kars1 Modernite ve Asimilasyon

5.1. Modernlesme ve Etno-Dinsel Kimligin Doniisiimii

Modernlesmeyi anlamak, yalnizca kavramsal olarak degil “modern kimlik”
algilari1 ve ingasmni anlamlandirmak agisindan da olduk¢a Onemlidir.
Modernlesme ve bununla birlikte modern ulus-devlet insas1 siireci etnik,
dinsel ya da Kkiiltiirel degerlerin iiretildigi kolektif bellegin, islevsellik
acisindan konumunu degistirmistir. Kiiltiirel bellek beslendigi anlatilar,
ritiieller, zaman ve mekan gibi hatirlama figiirleriyle canli ve yinelenen bir
aragken, modern devlet ve modern toplum kurgusu ile kolektif hatirlamanin
nasil bir “unutma”ya dogru ilerledigini gérmek, doniisen kimlikler, hayatin
siyasallasmas1 ve dini referanslarin doniismesi tartismasinda kilit rol

oynamaktadir.

Bauman’a goére, modernligin ka¢ yasinda oldugu tartismali bir sorudur.
(Bauman, 2003:12) Onemli olan modernligin yast ya da nasil tanimlandig
degildir. Modernligi tanimlama karmasasi ve ¢oziimlenemez 6zelligi aslinda
modernitenin bir parcasidir. Modernlik, Bauman’a gore bir diisiince
meselesi, bir kaygi konusudur; kendi kendinin farkinda olan, bilingli bir
pratik oldugunun bilincinde olan ve durdugu anda ortaya ¢ikacak bosluktan
sakinan bir pratiktir. Modernligin siirekli ilerleyen ve doniistiiren
mekanizmasi kigiyi dongiisel zamandan ¢ikaran bir projedir. Tam olarak bu

nedenle, dinsel olanin kendisini tartismaya acgtigimizda, modern diislincenin,
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akil ile yonetilen bir siirecin igerisindeki dinsellik ve kiiltiirel bellegi
yeniden iireten tiim dinsel pratikleri bu baglamda yani modernite kavramiyla

yeniden degerlendirmek gerekmektedir.

Modernitenin yarattigi ve ayn1 zamanda moderniteyi besleyen “kaos”, lineer
ve dongiisel zaman icerisinde sikismislig1 getirir. Diizenin talep ettigi lineer
ve sistematik diizen, bir sekilde dinsellik tarafindan tehdit altindadir. Bu
nedenle modern olan her sey, varolusun anlamlandirmalarini doniistiirmeye
yoneliktir. Bauman bu durumu, varolusun, diizen ve kaos olarak catallastigi
Olclide moderndir; varolus, diizen ve kaos alternatiflerini icerdigi Slgiide

moderndir seklinde aciklar.

Bir anlamda modern devlet, diizen kurmak adina tekbi¢imliligi islevsel
kilmaktadir. Ulus devlet, ulusal birligi saglamak ve boliinmeleri azaltmaya
calismak amaciyla etnik, dinsel, linguistik ve kiiltiirel homojenligi tesvik

eder gortinmektedir. (Bauman, 2003:88).

Anlagilacag ilizere modernitenin evrenselci projesi, ilerleme, rasyonellesme
ve diizenin korunmasi adina sinirlandirmalar getirmeye ihtiya¢ duymustur.
Bu smirlandirmalar, 6tekinin insa edilmesi yani ortak zaman-mekan
diizleminden dislanmasiyla gergeklestirilmistir. Modernist bakis agis1
otekini, kendisinden asagi ve aslinda gecgici ve gayri mesru statiide yer
alanlar olarak tanimlamaktadir. Modernitenin gelisimiyle ve modern
devletin egemen olmaya baslamasiyla 6teki kategorisine girenlerin tamami

toplumsal diizen i¢in farkli boyutlarda tehdit olarak goriilmeye baslamistir.
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Devlet, “toplumsal diizeni bozan ve tehdit eden herkes” olarak tanimladigi
yabancilara ve yabanci olana kars1 yiiriittiigii savasta kullandigi en 6nemli
strateji, farkliliklar1 benzer kilan, diizeni besleyen degerler diginda kalan
tiim gelenekleri yasaklayan asimilasyon stratejisidir. Digeri de yabancilari
diizenli diinyanin disina siirerek ve gerekli seylerden mahrum birakarak
onlar1 disartya atan dislama stratejisidir. (Bauman, 2003:31) Calismanin bu
boliimiinde bu stratejinin 6zellikle Nusayri toplulugu iizerinde nasil
dontisiimler gerceklestirdigini ve asimilasyon stratejisinin Nusayri etno-
dinsel kimliginde kiiltiirel bellegin zayiflatilmas1 ve kimlik ingsasinda

politiklesme siirecini nasil etkiledigi tartisilacaktir.

5.2. Egemenin Alani ve Nusayri Politik Kimligi

Demirel, Tirk Modernlesmesi’nin, akla dayali determinist ve evrenselci
ilerleme anlayisin1 ve maddi faktorleri 6ne ¢ikaran pozitivizmi benimseyen
bir hareket oldugunu sdyler. (Demirel, 2002:34) Tirk modernlesmesi
sekiiler bir toplum yaratmayr hedeflerken, aynm1 zamanda Osmanli olarak
kalmayi, Tiirk olarak kalmayi, Miisliiman olarak kalmayi talep etmistir.
(Cigdem, 2002:69) Siyasal soylemde Tiirkliik diisiincesinin —aslinda genel
olarak biitiin milliyetci diisiincelerin— “6teki” {lizerinden kuruldugu fikrine
sikca rastlanir. Tirkiye’de pek cok cemaat bu baglamda yaratilmaya
caligilan bir “Ust-kimlik” sdylemi igerisinde doniismiis, asimile olmus veya

en azindan dahil oldugu bir politik alan belirlemistir.

Belirlenen politik alan topluluklarin yapisina gore degisirken, Tiirkiye

Alevilerinde Tiirk modernlesmesi bir Alevi devrimi niteliginde goriilmiis ve
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bu yeni stratejinin baslica katilimcilar1 Aleviler olmustur. Necdet Subasi’na
gore, Cumbhuriyet’in ilanimi izleyen biiylik sosyal, politik ve ekonomik
degismeler nedeniyle Alevilik sonugta en belirgin 6zelliklerinin birgogunu
yitirecegi yeni bir baskalagim siirecine girmistir. Bu baglamda Cumhuriyet
tarthi Aleviligin modernlesme tarihi olarak da degerlendirilebilir. (Subasi,
2010:79) Modernlesme projesinin  Aleviligin  geleneksel mecrasini
degistirdigi sliphe gotiirmez bir gercektir. Geleneksel olanin doniisiimiine
diger bir 6rnek de Akyan Erdemir’in Istanbul’daki Alevilerin Aleviligi
yasama bicimlerini anlamak amaciyla goézlem ve goriismeler yaparak

yazmis oldugu makaledir.

Aykan Erdemir makalesinde genel anlamda Tiirkiye’deki Alevilerin
“modernlesme” ile birlikte nasil bir siirecten gectiklerini agik sekilde dile
getirmistir. Aleviler, Cumhuriyet’in kurulus doneminde esit vatandaslar
olarak kabul goriip haklarina sahip olabilmek amaciyla sekiiler Tiirkiye
Cumhuriyeti beklentilerini desteklemislerdir. Her ne kadar 1970’lerde
komiinist ve Kiirt milliyetciligini destekleyici sOylemleri ile devlet
tarafindan tehdit olarak algilanmis olsalar da, Soguk Savasin bitmesiyle
Islamer radikalizm ve Kiirt tehdidine kars1 Aleviler, “Kemalist, sekiiler ve
demokrat” miittefikler olarak algilanan bir grup haline gelmistir. (Erdemir,
2005:938) Bu siireg genel anlamda Tiirkiye Alevilerine ‘“modern”
sOylemlerin ve “ilerlemeci” anlayisin tasiyicilar1 ve daimi destekgileri olma
misyonunu yiiklemistir. Erdemir, bundan sonra gelisen Alevi uyanisinin beg

farklr sekilde yorumlanabilecegini vurgular. Bu yorumlari, modernlesme,
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modernlesmeden uzaklasma, gelenege doniis, gelenegin tahribi ve

modernitenin bitisi ile post-modernlige gecis olarak siralamistir.

Ayrica, Erdemir, calismasinda modernite algilarint sunmak agisindan
onemli tespitlerde bulunmustur. Muharrem ayinda yapilan bir Kerbela olay1
temsili {lizerinden gergeklestirdigi  ¢alismasinda kirsal  kesimlerde
gerceklestirilen ritiiellerden cok farklilik gdstermesine ragmen, istanbul’da
“modern” bir mekanda ve bi¢cimde yapilan bu pratigin, katilan Aleviler i¢in
gelenege bagliliga ve “geleneksel” olanin devami olarak nitelendirilmesine
dikkat ¢ekmistir. (Erdemir, 2005:945) Modernitenin karsimiza ¢ikardigi en
onemli iki handikap, modernite algilar1 olmas1 yam sira kiiltiirel bellegi
yeniden lireten ritiiellerin, dini tiim pratiklerin “modernlesme” sonucu yeni
sekiller almasidir. Bu baglamda aslinda Nusayrilerin politiklesme siireci
anlatilirken, kiiltiirel bellegi her an yenileyen, koruyan pek ¢ok unsurun
nasil politiklestigini anlatmak, etno-dinsel kimligin kamusal alanda geri
cekilisini vurgulamak acisindan 6nem tasimaktadir. Bu noktada gdzden
kacirilmamast gereken bazi detaylarin mevcut oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Subast ya da Erdemir’in bahsetmis oldugu riiitellerin,
geleneksel yasam tarzinin doniisiimii, modernlesme projesinin kaginilmaz
yiiziinii ve 6zellikle Cumhuriyet doneminde Aleviligin bu modern stratejiye
adaptasyonunu agik sekilde ortaya koymaktadir. Ancak, bu ¢alismalarin pek
cogunda Alevilerin homojen bir grup olarak ele alindig1 goriilmektedir. Bu
nedenle Alevi modernlesmesinden bahsederken hangi gruplarin (Kiirt

Aleviler, Tirk Aleviler, Arap Aleviler, Bektasiler, Caferiler) ne kadar
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modernite projesine adapte olduklar1 ya da nasil cevaplar verdigi ayrica

incelenmelidir.

Nusayrilerin politiklesme siireci derken kastedilen de aslinda bu geleneksel
yapimin ya da dini amagl ortaya ¢ikan bazi ¢atigsmalarin zemininin tamamen
ya da kismen degismesidir. Asimilasyon politikalari ya da Islami azinliklar:
dontistirme  politikalarina  kars1  ¢ikis, Ozellikle kiiltiirel  bellegin
kaybedilmesi ya da unutmanin gergeklesmesine karsi olan bir durumdur.
Hatta Paul Ricoeur, hafizanin baslangicinin olumsuzdan alinirsa unutmaktan
baslanmas1 gerektigini vurgular. (Ricoeur, 2004:413) Ciinkii bellek,
unutmaya karsi direnis ile kendini ortaya koyar ve de tanitmaya baslar.
Ancak Nusayriler, tam olarak bu amacla yani etno-dinsel kimligin
kaybedilisine direnmek i¢in yola ¢ikmiglarken, kendi dinsel yapilarini
desifre edemeyeceklerinden, direnislerini goriiniir kilabilecekleri tek alan
olan “solculuk” kimliginde kendilerini buldular. Tahakkiime karsi gelme
bicimleri etnik veya dinsel bir hareket halinde gerceklesmemis ve
Nusayriler, genel Alevi sdylemlerine dahil olmustur. Vurgulanmaya
calisilan asil nokta, bu politik kimligin kendisi “hayatin siyasallagsmasi” ve
dolayistyla egemenin alaninda Nusayrileri de goriiniir kilan bir durumu

ortaya ¢ikarmustir.

Nusayri pratiklerinde, dini temelli olan ve Erdemir’in bahsettigi “gelenegi”
stirdiirme agisindan kutsal olan eylemlerin politik olan ile angaje oldukca
nasil baskalastigini anlatmak ic¢in en énemli 6rneklerden biri Samandag’da

her sene 12-13-14 Temmuz’da gerceklestirilen “Evvel Temmuz”
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kutlamalaridir. Evvel Temmuz, bereket bayramidir ve bu amagla her sene
13 Temmuz’da kurbanlar kesilir ve her Nusayri bayraminda oldugu gibi
namaz kilinir ve bir takim dini rittieller gerceklestirilir. Ancak son 10 yildir
Samandag’da bu bayram {i¢ giin boyunca yapilan c¢esitli etkinliklerle
kutlanir. Giindiiz soOylesiler, konferanslar ve aksaminda ise konserler ile
devam eden kutlamalara donlismiistiir. Cok biiylik katilimin oldugu bu
etkinliklerde Arapca sunumlar yapilir ve her sene Arap asilli sarkicilarin
olmasina 6zen gosterilir. Etno-dinsel kimligin varligimi hala gdsterdigi
pratikler yer alsa da artik bunun bir “festival”’e doniligmiis olmast modern
alginin ve politik sdylemlerin etno-dinsel kimligin 6niine nasil gegtiginin

goriilmesi agisindan olduk¢a 6nemli bir 6rnektir

Ornegin, 2010 etkinlik listesinde yer alan basliklardan bazilar1 soyledir:
Kimligimi Ariyorum: Kadin sOylesisi, Yasam Alanlar1 ve Riizgar Enerji
Santralleri (RES) soylesisi gibi basliklardir. Bu baglamda Nusayri kiiltiirel
belleginin dini olan1 yeniden iiretirken yerine yerlesen “modern” ve popiiler
olana uyumsama ile kimligin politik sOylemler ¢ercevesinde doniistiigiinii
sOylemek yanlis olmaz. Dile, dinsellige baglilik ve biiylik toplum icinde
sahip olunan yer ve kimlik zaman iginde degismektedir. (Kentelet al,
2007:166) Bu oOrnekle agiga ¢ikan diger bir unsur siyasal sdylemin One
ciktig1 festivalin, dinsel olan lizerinden degil, politik referanslar iizerinden
goriiniirliik kazanmasidir. Bu degisim igerisinde pek ¢ok etno-dinsel 6geler
ya da pratikler terk edilirken, yerine referanslarin bambaska oldugu, geneli
kusatan strateji karsisinda var olmanin yollarinin yer almaya basladigin

s0ylemek miimkiindiir. Bu baglamda modernite, her cemaatin oldugu gibi
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etno-dinsel cemaatlerin doniisiimiinde de baslica etkendir. Diger bir yandan;
modernite bireyi kendi arayigina, miiphem olmayan referans noktasina

yoneltti/yoneltmektedir. (Bauman, 2003:55)

Siyasallasma ve sosyallesme sliregleri cemaatlerin bir yaniyla totaliter
olusunu beslerken bir yamyla artik kagiilmasi imkansiz bir “modern
kurgu”, popiiler kiiltiir ve etno-dinsel kiiltiiriin tiiketimine dayali bir
dongiiyli beslemekte ve bu dongii icerisinde cemaatler ¢oziilmektedir.
Modernite anlam diinyasin1 degistiren, rasyonel olanin yalnizca dini degil
metafiziksel olan unsurlarin da Oniine gegen bir siirece isaret eder. Bu
baglamda modernite islevselligini nerede, ne kadar ve nasil dinamikler ile

gercgeklestiriyor sorulart 6nem kazanmaktadir.

Modernitenin Nusayri toplulugu tarafindan performe edilis sekilleri aslinda
tam olarak Raymond Williams’in bahsetmis oldugu duygu yapilarini
(structures of feeling) nasil doniistiirdiigli lizerinden ayrica tartisilabilir.
(Williams, 1977:22) Schein, modernite araciligiyla topluluklarin kendini
“yeniden konumlandirdigin1” belirtir. Ancak Schein daha 6nemlisi, Cin
Oornegi lizerinden su soruyu ve sorunsali karsimiza cikarir: topluluklar
modernite ile gelistirdigi pratikler aracilifiyla kendini egemenin alani
igerisinde yeniden konumlandirirken toplumsal diizen icerisinde nerede
dururlar ve bu toplumsal ya da ulusal diizeni ne kadar etkilerler?
(Schein,1999:368) Bu durum tam anlamiyla modernitenin nasil uygulandig
ya da giindelik hayatta ne gibi doniisiimlere sahne oldugu ile ilintilidir.

Modernitenin getirdigi konumlandirma aslinda sdyle sonu¢lanmaktadir:
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Yeniden konumlandirma ulus devletin ortaya ¢ikisiyla dogrudan ilgilidir.
Aydinlanmanin dolaysiz sebep oldugu ulus devletlerin ortaya c¢ikist
moderniteye giden siirecte dayanagini rasyonellik ve evrensellikten -

evrensel vatandas bi¢imi- alir.

Turner, makalesinde bahsettigi aydinlanmanin rasyonellik anlayisi ulus
devlet ¢ercevesinin disinda kalan kiiciik sosyal gruplarin irrasyonel, pre-
modern ve tehlikeli olarak tanimlanmasinin kaynaginin aydinlanma
diistincesinde yattigini sdyler. Ayn1 zamanda Turner’in Kant yorumu dikkat
cekicidir: Kant’in Yahudilige atfettigi irrasyonel ve obiir diinya odakli
modern olmayan din anlayisi ayn1 zamanda Tiirkiye’deki tekke, zaviye,
dergah ve referansimi dinden alan diger cemaatler {izerinden tekrar
yorumlanabilir. (Turner, 2007:502) Bu dogrultuda Tiirkiye ulus devletlesme
siirecine girdiginde bir yandan sekiilerlesmeye calisirken diger yandan
“rasyonel olmayan/dindar” ve ulus kavramina hizmet etmeyen cemaatleri de

tartigmaya agmistir.

Buradan hareketle, Nusayri cemaatinin politik kimligi ve kendine belirledigi
politik alan modernite c¢ercevesinde ve cemaatin kendisini yeniden
konumlandirmas1 baglaminda ele alinmalidir. Cemaatin bahsedilen giicli
“igerisi” ve “disarist” ayrimi beraberinde “disari”da var olma bigcimleriyle,
“igeri”de yer alan referanslarin farklilastig1 bir zemini ortaya ¢ikarmaktadir.
Politik kimligin donemsel olarak farklilasmas1 s6z konusu olsa da,
goriismelerde de ortaya cikan tablo, Nusayri cemaati liyelerinin “solcu”

olma ya da ulusal ideolojiye uyum saglayan sdylemleri ¢ergevesinde politik

68



alan1 tanimlamalariydi. Nusayrilerin kendilerini goriiniir kildiklar1 kimlik,
politik séylemler ve haklar disinda herhangi bir etno-dinsel unsura referans
vermemektedir. Bunun verdigi sonu¢ cemaatin disindaki mekanlarda ya da
cogunluk igerisinde Arap-Alevi kimliginin goriinmez olmasidir. Ancak
burada “egemenin alani”na yapilan vurgunun temel nedeni Nusayrilerin
politik olan ile angaje oldugu anda iktidarin stratejisine ya da modern
kiltiirtin yarattigr “¢iplak” ve dokunulabilir, doniistiiriilebilir hale gelmesi
durumudur. Goriismecilerden biri kamusal alanda var olma bi¢iminin nasil

olmas1 gerektigin dair arzusunu su sekilde dile getiriyor:

“(...) Yani kamusal alanda herkes istedigi gibi dinini yasar. Bizim
bayramimizda bélgesel tatil olmali, Gadir Humm’da yani. Ne bileyim
namaz kilacaksa is saatini ona gore ayarlayacaksin. Ama Tiirkiye’de
sadece Siinni Islam’a yapilan bir yatirim var. Gergi Siinni Islam’da
inancin1 tam yasayamiyor. Cogunluk olduklari i¢in yine de avantajlilar.”
(Selim,28,Aktivist)

“Solculuk”a dair sdylenenler ise politik kimligin egemenin alaninda
kacinilmaz olarak se¢ilmis bir ideoloji olarak sunulmaktadir.
“Solculuk bizim icin zorunlu bir se¢im. Insanlarm kendilerini ifade
edebilecekleri bir alana ihtiyaglar1 vardi. 80 oncesinde ¢ok daha politik
bir toplum vardi. Antakya’da herkes kendini bu sekilde ifade ediyor boyle
miicadele veriyordu. Temelde bizim toplumumuzda su vardi: Solcu
olmamiz gerektigi i¢in solcuyduk simdi ise bu bir tercihe dondii. Yani
belli kesimlerden oldugumuz igin baglayan bir hikaye solculuk.
Gergekten solcu olanlar Siinni solcular aslinda. Ciinkii ifade alanlari

olmasina ragmen solculugu seciyor.” _ )
(Tsmail, 44,08retmen)

Burada alt1 ¢izilmesi gereken ¢ok onemli bir nokta politik segimlerin ve
sOylemlerin, kendini yegane ifade alani olarak goriilmesidir. Kendini
Nusayri olarak yani kiiltiirel kimligiyle veya etno-dinsel taninma talepleriyle

ifade edememesi “zorunlu olarak” solculugu getirdi. Ciinkii “sir” oldugu
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miiddet¢e kendi kiiltiirel kimligi {izerinden gerceklestiremeyecegi “siyaseti”

politik sdylemlerle gerceklestirecektir.

“Tiirkiye de hep dindarlar sagci olarak gorildiigii icin sagcilara dinci
deniyor. Tiirkiye de Islam siyaseti yapanlar Siinnidir, dogal olarak Arap
Aleviler azinlik zaten her zaman Siinniler tarafindan ezilmistir. Hem
kimlik hem de dinsel her anlamda ezilmisiz. Bu dogal muhalif kimlik
olusturuyor. Zaten dinden dolay1r solcuyuz. Kendimizi Arap olarak,
siyasette var edemiyoruz. Dini sOmiiren Siinniler tarafindan hep
ezilmisiz. Aleviler solcu kesimi olusturur ¢iinkii hep miicadele etmis,
tarihte bunu gosteriyor.”

(Orhan, 26, Ogrenci-Aktivist)

Bu noktada aslinda modern ulusal kimlik, dini reddeden rasyonellik
iddiastyla dinsel bir sdylem gelistirme ya da dini referanslarin1 6n plana
cikaran bir taninma talebinin de Oniinii kesmektedir. Nusayriler i¢in insa
edilen politik kimlik genel Alevi sOylemi igerisine dahil olmus ve
Nusayrilere 6zgiin bir dinsel referansla direnis gerceklesememistir. Politik
miicadele Anadolu Alevilerinde kimligin taninmasi ve kurumsal talepler
tizerine kurgulanmigken Nusayriler i¢in “ezilmisligin kaldirilmasi” ya da
“verilmig haklar” etno-dinsel kimligin gizlenmesi i¢in yeterli miicadele
sOylemleri halini almistir. Goriismecilerden bir cemaat 6nderi konuyla ilgili

sunlar1 dile getirmistir:

“Bize cumhuriyet ile verilen haklar aslinda temelde insan oldugumuz igin
verilen haklardi yani olmasi gerekenlerdi ancak bizler Emevi, Abbasi ve
Osmanli doneminde o kadar zulim gordiik ki bize verilen 06zgiirliik
fazlastyla tatmin olunacak derecedeydi. %60 ya da 70 oraninda olan
haklar bile olsa bize son derece kéfidir. Hatta bazen siirekli hak istemek
elimizde olan haklar1 da yitirmemize neden olabilir. Bu nedenle biz su
anki ozgilirliiglimiize ve haklarimiza sahip ¢ikip, siikkredelim bize yeter.”
(Nasreddin,70,Seyh)

Bu soylenenler, cemaat lideri olarak aslinda temeldeki diisiincenin siyasi

baglamda hegemonik diisiincenin dayatilmasmna ya da “katledilmeme”
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tizerine kurulmus bir yetinme duygu yapisiyla hareket edildigini
gostermektedir. Nusayri olarak “hak” talep etme ya da dinin tanimlanmasi
“egemen” tarafindan bilgisine erisilmesi higbir goriismeci tarafindan
onaylanan bir durum olarak kabul edilmemektedir. Ciinkii politik zeminde
kimlikler insa edildik¢e etno-dinsel kimlik tanitilmadan yani goriiniir alana
dahil edilmeden soOylemler gelistirilebilir. Bagka bir goriismeci “egemen
alandaki” roller ve modern ulus-devlet stratejisine uyumla ilgili sunlar

belirtmistir:

“CHP’lilik ve CHP’ye oy verme sadece az da olsa ezilmisligin
kaldirilmasi {izerinden olan bir tercih. Her ne kadar biz kullaniliyor olsak
da diyoruz ki neyse bunlar en azindan bize karigmaz. Ya su var farkli bir
miicadele gelisemez zaten Kemalizm bunun 6niinii kesen bir diisiince.
Araplar yani bizim insanimiz ne kadar solcu? Atatiirk¢ii, o kadar solcu.
En azindan seriat gelmez, biz dinimizi bir sekilde yasariz. Ama artik
buradaki insanlar da sorguluyorlar CHP’yi. Ya tabii sunu diigiinmek
lazim bir de. Atatiirk gelseydi Alevilik egemen diislince olsaydi iste ne
bileyim iist kimlik olsaydi acaba biz Siinnilere ayni1 seyleri yapar mrydik?
[Yapar miydik peki sizce?] Yapardik bence.”
(Siileyman, 28, Ogretmen)

Bundan yola ¢ikarak aslinda olusturulan CHP’lilik ya da Atatiirk¢tiliik “din”
miicadelesinin ya da etnik taleplerin bir yolu oldugu icin degil sadece
“gereklilik” tizerinden gelistirilen bir kimlik oldugu sdylenebilir. Hig
siiphesiz, bu durum birka¢ agidan tartisilmasi gereken bir konuya isaret
etmektedir. Birincisi modernite stratejisine ve doniistiiren bir egemen
soyleme adaptasyonunun Nusayri etno-dinsel kimligini ne sekilde
doniistiirdiigii meselesidir. Ikincisi de eger goriiniir alandaki bu ideolojik
soylemler ve politik kimlik bellekte yeniden iiretilen, hatirlanan dinsel
unsurlar1 nasil ya da neden tam anlamiyla —bu adaptasyona ragmen-

bitiremedigi konusudur. Birinci durum aslinda tam anlamiyla etno-dinsel
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kimligi bir iist-kimlik yaratma iddias1 tasiyan ve dinsel olan1 reddeden
modernitenin asimilasyon stratejisiyle aciklanacaktir. ikincisi ise cemaatin
yeniden trettigi bellegin ve dinsel referanslarin merkezi bir rol oynayarak

gerceklestirdigi “direnis” bicimleriyle agiklanacaktir.

5.3. Asimilasyon ve Nusayriler

Asimilasyon kelime anlamiyla benzetme demektir. Bugiinkii kullanimiyla
“asimile etmek” Otekini egemen olana benzetme eylemidir. Ancak Bauman
kelimenin kullaniminin ilk olarak biyolojik oldugunu belirtir. Asimilasyon
terimi XVI. Yizyilin biyolojik anlatisinda, canli organizmalarin icra ettigi
O0ziimseme (absorption) ve i¢ine alma (incorporation) eylemlerine isaret
ettigini vurgular. Terimin benzetme anlamina kavusmasi ancak XVIIIL.
Yiizyilin ortalarindan sonra gerg¢eklesmis ve 1837 civarinda “—e benzemek”
veya “benzerlesmek” kullanimlar1 baglamistir ki bu tarih tam da yiikselen
milliyet¢iliklerin ilk olarak bir asimile olma daveti (ya da daha dogrusu

buyrugu) cikardiklari tarihtir. (Bauman, 2003:138)

“Asimilasyon,” yine Bauman’a  gore, ¢evresindekileri  kendi
gereksinimlerine tabii kilan, bunu da onlar1 doniistiirerek, yani (biyolojik
baglamda) onlar1 kendi “siv1 ve dokulariyla” bir kilarak gergeklestiren (ve
s0z konusu siirecin ve bunun sonuglarinin ayni1 anda hem causa finalis’i,
hem causa formalis’i hem de cause efficiens’i olan) yagmaci organizmanin
eylemini ifade ediyordu. Kavram, kendisinden farkli bir seye kendi
Ozelliklerini asilayan, ona kendi big¢imini dayatan ve bunu da kendi

insiyatifiyle ve kendi amaci i¢in yapan (yasamini siirdiirebilmesi igin bunu
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yapmak zorunda olan) canli ve etken bir biinye imgesiyle birlikte, 6teki
varligin bigim ve Ozellikleri radikal bir degisim gecirirken “asimile eden”
biinyenin kimliginin korundugu ve gergekten de sadece —emilme yoluyla-
sabit kaldig1 bir siire¢ imgesini akla getiriyordu. Kavram, yeni metaforik
kullanimiyla, en iyi ifadesini yeni modern ulus-devletlerin (ya da devlet
arayisindaki uluslarin) baglattigi kapsamli kiiltiir cihadinda bulunan yeni tek
tiplilik glidiisiinii sarmaliyordu. Bu giidii, yakinda ortaya c¢ikacak olan
farkhiiga  tahammiilsiizlligii  yansiiyor ~ ve  haber  veriyordu.

(Bauman,2003:139)

Asimilasyon modern devletin farkli tezahiirlere kars1 en giiclii strateji olarak
degerlendirilebilir. Bu baglamda modern devlet, Bauman® a gore,
cemaatlerin 6zyonetiminin mesruluktan cikarilmasi ve yerel olana 6zgii
kendini idame mekanizmalarinin ortadan kaldirilmasi demekti. Bu, aym
zamanda cemaat temelli yasami baltalamak demekti. Cemaatin kendisini
yeniden iiretme mekanizmalarimin kirilmast ya da hizla dagilmasiyla
birlikte, modern devlet, o zamana dek goriilmemis Olgiide toplumsal
siireclerin yonetimine katilmak durumunda kaldi. Modern devlet gercekten
de, geemiste kendiliginden ortaya c¢ikan seyleri tasarimla iiretmek
zorundaydi. (Bauman, 2003:140) Ciinkii cemaat temelli yasam modern

devletin “tektipliligini” bozacak ve homojen bir yapiy1 kiracaktir.

Asimilasyon, bireyleri kokenlerinin dayandigi gruplara duyduklar
baghliktan vazge¢meye; bu gruplarin, uygun ve baglayict davranig

standartlar1 belirleme hakkina meydan okumaya; bunlarin giiciine karsi
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ayaklanmaya ve cemaatsel bagliliklarindan feragat etmeye c¢agiran bir
davetti. (Bauman, 2003:141) Bu siireci anlatirken Bauman, cemaat
bireylerinin sonug itibariyle geldikleri noktayr c¢ok net bir sekilde
Ozetlemektedir. Bireyler artik, davranislarinin anlami iizerinde mutlak
denetime sahip olan egemen grubun titiz bicimde inceleyip degerlendirdigi
nesnelerdi. S6z konusu bireylerin kabul edilme yoniindeki yalvariglari,
otomatik olarak egemen grubun tahakkiim iddiasini gii¢clendiriyordu.
(Bauman, 2003:141) Giris basvurusuna yapilan agik davet ve bu davete
icabet edilmesi, egemen grubun, istiin degerlerin sahibi, bekgisi ve
temsilcisi statlistinii teyit etmekle birlikte “deger iistiinliigii” kavramini da
maddi bir téze kavusturuyordu. S6z konusu davetin ¢ikarilmasi, egemen
grubu, “yargilayict gii¢” konumuna, smav yapan, not veren bir iktidar

konumuna oturtuyordu. (Bauman, 2003:142)

Asimilasyon, modernlik projesi ile paralel sekilde gergeklesen en onemli
kurgulardan, eylemlerden biridir. Modern devletin stratejisinin devamliligy,
hatirlama figiirlerine, anlatilara veya kimliklerin insasinda geg¢misin
merkeziligine sinir koyulmasina baghdir. Bu baglamda asimilasyon
vurgunun “emilen malzemeye” kaydigi1 ve 6teki varligin bigim ve 6zellikleri
radikal bir degisim gegcirirken egemenin yani benzetenin kimliginin
korundugu imgesini var eder. Cemaatler ya da “6teki”, kimliginin ingasinda
belirleyici olan unsurlari “unutma”ya veya “doniistiirme”ye basladiginda
zaten modern devlet kendi “tasarimiyla” cemaatin kendini yeniden iiretme
mekanizmalarin1 kirmis olacaktir. Bu noktada asimilasyonun iki agidan

tartisilmasi  olduk¢a Onemlidir: Cemaatler asimilasyonun vyani kendi
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Ozelliklerini asilayan egemenin stratejisi karsisinda bellegini nasil ya da ne
kadar kaybettigi yani unutmanin nasil gerceklestigi sorusudur. Ikincisi ise
“unutma”ya veya asimilasyona karsi cemaatin kiiltiirel bellegini, yerel

kiiltiirlinti nas1l idame ettirebildigidir yani nasil direndigidir.

Connerton, unutmanin lokalligi asan ayr1 bir sosyal hayatin igerisindeki
siireclerle yakindan iligkili oldugunu soyler: Bu siirecleri ¢cok biiyiik olan
megasehirler, emek siirecinden bagimsizlasan tiiketicilik, kentsel mimari ve
kisiye yer birakan schirler seklinde 6zetler. Modernitede unutturulan gok
derindir. Ortak anilarin {izerine temellendirilmis bir yasam anlami olarak
tasvir edilebilecek bir anlamin derin doniisiimii s6z konusudur ve bu anlam
modernitenin yasam alanlarinda yapisal bir baskalagsma ile silinmektedir.
Burada etno-dinsel topluluklar baglaminda vurgulanmasi gereken iiretilen,
stirdiiriilen bellegin nasil bir iriin gibi yabancilasilan ya da tiiketilen bir hale
geldigidir. Yeniden yapilanan bellek, bir yaniyla dirense de, Connerton’a
gore dev sehirlerin ortaya cikisi, elektronik medya, bilgi teknolojilerinin
gelisimi, 6zendirilen bir “gelismislik™ ile topluluga 6zgii olam1 ya anlamsiz
hale getirmekte ya da doniistiirmektedir. (Connerton, 2009:10) Connerton’in
altin ¢izdigi gelismislik, modern toplumun rasyonel olarak ilerleyen bir
toplum tasavvuru ile kendini var etmesi iddiasi ile ortiismektedir. Bu
nedenle cemaatler i¢in ilerleyen, modern toplum tasavvuru olmasi gereken
olarak kabul edilir. Ilerlemeci aydinlanma fikri, ilkellik atfedilen, insa
edilen, “stereotype” haline getirilen “6teki”ne evrensel bir model sunarak ne

olmas1 gerektigini dayatir ve bu geleneksel olana, lineer zaman1 ve dongiiyti
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bozan her unsuru gereksizlestiren, anlamsizlastiran bir sdyleme isaret eder.

Bu nedenle “dinsel” olan modernlik projesi igerisinde yer almaz.

Cemaatler evrensel ve modern olan ile etkilesim i¢ine girdik¢e doniismekte
clinkii “taklit” etmektedir. Kolonyal sdylem ¢er¢evesinde bu durumu Homi
Bhabha “mimicry” (taklit, taklit¢ilik) kavramiyla agiklamistir. Homi
Bhabha’ya gore mimicry bir miiphemlik etrafinda insa edilir; etkili olmak
icin, mimicry kendi kayisini (slippage), taskinligini (excess) ve farkliligini
stirekli olarak tiretmek zorundadir. Bhabha’nin mimicry olarak adlandirdigi
kolonyal sdylem bi¢iminin otoritesi, bu sebeple, belirsizlikten mustariptir:
mimicry, kendisinin bir inkar siireci oldugu farkliligin temsilinden meydana
gelir. Mimicry, bu sebeple, bir ¢ift eklemlilik isaretidir (sign); iktidari
gorsellestirdigi icin Oteki’ni sahiplenen regiilasyon ve disiplin, gelismis bir

reform stratejisidir. (Bhabha, 1994:86)

Lacan’in bize hatirlattigi gibi, “mimicry” kamuflaj gibidir, farkliligin
bastirilmasimnin  uyumlandirilmas: degil fakat, mevcudiyeti kismen,
metonimik olarak savunan ya da ondan ayrisan bir benzerlik bigimidir.
(Bhabha, 1994:90) Etno-dinsel cemaatlerin asimile olma siireglerine dair
tartismalar, bu nedenle, arzu edilen “batililik”, tasarimla iiretilen geligsmislik
tasavvuru, modern devletin kolonyal s6ylemler ve beraberinde gelen “taklit”

ile i¢ ige distiniilmelidir.

Nusayri toplulugunun gecirdigi degisim ve asimile olma siireclerinden
bahsederken de hem unutmanin hem de “taklit” in nasil gerceklestiginin

orneklerini sunmak oOnemlidir. Nusayrilerde degisim, biiylik 0lgiide
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Nusayrilerin etnik kimliginin tanimlayici 6zelliklerinden biri olan dilsel ve
inanca baglilik baglaminda gorilmistiir. Nusayriler giindelik hayatlarinda,
Ozellikle Hatay Nusayrileri, Arapca konusurlar. Ancak giiniimiizde ailelerin,
cocuklarina bazen kasti olarak bazen de sadece gereklilik duymadiklarindan
Arapca 0gretmedigi ve Arapc¢a konusma ve bilme oraninin git gide diismeye
basladig1 goriilmektedir. Bunun en 6nemli nedeni, kii¢iikliikten itibaren aktif
sekilde Arapca konusanlarin, Tirk¢e aksanlarinin bozulmasidir.
Goriismelerde de ortaya cikan, genelde ailelerin ¢ocuklarmin {iniversite
diizeyinde bir egitim almalar1 durumunda ortaya ¢ikabilecek sorunlar
onlemek amaciyla Arapca 6gretmedikleriydi. Kisinin, anadilinin Tiirkge
olmadig1 anlasilirsa biiyiik sehirlerde hem is yasaminda hem de c¢esitli
kamusal alanlarda “diglanabilecegi” korkusuyla ve “Tiirk¢esi bozulmasin”
diisiincesiyle Arapcanin geri planda kaldigi belirtilmistir. Samandag’daki

goriismecilerden biri bu konuyla ilgili sunlar1 belirmistir:

“Artik insanlar Arap¢a konusmaktan utaniyor. Ciinkii Samandag ya da
Hatay disina ¢iktiginizda herkes giizel bir Tiirkge ile agdali sozciiklerle
konusuyor tabii bizimkiler kotii hissediyor. Ben Arapca konusuyorum
ama bakiyorum dgrencilerim bilmiyor. [Ogrencileriniz ka¢ yasinda?] 13-
14 civari, ortaokul yani. Aileleri de ne gerek var diye diisliniiyor ya da
dili bozulacak, ileride konustugu anda Arap oldugunu anlayacak diye
endise duyuyor. Ben bu diisiinceye katilmiyorum ama bu artik
kaginilmaz. Zaten bizim Arapgamiz da tam Arapga degil o da bozuldu.”
(Siileyman, 28, Ogretmen)

Nusayriler, tarihleri boyunca pek ¢ok farkli kesim tarafindan ¢esitli hakaret
nitelikli adlandirmalara maruz kalmiglardir. Dolayisiyla cemaat igerisinde
en blylik kaygi unsuru yanlis anlasilma ya da taninmadir. Bu durumu
doniistiirmek i¢in de Ozellikle ulus-devletlesme siirecinin baslamasiyla

beraber cemaat siirekli kendini anlatma ¢abasi igerisine girmistir. Farkliligin
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inkar edilisi oncelikli olmus ve ardindan “6teki” ni “taklit etme” ile devam
etmistir. Asimilasyonun en rahat gozlemlendigi durum dil ile ilgilidir.
Cemaat iiyelerinin artik yeni nesillere anadilleri olan Arapca’y1 bilingli
sekilde O6gretmemesi baglica 6rnektir. Gegmiste Arapga bilenlerin cemaat
disinda aksani ya da Tiirk¢ce konugma bicimleri nedeniyle yasadig1 baskilar
cemaatte bir korkuyu yaymis ve ¢ocugun biiyiiyiince “zorluk” ¢cekmemesi

adina dilini 6gretmemeye yonelmelerine neden olmustur.

Bauman’in altimt ¢izdigi lzere, yiikselise gecen modernligin yeni
deneyiminden ve o zamana dek adlandirilmamis olan uygulamalarin
adlandirilmasindan dogan Gteki terimler gibi asimilasyon da, daha dnce hig
akla gelmemis olan seyleri ortaya cikararak ge¢misin bellegini yeniden
yapilandirdi. (Bauman, 2003:136-137) Bu baglamda Kkiiltiirel bellegin
yeniden {iretilmesinin karsisinda egitim, etkilesim, askerlik gibi pek ¢ok
arac asimilasyon kaginilmaz olarak cemaatleri doniistiiren ya da yeniden
yapilandiran sekilde durmaktadir. Diger bir goriismeci hem inancin hem de
dilin asimilasyon karsisinda nasil doniistiigiinii ve buna direnmenin ne kadar

gii¢ oldugunu soyle 6zetlemektedir:

“Okullarda din dersine girmek zorundayiz. Bu ne demek? illa ki Siinni
Islam 6greneceksin diyor bana. Buna karsi miicadele etmek zorundayiz.
Artik bu politik miicadeledir, dini boyutu degil. Bizim insanlarimiz
asimile olmay1 kabul etmigler. Katledilmiyoruz artik, herhangi bir baski
olmamasi kesilmiyor olmamiz anlamina geliyor. Arap ulusal bilinci yok
ciinkii. Zaten gelisse Araplar Israil’e ya da Amerika’ya kars: birlesirdi.
Ya bakin size sdyle bir 6rnek vereyim. Hatay’a Afganlar yerlestirildi. 20
yil gibi kisa bir siirede Tiirklestiler. Ya diisiiniin 20 yil. Cocuklar1 Tiirkce
konusuyor, okuyor. Biz mi Tiirklesmeyecegiz? 90 yil olmus. Bu
asimilasyon politikalar1 basariya ulast1 bence.”
(Orhan, 26,0grenci-Aktivist)
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Nusayriler, modernligin getirdigi asimilasyona geleneksel olanla karsilik
veremezlerdi. Geleneksel olan asimilasyonun konumlanabilecegi en giizel
hal “modern kiiltiir” haliydi. Modern kiiltiir ve modern yasam kosullari,
birbiriyle savasarak (ve birbiriyle savastiklari igin) birbirlerini anlamh
kiltyordu. Nusayriler, bir sir cemaati olarak olduklarindan farkli gériinmeye,
ne olmadiklarin1 anlatmaya, bagkalarinin goriintiilerinden kendilerine
“benlik” inga etmeye ve daha da 6dnemlisi gizlenmeye ¢agriliyorlardi. Ancak
bu modernlik karmasasinda, bir yandan beslenen ve direnen, siirdiiriilen
kiiltiirel bellek ve her ne kadar anlamlarin yitirmeye baslamis bir dizi etno-
dinsel pratikler olsa da modern zihniyetin tam kalbinde yatan miiphemligin
kendisi ortada durmaktadir. Yani miiphemligin “¢ifte konumlanis1” soz
konusudur. (Bauman, 2003:204) Modern durumun etkisini fazlasiyla
yasayan Nusayriler, modernite ve “modern” giindelik hayat igerisinde
goriiniirliik kazanmanin yollarin1 bulmus ve bu da aslinda sekiiler bir yasam
bigimini destekler nitelikte olmustur. Politik alan Nusayri’nin kendini
goriiniir olarak var edip direnebilecegi bir alan olmustur. Ciinkii bu direnis
mekanizmalarinin dini kdkenli islemesi durumunda desifre olacak bir sir
mevcuttur. Tam da bu nedenle politik anlamda goriiniir olan Nusayri aslinda
bunu goriinmez alanda yinelenen pratikleriyle, siirdiiriilen bellegi ve sirri,

inancin1 korumak i¢in bir direnis mekanizmasina doniistiirtir.

6. Nusayrilikte Direnis

Bu boliimde, direnis konusu, Foucault’nun tartismaya agtigr “gdzetim”

kavrami ve sosyal kontrol aygitlarindan yola ¢ikarak, Nusayrilerin bu iktidar
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mekanizmalarini zaman zaman islevsiz birakacak ne tiir direnis temsilleri
gergeklestirdigi  veya gelistirdigi ¢ercevesinde tartisilacaktir. Direnis
kavrami burada kolektif olarak belirli politik taninma taleplerinde bulunmak
baglaminda kullanilmamaktadir. Tam aksine, modernite ve unutma
karsisinda kaynagini belirsizlestirerek, konusarak yayginlastirdigi degerler
ve/veya her seydir. Bu baglamda etnik veya dinsel cemaatlerin, bir 6nceki
boliimde bahsedilen modernlesme sonucunda, politikleserek etno-dinsel
olan1 geride birakmasi siirecinde Kkiiltiirel kimliklerini tam anlamiyla
yitirmeme adina var ettikleri giindelik hayat kurgusu ve direnis bi¢imlerini

tartismak bu boliimdeki baglica amactir.

Ferhat Kentel’e gore, modernitenin homojenlik icinde eritmeye calistig
kilttirel kimlikler ya da kendi anlam diinyalarina sahip cemaatler degiserek,
dontliserek yasamaya devam ettiler. Yurttaghikla temsil edilen bu yeni
stratejiye, modern toplum insasi boyunca cemaatler kendi yollarini ¢izmeye

calistilar. Yeni duruma kars1 direnis hep var oldu. (Kentel, 2008:89)

Egemen sdylemin homojenlestirici stratejisine kars1 kimligini yeniden ve
siirekli var etmeye c¢alisan cemaatin bu amac¢ i¢in gelistirdigi direnis
bicimleri aslen bir Oznelestirme islemidir. Agamben’in, Foucault’nun
modern anlamda siyasetin bireyleri nasil doniisiime ugrattigi konusunda
yaptifi okumada bu tirden bir Oznelestirmenin nasil gerceklestigini
sorgular. Foucault’ya gore moderniteye gecis siirecinde bireyler kendi
kendilerini 6znelestirirler. (Agamben, 2001:158) Ancak bu Oznelestirme

dissal bir denetim mekanizmasina kars1 gelistirilen diyalektik bir siirectir.
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Modern birey, egemen Otekinin karsisinda kendi benligini nesnelestirme
yoluyla, ona kars1 ve hem de onun i¢in 6zne haline gelir. Bu 6znelesme hali,
Agamben’in Karl Lowith okumasina gore siyasal alanda konuslanan tiim
farkliliklarin ortadan kaldirilmasi anlamina gelir. Geriye kalan tanimlanmis
ve Oznelestirilmis  farklhiliklarin ~ siyasal alanda notralizasyonudur.
Agamben’e gore, bilgi nesnesi haline gelmis tiim farkli yiginlar artik siyasal
alanda egemen tarafindan kontrol edilebilir, denetlenebilir, gozetlenebilir

hale gelmis yani tamamiyla siyasallasmistir. (Agamben, 2001:158-159)

Bu baglamda egemen sOylemin homojenlestirici giicii ilk basta Nusayriler
0zelinde cemaatin kendi sinirlarini belirlemesine sebep olmustur. Cemaat
tiyelerinin, Hataylilik, Samandaglilik, gibi cografi ve farkli diger aidiyet
bi¢cimleriyle kendini tanimlamasina sebep oldugu sdylenebilir. Cemaatin bu
tiirden bir homojenlestirme karsisinda verdigi tepki bir goriismeci tarafindan

sOyle dile getirilir:

“Bizi Tiirklestirmeye calistyorlar. Benim iki yaginda yegenim var, Arapca
bilmiyor. Ben ilkokulda Tiirkce 6grendim. Asimile ediliyoruz her sekilde.
(Ismail, 34, Cevirmen)

Modern devletin doniistiirme ve tek-tiplestirmesine karsi bu tepkinin verilisi
hem asimilasyona ve homojenlestirmeye hem de tahakkiime karsit bir
direnistir. Ancak bu goriismecinin ayn1 zamanda savundugu din derslerinde
Nusayriligin ogretilmesi degil, din derslerinden muaf tutulma arzusudur.
Etnik kimlige yapilan vurgu, Arap¢a’nin kaybedilisi ilizerinden olmakla
beraber, toplulugun “dilini” dolayisiyla “tamligini” tehdit eden bir

durumdur. Ama¢ Nusayriligi  tanitmak, tanimlamaktan ya da
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otekilestirilmemekten 6te bir direnis bi¢imini dile getirmektir ki bu da acik

sekilde bir yaniyla kapali cemaatin “kapaliligin1” doniistiirmeye karsidir.

Bir diger yandan, goriigmecinin tepkisinin icerdigi 6zgiirlesme talebinin iki
katmani; bir itaat mekanizmasina kars1 6zgiirlesme ve ayni zamanda kendi
tasidigr nitelikler agisindan Ozgilirliiglini koruma ve idame etme,
Agamben’in inceledigi “corpus” kavrami baglaminda incelenebilir.
Agamben, siyasetin yeni 6znesinin ¢iplak hayat oldugunu one siirerken
kullandig1 kavram olan “corpus” iki tarafli bir varliktir; hem egemen
iktidara itaatin hem de bireysel ozgirliiklerin tasiyicisi olan bedendir.
(Agamben, 2001:164) Buna gore, moderniteye giden siirecte Bati
demokrasisinin mutlakiyet¢i rejimine karst gelistirdigi ve destekledigi
“vatandag/birey” olgusuna ait hayat, nitelikli ve/veya nitelik kazandirilmis
hayat (bios) degildir. Mutlakiyet¢i rejime karsi gelistirilen vatandas/birey
bilinci, egemene ait yasaklayici, denetleyici giiciin tahakkiim altina
alabilecegi “ciplak hayat”tir. Bu baglamda, aslinda tahakkiim altina
alinmaya acik ¢iplak hayatlar, homojenlestirilmeye acik, bir diger anlamiyla
anonim hayatlardir. Verilen Ornekte goriilecegi ilizere, aynilagsmaya karsi
verilen miicadele bir yandan “Tirklesme” ve “siinnilesme”nin getirecegi
anonimlige karsidir. Diger yandan cemaati tiim nitelikleriyle korumaya
calisirken izlenen kapalilik oyunu, hem kontrol edilebilir anonimlige ya da
ciplak hayatlara sirayet eden siyasal tahakkiimden, hem de nitelikli hayatin,
yani cemaati 6zne haline getiren tiim niteliklerini (bios’unu) koruma altina
alinarak, egemen tarafindan ikincil bir tanimlanma isleminden korumayi

igerir.
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Buradan yola ¢ikarak Nusayrilerin direnis bigimlerini tartisabilmek icin
oncelikle Foucault’nun altini ¢izdigi, “iktidarin gozetim mekanizmalar1” ve
cemaati tanimlayan ya da tamimlamaya calisan “sOylem” kavramlarini
incelemek  gerekmektedir. Nusayri cemaatinin  modern  devletin
homojenlestirme stratejisi karsisinda etno-dinsel kimligini ve Kkiiltiirel
bellegini siirdiirmek i¢in gelistirdigi direnis bi¢imlerinin nedenini ve neye
karst bu tiir “istisnai” bir direnisten bahsedilebilecegini anlamak, bu

boliimiin baglica amacidir.

6.1. Gozetim Mekanizmalari ve Sosyal Kontrol

Modernitenin temelini olusturan ilerleme fikri, ancak toplumsal diizenin
saglanmasiyla gerceklesebilecegi yoniindedir. Bu baglamda modern devlet
sinir koyucu olarak sinirsiz toplumsal pratiklerin karsisinda toplumsal
diizeni saglayan bir konumda varligin1 temellendirmistir. Foucault’ya gore,
on sekizinci yiizyildan itibaren iktidar mekanizmalar1 koklii bir degisim
gecirerek, eski hiikiimranligini 6ldiirme ve yasatma iktidarimin yerine
yasami “kiskirtan, pekistiren, denetleyen, gozetleyen” bir iktidar ge¢mistir;
yasam ve gii¢lerini sinirlandiran, engelleyen ve itaate zorlayan iktidar yerini
onlar1 gogaltan, gelistiren ve diizenleyen bir iktidara birakmustir. (Foucault,

2006:294)

Modern iktidari, “yasam tizerinde yiiriitiilen iktidar” olarak kavrayan
Foucault’ya gore bu iktidar egemenligini baslica iki bi¢cimde siirdiiriir:
birincisi, “bedenin disiplinlestirilmesini, yeteneklerinin gelistirilmesini,

gliclerinin gasp edilmesini, yararliliginin ve uysalligimin buna kosut
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artmasini, etkili ve ekonomik denetimler sistemiyle biitiinlestirilmesi ni
saglayan, bedeni bir makine olarak devreye sokan “disiplinler” yani “insan
bedeninin bir anatomi politigi”. ikincisi ise “lireme, dogurganlik ve 6liim
orani, yasam beklentisi, saglik diizeyi, yasam siiresi ve bunlarin degisimine
yol agabilen biitiin kosullar”in yonetimini hedefleyen, bedenin biyolojik
siireclerine ve yasam mekanigine odaklanan “diizenleyici denetimler” yani
“niifusun bir biyo-politigi”dir. (Hilir, 2009:32) Bu ¢ergevede, benliklerin
ve bedenlerin normallestirilmesinde ve uysallastirilmasinda hayati bir rol
oynayan disiplinsel ve diizenleyici soOylemler ve pratikler toplum
igerisindeki herkesin iktidarin istedigi standartlarda bireyler haline
donilismesini saglayacak araclardir. Foucault, denetim mercilerinin gordiigii
islevin ikili ayrim ve isaretleme (deli-deli degil; tehlikeli-zararsiz; normal-
anormal) tarzi; ve baski altina alic1 ayirma, farklilastirict dagitim (kimdir,
nerede olmalidir, onu neyle belirlemeli, nasil tanimali; onun {izerinde siirekli
bir gozetim bireysel olarak nasil uygulanmali vb.) tarzi oldugunu belirtir.
(Foucault, 2006:295) Foucault, boylece, boyun egmeyi saglayan, insanlari
cesitli kiimelerde Oznelestirerek kendine bagimli hale getiren disiplinsel
kurumlarin ve pratiklerin altin1 ¢izer. Bu baglamda “gdzetim”, “anormal” ya
da “tehlikeli” olanlarin nasil normallestirilecegini belirler. Foucault tam da
bu anlamda “panopticon” metaforunu kullanir ve Bentham’in Panopticon
modelinin bu disiplinsel diizenlemenin mimari bi¢imi oldugunu vurgular.
“Gozetim”in yani panopticon’un bir bina olarak ger¢eklesmese de,
gozetleme siireci, gozetilenin  siirliligini  belirleyen faktdor haline

gelmektedir. Bu durum “goriinebilirlik” ile de yakindan ilgilidir. Panopticon
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gormek-goriilmek c¢iftini ayirmaya yarayan bir makinedir ve bu merkezi
kule goriiniilmeden her seyin goriildiigii bir diizenektir. Hapishanenin

Dogusu’nda Foucault “Panopticon” kavrami {izerine sunlar1 belirtir:

“Tutuklularin bizzat kendilerinin de tastyicis1 olduklart bir iktidar
durumunun igine alinmalarim1  saglamak; bunu saglamak igin
mekanizmanin siirekli gézetim altinda tutulmasi hem ¢ok fazla hem ¢ok
azdir: Cok azdir ¢iinkii esas olan gdzetim altinda oldugunu bilmesidir;
cok fazladir ¢linkii fiili durumda bdyle olmasi gereksizdir. Bu nedenden
otirii Bentham, iktidarin goriiniir ve varhigmin kanitlanamaz olmasi
ilkesini koymustur.
(Foucault, 2006:297)

Iktidarin goriiniirliigii, tutuklunun siirekli olarak gozlendigini bilmesidir
aym1 zamanda kanitlanamaz ¢iinkii tutuklu o anda kendine bakilip
bakilmadigini bilmemeli ancak her an olabileceginden kuskusu olmamalidir.
Yine Foucault’ya gore, ger¢ek bir tabi olma durumu, hayali bir iliskiden
mekanik olarak dogmaktadir. Oylesine ki mahk(mu iyi davranmaya, okul
cocugunu Ozenli olmaya, is¢iyi calismaya, deliyi sakin olmaya, hastay1
tedaviye uymaya zorlamak i¢in giic kullanmaya gerek kalmamaktadir.
(Foucault, 2006:299) Buradan yola ¢ikarak aslinda Foucault, gozetim
mekanizmalariin insanlarin tutumlar iizerindeki etkinligini ortaya koymus
ve boylece gozetimin niifuzunu acik¢a belli etmistir. Diger bir yandan,
Foucault ayn1 zamanda iktidarin icra edildigi biitiin yiizeylerin iizerindeki
bilinecek nesnelerin kesfedilmesi gerekliligini vurgulamistir. (Foucault,
2006:302) Buradan hareketle, iktidarin isler halde olmasi, iktidarin
goriiniirligiiyle paralel olarak gozetlenenlerin bilgisine sahip olma ve

boylece niifuz olanagini arttirmasina bagli oldugu soylenebilir.
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Iktidarin bilinecek nesneleri kesfetmesi ve panopticon tarzi kurulusu
iktidarin yeni carklar icat etmesine, ¢er¢evelemesine ve milkemmel toplumu
insa etmesine olanak tanityan unsurlardir. Bu durumun gerceklesmesi
Foucault’nun {izerinde durdugu “sdylem” kavramu ile de yakindan ilgilidir.
Soylem iktidarin etkinligini arttiran dolayisiyla sosyal kontrol aygitlarinin

islevine hizmet eden bir pratiktir.

Foucault’ya gore “soylem”; tiim diinyay1 ve insanlar sekillendiren, i¢inde
pek cok gii¢ iligkilerini bulunduran yasayan bir organizmadir. S6ylem, her
ne kadar temeli sarsilabilecek olsa da diislinceler, inanislar, kelimeler,

kurumlar, normlar, yargilar ve geleneklerden olusur.

Foucault’ya gore, sOylem Oylesine gii¢lii ve karmasik bir yapidir ki;
sOylemin karsisinda oldugunu iddia eden diislinceler dahi sdyleme gore
sekillenir ve sOylem igerisinde kendi yerlerini, degerlerini bulurlar.
Foucault’nun diislincesinde sdylemin agiklarin1 yakalamak icin “genealogy”
yani “soybilim” teknigine basvurulmali ve tiim diisiince ve normlarin
yapisOkiimii yapilarak merkezinde yatan gii¢ iliskilerine ulasilmalidir.
(Foucault, 1981:49) Bunun en kolay yolu da “marjinal”, “6teki”, “farkl1”
olarak nitelendirilmis grup ve diisiinceleri mercek altina yatirmaktir. Ciinkii

sistem bu noktalarda adeta hata vermekte ve agiklarini ortaya koymaktadir.

Smith, Foucault’'nun séylem kavramini incelerken sdylemin Foucault’nun
diisiincesindeki belki de en temel motif oldugunu belirtir. S6ylem insanlari,
seyleri ve hatta bilgi ve soyut diisiince sistemlerini betimlemenin,

tanimlamanin, smiflandirmanin ve onlar hakkinda diistinmenin bir yolu
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olarak disiiniilebilir. Foucault, sdylemlerin hi¢cbir zaman iktidar
iligkilerinden bagimsiz olmadigini ileri siirmiistiir. Ona gore sdylemler
bagimsiz, egemen, yaratict insan aklimin {riinleri olarak da
kavranmamalidir. Aksine bunlar, sdylemlerin kendi kendilerine olusturdugu
ve diizenledigi insan gruplar1 arasindaki iktidar/bilgi iliskilerine bulasiktirlar
ve bu iliskilerden meydana gelirler. Foucault sdyle yazar: “Iktidar ve bilgi
dogrudan birbirini igerir. Bir bilgi alanimin karsilikli baglantili yapisi
olmaksizin iktidar iliskisi olmaz (...) bilen 6zne, bilinen nesneler ve bilginin
ozel sekilleri, iktidarin/bilginin bu temel anlamlarinin ve tarihsel
dontisiimlerinin sayisiz etkisi olarak goriilmelidir.” (Smith, 2001:170)
Foucault, bilginin insan kategorilerini iktidar iligkileri i¢ine ¢ekmeye
yonelik nasil isledigini arastirir. Yeni sdylemlerin iiretilmesiyle Foucault,
gozetim mekanizmlarinin kendi otoritelerini nasil arttirdiklarinin altini ¢izer
ve Ozellikle mesleki sdylemler icerisinde goriilen ‘“hakikati” ya da “aklt”
kesfetme iddialarina slipheyle yaklasilmasi gerektigini soyler. Ciinkii bu tiir
sOylemler iktidar ve denetim iligkilerini yaratir, yeniden iiretir ve maskeler.

(Smith, 2001:170)

Foucault’nun gozetime ve iktidarin goriintirliigline, bunun yani1 sira sdyleme
dair altin1 ¢izdigi noktalar, Nusayri cemaati kiiltiirel belleginin yeniden
irettigi ve cemaatin hayati Onem atfettigi “sir” kavrami ve insasi
baglaminda  diisiiniildiigiinde, cemaatin bu sdyleme ve iktidar
mekanizmalarina karsi1 gelistirdigi direnis bi¢imlerini tartismaya agmaktadir.

Oyle ki Nusayri cemaatinin giindelik hayat pratikleri, dinselligin Samandag

Nusayrilerinde goriiniir ve goriinmez olma bic¢imlerinin iktidar iliskileri
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cercevesinde incelenmesi, sadece Nusayrilere 0zgii bir direnis
adlandirmasini miimkiin kilmaktadir. Ayni zamanda, Nusayrilik inang
sisteminin tanimlanmasi, Nusayri cemaatinin algilanma bi¢imleri ve kiiltiirel
siniflandirmasina yonelik referanslarin Foucault’nun gozetim ve sdylem
tizerine soyledikleri c¢ercevesinde diisiiniilmesi, Nusayri cemaati 6zelinde
iiretilen sOylemleri ve buna kars1 direnisi tanimlamaya ¢alisirken sirra yeni

bir bakis acisin1 gerektirmektedir.

Sir iktidar nedeniyle iktidara karsi olusan bir gizlenme bi¢imi olarak
direnisin merkezinde yer almaktadir. Ancak, bu sir1 koruma temelinde
giindelik hayatta gelisen pek ¢ok taktik - tam da iktidarin goriiniir olmasi ve
her an “islah etmeye deger nesneler olarak” Nusayri cemaatinin iktidarin
gozetiminde olmasi gerceginden Otiirli- cemaat bireylerinin goriiniir olma
bigcimleri ve kiiltiirel bellekte yeniden iiretilen unsurlar, istisnai bir direnise

ve taktiksel bir kagisa hizmet eder goriinmektedir.

6.2. Giindelik Hayat ve Direnis

Etno-dinsel kimligin kisilerin davranis kodlar1 dolayisiyla giindelik hayat
pratikleri ile dogrudan ilintili oldugu net bicimde gdsterilebilir: dini anlamda
yasak olan yemek ya da icecek, zaman ve mekanin diizeni, beden ritmi ve
kontrolii, hayatin nasil erdemli bi¢imde idame ettirilecegi, utang veya onur
kavramlari, kiminle evlenilip evlenilmeyecegi konularindaki kiiltiirel
beklentiler gibi pek cok drnek etnisite ve dinin, giindelik hayat {izerinde ne
kadar etkili oldugunu gostermektedir. Etno-dinsel kimligimiz hem

hafizamizca yeniden insa edilen hem de gilindelik hayatimizin her bir
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ayrintisinda ve pratiginde igsellesendir. Etnisite ve din yalnizca en ¢ok asina
olunan deneyimlerle ilgili degildir, ayn1 zamanda bizi cevreleyen ses,
goriintli, kokudur ve her karsilagildiginda tiim hatiralar1 canlandirir. Bu
baglamda giindelik hayat siradan ya da fenomen, politik ya da popiiler
deneyimlenen her ritmi i¢ine alir ve bu nedenle de giindelik hayati1 ve
icerisinde barindirdigr pek cok pratigi anlamlandirmak, kimligi anlamak

adina da oldukca 6nemlidir.

Giindelik hayat, ilk bakista, giinliik rutinlerimizi, etkinliklerimizi ve genelde
de hayatimizin kac¢iilmaz kiltiirel dokusunu, giinliik ritiielleri, dili, aile
hayatini, domestik alani, egitim ve is pratiklerimizi kapsar. Giindelik hayat
siradan olabilir ama “bos” degildir. (Karner, 2007:36) Tam aksine,
sosyolojik agidan 6nemli, politik olarak yiikliidiir. Toplumsal olarak yeniden
ireten, insan yaraticiliinin ve ideolojik meydan okumalarin temel

mekanizmasidir.

Karner’a gore, giindelik hayata dair iki unsuru vurgulamak gerekir.
Birincisi, gilindelik hayat, insanlarin dogumuyla beraber yiiklendigi cinsiyet,
hastalik gibi yasamlarinin odaginda var olan olaylar ve deneyimleri igerir.
Ikincisi ise, giindelik hayat tekrar edilen, devam eden, tanidik, banal ve hatta
sikict olana isaret eder. Dolayisiyla aslinda giindelik hayat hem ‘“normal”
diye nitelendirilebilecek hem de farkli, patolojik ya da alisilmisin disinda
“anormal” diye nitelendirilebilecek normatif ¢agrisimlara sahiptir. (Karner,

2007:37)
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Erving Goffman ise sosyal yasami dramaturjik metaforlar aracilifiyla
kavramsallastirmigtir. Etkilesime hizmet eden giindelik hayat pratiklerini
anlatmak i¢in, Goffman sahneyi ve sahne diizenini ara¢ olarak kullanmistir.
Tiyatro etkinligi sahnede katilimcilar ve onlar1 izleyen kisiler olarak canli
iki parcadan olusur. Roliinii oynayanlar bunu rutinler bi¢iminde
gerceklestirir. Sahnede 6n bolge ve arka bolge so6z konusudur ve gosterilen
toplumsal roller digerlerinin de istirak ile gerceklesir. Kimliklerin glindelik
hayatta goriiniirliigii baglaminda Goffman’in kurami olduk¢a oOnemlidir,
¢linkli Goffman’a gore, performansini sergileyen kisi disaridan bir izleyici
tarafindan bakildiginda roliinii basariyla canlandirabilendir ancak bir oyuncu
hem sahneye yukaridan bakabilen hem de asagidaki gorevini ustaca yerine

getirebilendir. (Goffman, 2009:55)

Diger bir yandan Henri Lefebvre, “Modern Diinyada Giindelik Hayat”
calismasinda, ideal bir politika biciminin var olabileceginden bahseder.
Lefebvre’e gore, giindelik yasamin yabancilasmamis ve yaratici
etkinliklerin alani olarak yeniden kavramsallastirilmasi diinyanin etik agidan
tyilestirilmesine giden yolda baslica araglardandir. Ayrica, giindelik hayat
pratiklerini, Lefebvre’in deyimiyle, giindelikligi sisteme kosulsuzca tabii
kilinmis olanlarin direnme giiciinii yeniden ayaklandirma yoluyla diisiinsel
acidan yeniden kurgulamak gerekir. Lefebvre ayn1 zamanda modernlik ve
gilindelikligi iligkilendirmis ve sunu belirtmistir: “giindeliklik ve modernlik
karsilikli olarak birbirini belirtir ve gizler, mesrulastirir ve telafi eder.”
(Lefebvre, 2007:31) Lefebvre tarafindan vurgulanan durum, modernligin

giindelikligi agmaza siiriiklerken ayn1 zamanda telafi ettigidir. Ancak, aym
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zamanda “yOnlendirilmis tiikketimin biirokratik toplumu”nun yinelenen
rutinler ve kaliplasmis degerler ile tiikketimci hazlar1 rasyonel etme egilimi,
giindelikligin i¢erdigi manipiile edici ideolojiyi giindelik yasamin disina

cikarak ¢ozlimlemeyi engellemektedir.

Giindelik hayati yorumlarken direnis ve yaraticilik ele alindiginda akla ilk
gelen calismalardan biri Michel De Certeau’nun “Giindelik Hayatin Kesfi I-
II” caligmasidir. Giindelik hayatin politik anlamda 6nemini vurgulamasinin
yani sira, iktidar mekanizmalari, kurallar, regiilasyonlar karsisinda giindelik
hayat pratiklerinin gii¢ yapilari ile nasil oyunlar oynanarak cesitli taktik ve
manevralar  gelistirildigini  anlatmast  agisindan De  Certeau’nun
vurguladiklar1 olduk¢a Onemlidir. De Certeau’ya gore, sosyal diizen ve
disiplin sanilandan daha az etkilidir. Clinkii giindelik hayat pratiklerinin
igerisinde iiretilen direnis taktikleri kisileri ¢evreleyen iktidar agindan

“kacmalarin1” saglar. De Certeau “gilindeliki s0yle tanimlar:

Giindelik bize her giin verilen, bizi her giin sikistiran ve hatta, simdiki
zamanin baskisi nedeniyle ezendir. Her sabah uyanma aninda
sorumlulugunu yeniden yiiklendigimiz sey, hayatin agirligi, yasamanin
ya da boylesi bir yorgunluk, bdylesi bir arzuyla su veya bu kosul altinda
yasamanin zorlugudur. Glindelik bizi igeriden siki sikiya yonetendir.
Neredeyse koseye c¢ekilmis zaman zaman oOrtiik yol tarihimizin
yarisidir; Peguy’nin ifadesiyle “bellek diinyay1” unutmamamiz gerekir.
Aymni diinya, kokular bellegi, cocukluk mekanlarinin bellegi, bedenin
bellegi, ¢ocukluk davraniglarinin, arzularin bellegi tarafimizdan
benimsenir. Belki de bu “akildig1” ya da yine A. Dupront’un dedigi gibi,
bu “tarih-olmayan” tarih alanmin Oneminin altin1 ¢izmek gereksiz
degildir. Gilindelik hayatin tarihgisini ilgilendiren goriinmez olandir.
(De Certeau,2009:25)

Burada vurgulanan aslinda daha once bahsedilen aligkanliklar bellegi ve bu
bellek diinyanin giindelik ile olan iliskisidir. Bu iliskiden daha 6nemlisi De

Certeau’nun “goériinmez olan” giindelik hayat pratiklerinin iktidar iliskileri
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cercevesinde  yeniden  diisiiniilmesini  saglamasidir. De  Certeau,
Foucault’nun Hapishane’nin Dogusu’nda kurumlar1 “igten i¢e kemiren,
kanim1 emen” ve erkin isleyisini siimen altindan yeniden diizenleyen
“diizeneklerin” analizini ortaya koydugundan bahseder. Ayrintilar ve
ayrintilar iizerinde oyunlar oynayan “6nemsiz kii¢iik” teknik islemler uzama,
bunu belirli alanlara dagitarak genele yayilmis bir gdzetimin isleticisi haline
getirir. (De Certeau, 2008:47) De Certeau tam olarak bir 6nceki bolimde
bahsedilen sorunsali vurgular. “Gozetim” mekanizmasinin bélmelerinin her
yere yayildig1 ve iyice belirginlestigi iddiasin1 onaylar. Ancak, De Certeau
Giindelik Hayatin Kesfi’nde sunu da sorgular: gézetim mekanizmalarimin
her yere yayildig1 dogruysa nasil oluyor da tiim toplum bu mekanizmanin
boyundurugu altina girmiyor? De Certeau i¢in, bu sorunsali arastirmak en az
digeri kadar acil bir gerekliliktir. Halkin kullandigi hangi islem ve
yontemler disiplin mekanizmasiyla, ancak bu mekanizmay1 kendine
uyarlamak i¢in uyusmaktadir. Bununla ilgili olarak De Certeau bazi

noktalarin altin1 ¢izer:

“‘Eylem, uygulama ve iiretme’ tarzlari, kullanicilarin, sosyo-kiiltiirel
iretim teknikleriyle diizenlenen uzami kendilerine uydurmalarini
saglayan binlerce aligkanligi, tutumu ve uygulamayr olusturanlardir.
Bunlar, Foucault’nun kitabinda iglemis oldugu benzer ve karsit sorular
ortaya koyarlar: Benzer sorular, ¢iinkii teknokratik yapilar icinde
kaynasan ve giinlik yasamin ‘ayrintilarina’ eklemlenen c¢ok sayidaki
‘taktik’ sayesinde, igleyisin yoOniinii saptiran, en Onemsiz, en siradan
islemlerin ayrimina varmak s6z konusudur; karsit sorular, ¢iinkii artik
onemli olan diizenin uyguladig1 siddetin nasil bir disiplin teknolojisine
doniistigiinii belirlemek degil, ‘gézetim’in filesine giren bireylerin ya
da gruplarn, taktiklere dayali, diimenci, hileci yaraticiliklarinin su
kacamak gizli bicimlerini topragin altindan ¢ekip ¢ikarmaktir.”

(De Certeau, 2008:49)
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De Certeau, boylece, giindelik hayat pratiklerinin, kisinin otonom anlami
insa edisine ve sembolik direnise izin veren kagis yollar1 olarak goriilmesini
saglamistir. De Certeau, her ne kadar ¢ok farkli 6rnekler kullansa da, onun
teorik anlayisi, hem giindelik hayatta iktidar mekanizmalarina ya da
tahakkiime kars1 direnisi hem de kiiltiirel pratikleri grup kimliginin yeniden
tiretimini anlama yollar1 saglamaktadir. Diger bir yandan, De Certeau
tiketimin bir liretim bi¢cimi olarak kendine 6zgii kurnazliklar1 oldugundan
bahseder. Boyle bir iiretim neredeyse hi¢ gériinmez, gizli kapaklidir ama
siirekli muriltilar ¢ikarir. Buna 6rnek olarak Ispanyol sémiirgecilerinin, yerli
kabileler iizerinde kazandiklar1 goreceli basariyr ornek verir. Bu Ornek
sosyo-politik anlamda bir cemaatin kiiltiirel degerlerinin tiiketilmesini
aciklarken oldukca o©nem tasir. Ciinkii De Certeau, sOmiirgecilerin
basarisinin kabilelerin bu basariy1r kullanim bi¢imleriyle doniisiime ugramis
oldugunu vurgular. Yerliler kendilerine giicle ya da ikna edilme yoluyla
dayatilan kurallari, uygulamalar1 somiirgecilerden farkli gayelerle kabul
etmigleridir ve bunlar1 yani egemen diizeni doniisiime ugratmiglardir.
Oziimsedikleri ve onlari, onlara disaridan bakarak oziimseyen sistemin
icindeki “Oteki” olarak kalabilmislerdir. Bu sistemden ayrilmadan, bu
sistemi kendi yollarina dondiirmiislerdir. Hatta bu tiikketim prosediirleri asil
farkliliklarini, isgalcinin diizenledigi uzamda ortaya koymustur. (De

Certeau, 2008:107)

Son olarak, iktidar ve direnis mekanizmalarini kavrayabilmek ac¢isindan De
Certeau’'nun ortaya attig1 “strateji” ve “taktik” kavramlar1 oldukc¢a

onemlidir. De Certeau stratejiyi soyle aciklar:
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“Benim stratejiden kastim, giicler arasindaki iliskilerin ancak bir istek ya
da erk 6znesinin yalitilabilir oldugu anda gergeklestirebilecegi oyun ya da
hesaplagmadir. Strateji, bir miilkiyet olarak cergevesi ¢izilebilecek bir
mekanin varligimi 6n kabul olarak benimser. Bu mekan, hedeflerden ya da
tehditlerden olusan disaridakiler kiimesiyle kurmus oldugu iligkileri
yonlendirebilecegi bir iistiir. isletme kavraminda oldugu gibi “stratejik”
her tiir ussallik oncelikle bir “gevre”, “dzel bir yer” yani 6zel bir erk ve
istek mekani ayirt etmekle baslar ise. Isterseniz bunun Kartezyen bir
tutum oldugunu soyleyebilirsiniz: Otekinin goriinmez giigleriyle etki
altina aldig1 bir diinyada kendine 6zel bir miilkiyetin sinirlarmi ¢izmektir
sz konusu olan. Bilimsel, politik ya da askeri anlamda modern bir
tutum.”
(De Certeau, 2008:112)

Bu noktada De Certeau, stratejiyi hakim olan ile bagdastirir. Taktik ise
kurumsal ya da uzamsal olarak yeri belirlenmis bir duruma hizmet etmez.
Taktigi ise De Certeau soyle tanimlar:

“Stratejilere kiyasla bir miilkiyetin var olmamasiyla nitelenen hesapli
eyleme taktik adimi veriyorum. Oyle ki disaridakiler kiimesinin higbir
siirlandirmasi bu eyleme hicbir kosulda bir 6zerklik saglayamaz. Taktik
mekan olarak sadece 6tekinin mekanini kullanir. Bu nedenle, yabanci bir
giiciin yasalariyla diizenlenmis haliyle kendisine dayatilan alanda
oyununu kurmak zorundadir. Geri ¢ekilme, Ongérme ve kendini
toparlama konumunda, kendisine mesafeli durmak igin kullanabilecegi
bir yontem yoktur: Cilinkii, Van Biilov’un dedigi gibi, “diismanin goriis
acis1  i¢inde” ve diisman tarafindan denetlenen uzam icinde
gergeklesebilen bir harekettir. Dolayisiyla taktik ne biitiinciil bir projeye
sahip olabilir ne de rakibini, nesnellestirebilir ve ayri bir uzamda
toparlamak olanagina sahiptir. Hamle {istiine hamle yapar. “Firsatlar”
degerlendirir ve bunlara baghdir. (...) Taktik, en beklenmedik yerde
ortaya ¢ikiverme olanagima sahiptir. Kisacast kurnazliktir. Sonug olarak
taktik zayifin sanatidir.”
(De Certeau, 2008:113)

De Certeau, modern devlet ve asimilasyon stratejisine karsi, Kkiiltiirel
topluluklarin giindelik hayat pratikleri, dil ya da yaraticiliklartyla nasil kagis
mekanizmalart gelistirdigini “taktik™ ile agiklamistir. Bu durum Gtekinin
alanini terk etmeden, diismanin goriis alaninda bas etme ve “idare etmeye”

dayal1 bir iligki tarzin1 ortaya koyar.
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De Certeau, her ne kadar “gii¢lii” tarafindan kurulan diizende “zayifin”
cevirdigi dolaplari ve manevraya dayali miicadeleci tavri, pratikleri farkli
ornekler {izerinden tartigsa da De Certeau’nun bu baglamda altin1 ¢izdigi
noktalar, Nusayrilere 0zgii direnis bi¢imlerini aciklarken Onem arz
etmektedir. Ciinkii Nusayrilerin gelistirdigi bazi “manevraya dayali”
miicadele bigimleri, aslinda goriinmeyen ancak “idare etmeye” yonelik iliski
tarzina birebir uyan tiirdedir. {1k olarak, daha dnce bahsedilen Gadir Humm
bayramimin giindelik hayat igerisinde Oneminden bahsetmek gerekli
olacaktir. Gadir Humm bayrami, Nusayri dinsel pratiklerinden olduk¢a uzak
yasayan Samandagl bireyler i¢in bile oldukga kutsal goriilen ve bir sekilde
ritiiellerine dahil olunan bir bayramdir. Hatirlamanin en 6nemli pratigi
olmasmmin yami sira ge¢misin kurulmasina yardimci olan anlatilarin
yinelendigi “en biiylik” diye nitelenen bir bayramdir. Gadir Humm
ritlielinde, Samandag’in hemen her hanesinde kurbanlar kesilir, bunu
izleyen toplu namazlar kilinir ve aksamlar aile ziyaretleri yapilir. Kadinlar
toplu namaza katilamadiklarindan giin igerisinde ¢ocuklariyla beraber en
kutsal gorlinen ibadet mekanlarina “ziyaretlere” giderek ibadetlerinin

gerceklestirirler.

Bu giiniin en 6nemli 6zelligi o giin Samandag’da ve Antakya’nin biiytlik bir
kisminda “hayat”in tam anlamiyla durmasidir. Bu kutsal giinde 6zellikle
Samandag’daki Nusayrilerin neredeyse hic biri ige gitmez, esnaf igyerlerini
acmaz, kamu c¢alisanlart izin alir ve 6grencilerin pek cogu okula gitmez.
Ayrica herhangi bir ev isi de yapildig1 goriilmez. Hatta inanisa gore, bu

giinde “oliiler bile rahat birakilir ve ahirette sorgu, sual olmaz”. (Seher, 51,
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Ev Hanimi) Bunun anlami, gilindelik hayat rutinlerinin bir anda sekteye
ugramasidir. Burada vurgulanmak istenen, tamamiyle dinsel olan ve ulusal
olmayan bu bayramin modern giindelik hayatin ritmini bozdugu ger¢egidir.
Dolayisiyla Nusayrilerin Gadir Humm bayraminda dayatilan modern lineer
zaman algisini, ise gitmek, okula gitmek, ev isi yapmak zorunlulugu gibi
zorunluluklar1 sekteye ugratmasi, De Certeau’nun vurgulamis oldugu,
bireylerin sistemi kendi yollarina dondiirdiikleri taktiklerdir. (De Certeau,
2008:104) Tirk modern yasaminin iginde yer alan resmi veya dini
bayramlardaki tatil giinleri taklit edilerek, gercekte resmi ideoloji ve Siinni
ideolojinin “tanimadig1” bir dinsel pratik, ayni Nusayri olmayanlar
tarafindan uygulandigi bi¢imiyle giindelik hayatin i¢inde yer alir. Bir baska
acidan, Nusayri kimligine 6zgii bir dini giinlin “gerilla taktikleri” ile gayri
resmi yollardan tatil olmasinin Samandag 6zelinde mutabakatla saglanmasi,
egemen ideolojinin “tanimadigl”, “gdérmedigi” goziine karst bir direnis

olarak okunmalidir.

Ikinci olarak, Nusayrilerin kendilerini “disar1”ya tanitt1g1 dil ile icerideki dil
ayristirlldiginda  giindelik hayatta, “6teki” ile paylastigi mekan(lar)da
kullanilan dilin kendisi hale hazirda Foucault’'nun altimt ¢izdigi iiretilen
sOylem ve tanimlanmaya karsi ¢esitli direnis bigimlerine 6rnek olarak
gosterilebilir. Samandag disinda Nusayriler kendilerini “alevi” olarak
adlandirirlar. Ciinkii “6teki” tarafindan kimliginin en acik bilinme sekli
“Alevilik” olarak kabul gormiistiir. Nusayri soézciigiinliin kullanilmayisi,
bilinmezligi o6teleme c¢abasidir. Bilinmezlik algisinin  rahatsiz  edici

tedirginligi  ve tekinsizligi “Aleviligin” akillardaki c¢agrisimlariyla
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kapatilmis ya da istii Ortiilmiis olur. Ciinkii aleviler, modern devletin,
egemenin alaninda nispeten tehdit olarak goriilen topluluklar degillerdir.
Ayrica, resmi ideolojinin adlandirmas1 —akademik literatiirde ya da diyanete
bagli metinlerde- olarak “Nusayri” sozciigiinii reddetmek ‘“disaridan”

adlandirmaya kars1 gelme bi¢imidir.

Diger bir yandan, ibadet mekanlarinin adlandirilmast diger dilsel bir taktik
olarak yorumlanabilir. Nusayrilerin ibadet mekanlari “ziyaret”lerdir. Ziyaret
kavraminin kendisi, Nusayri olmayan i¢in ¢ok fazla tanimlanabilir degildir.
Eger ziyaretin adi1 “tekke” ya da “dergah” olsaydi, egemenin her an
miidahalesine acgik bir yer olmast miimkiin olacakti. Ancak ziyaret,
egemenin bilgisini asan, zararsizligini deklare eden bir tiir ortak mekan
cagrisimini yaratarak iktidarin denetleme ya da yasaklama hakkini elinden
alan sekilde kavramsallastirilmistir. Cogunlugun dilini kullanmak, kendi
dilini terk etmekten kaynakli degil, kendine bir kagis alan1 yaratma arzusu
ve dolayisiyla bir direnis temsilidir. Siinni Islam’a alternatif olabilecek tiim
mezheplerin Cumhuriyet doneminde norm dist birakilmasi sonucunda
ideolojik a¢idan anti-Kemalist olmasi gerekirken tam aksine Kemalist
sOylemler altinda kendini korumaya almistir ki bu egemenin miidahalesini

tam anlamiyla uzak tutmaya yarayan giiclii bir taktik halini almistir.

Iktidar mekanizmalarmin tahakkiim bicimlerine karsi gelme bicimi olarak
degerlendirilebilecek diger bir 6rnek de Temmuz 2009°da Samandagli Alevi
seyhlerin “izinsiz Kur’an kursu agmak”tan tutuklanmasi, yargilanmasi ve

ardindan Mayis 2010°da beraat etmeleri olayidir. Ozellikle internet
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tizerinden ¢esitli sitelerde yer almasi iizerinden duyulan haberde, Hatay’in
ileri gelen bes seyhi ve Arapga Ogreten bir kisi ve Samandag Deniz
mahallesi muhtariin tutuklandigi acikland1.® Binlerce Samandagliy1 sokaga
doken olayin farkli bir okumasimi yapmak miimkiindiir. Samandag’da
Arapga ve din (Nusayrilik) egitimi her ne kadar yaygin olsa da bu pratigin
kendisi Kur’an kursu olarak adlandirilmamistir. Resmi anlamda Kur’an
kursu agmak ve bu tir bir dini egitimi mesru kilmak denetim
mekanizmalarint devreye sokacak baslica bir islem olacaktir. Dolayisiyla,
Nusayriligin 6gretimi denetim mekanizmalarinin kontrol ya da tahakkiim
edebilecegi bir bigcimde degil tam aksine De Certeau’nun ifadesiyle taktikler
gelistirerek bu dinsel aktarimlar1 veya pratikleri engelleyici unsurlara mahal
vermeyecek sekilde gergeklestirilir. Nitekim, seyhlerin beraat karar
“Tekkeler ve Zaviyeler hakkindaki yasa”ya muhalefet edecek hicbir kanit
bulunamamasi nedeniyle verilmistir. Seyhleri savunan avukatlardan birinin

savunma metninden alinan 6rnek durumu daha iyi 6zetlemektedir:

“Seyhleri savunan 15 avukattan Av. Turgay Abaci, s6z konusu
yerlerin kuran kursu olmadigini, ilan verilmedigini, tabela
astlmadigini ileri stirerek:

Burada Alevi dininin temel felsefesi ¢ocuklara anlatiliyor, din ve
ahlak bilgisi veriyor. Belirli bir kurs diizeni ve miifredati yok.
Isteyen aileler, ¢cocuklarmi din bilgisi dgrenebilmesi igin istedigi
zaman buraya getirebiliyor. Buralar diizenli kurs verilen yerler
degildir. Sug kast1 yoktur" diyerek beraatini istedi.”

S6z konusu yerlerde tabela olmamasi ve kamusal alanda ifsa edilen

herhangi bir ilanin olmamasi inancin aktarilma bigimlerinin iktidarin

¥ http://www.gazetebizim.com/haberdetay.asp?ID=1650
* http://www.gazetebizim.com/haberdetay.asp?1D=1650
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miidahale edebilecegi goriinlir bir alana yerlestirilmemesi demektir. Bu
nedenle, seyhlerin bu pratigi stratejiye karsi, kurumsallagsmanin getirdigi
denetim mekanizmasindan bir kacis, seyhlerin gelenegi siirdiirmek adina

gelistirdigi bir taktik olarak degerlendirilebilir.

Son olarak, goriismelerde katilimcilarin belirttigi bazi noktalar da iktidarin
sOyleminin ve gézetim mekanizmalarinin isleyisi iizerine Nusayri algisini ve
buna karsi iiretilen direnisin kendisini tanimlamayr miimkiin kilmaktadir.
Goriismecilerden birinin belirttikleri Nusayriligi yasama bi¢iminin yani
cemaatin igerisinde yer alan dinsel pratiklerin giindelik hayattan

ayrismasinin miimkiin olmadigini1 gostermektedir.

“Arap Alevilik diger din veya mezhepler gibi degil. Biz dinin i¢inde
olanlar1 da olmayanlar1 da kabul eden ve dislamaci olmayan bir cemaatiz.
Ciinkii batini bir anlani yasama bicimleri ¢ok farkli olabilir. Ornegin
Samandag’da giinlimiiz gengleri ibadetlerini ya da din gereklilikleri
yeterince yerine getiremiyor ama gengleri bilgilendirme toplantilarina
geliyorlar ya da biiylik bayramlarda toplu ibadetlere katiliyorlar. Zaten
cemaatin i¢inde yasayan birinin bizim dinimizden uzak yasamasi
miimkiin degil. Bayramlarin ¢oklugu, kadinlarin hep ziyarete gitmesi
giindelik hayatimizin ¢ok Onemli bir parcasi. Ancak su bir gercek ki
Hatay disinda ziyaretler yok ya da diger sehirlerde toplu ibadetler i¢in bir
orgiitlenme yok. Bu nedenle ben pek ¢ok sebeple disariya gocten
rahatsizim.”

(Zilfikar, 47, Eczaci-Dernek Bagkani)

Diger bir goriismeci de iktidar mekanizmalarinin agik sekilde bir baskisi
altinda olmasa dahi azinlik gruplarin her hiikiimet tarafindan goriilme

bicimleri lizerine sunlar1 belirtmistir:

“Bu kente gelenler farkli yerlerden gelmisler. Lazkiye, Sam gibi.
Alevilik, bugiin kabul edilen Islam’in mezheplerinden biri degil
dolayisiyla sehirler en eski zamanlardan beri bize kapali. Hissettirmek
yeterli bunun i¢in ¢ok ¢esitli baski yolu olabilir. O zaman o toplum tabii
ki daglara gekilir, kapanir. Isin siyasi boyutu ise her toplum hiikiimetinin
kendisine bakis agisindan etkilenir ve bunu hisseder. Kendinden olmayan
bir iktidar giivensizlik verir. Benim derdim insanlarin Oniinii acan bir
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devlet gormek istemem ama aleviyseniz burada higbir sey
yaptiramazsiniz. Herkes birbirini bilir zaten. [Nasil bilirler?] Bakin, soyle
omek vereyim. Ben bir Arap-Sinni koyde Ogretmenlik yaparken
Ogrencilerim “Samandagl misiniz?” dediler. “Evet” dedim. “Yiiziiniizden
belli” dediler. Kimliginiz her sekilde anlasilir. Bu toplumda bizim kendi
kimligimize dair Ozelliklerimiz kap1 kapatabiliyor. Hissetmedigim
durumlar oldukga azdir.”

(Semir,40, Ogretmen)

Bu séylenenleri her sekilde “tanimlanma”nin ya da belirli “etiketleme”lerin
kagmilmaz olmasi ve bu durumda da baskinin yalnizca “hissedilmesi”nin
bile gizlenmeyi zorunlu kildig1 seklinde yorumlamak yanlis olmaz. Aslinda
burada “gbzetim”in goriiniirliigii ve ‘“herkesin birbirini bilmesi”, yani
egemenin sdyleminin farkindaligt vurgulanmis olmaktadir. Tam da bu
nedenle Nusayriler dini gizliligini stirdiirerek, taktikler gelistirerek ya da
“idare ederek”, giindelik hayatinda dayatilan1 doniistiirerek gelenekselligini

ve inancini yeniden tiretmekte yani direnmektedir.

6.3 Istisnai Bir Direnis Olarak Sir

Bu boéliimde, Nusayri etno-dinsel kimligine 6zgili “sir” kavraminin, Nusayri
toplumunun politik alanda goriiniirliigii siirecinde hangi fonksiyonu
istlendigi, neye karsi ve hangi zeminde bir direnis bigimine doniistiigiinii ve
buna karsi, Tiirk modernlesmesi ile birlikte politik alanin simirlarinin
doniigmesinin  Nusayri toplumuna 06zgli bu direnis bigiminin iktidar

stratejisine karsi bir 6zgiirliik alan1 olarak ortaya ¢ikmasi irdelenecektir.

Arap-Alevi toplumunun politik alana dahil edilisi ve bu siiregte “sir”in
oynadig1 rol iizerine tartismadan Once, toplumun politik alanda nasil var
oldugu incelenmelidir. Agamben, H. G. Von Justi’nin “siyaset” ve “polis”

ayrimi iizerine yaptigi yorumda zemin olarak polis-biliminin yaptig
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biyosiyasetin ufkunun, “hayatin gézetimi”ne (care of life) dogru
donistiiglinii soyler. Buna gore Devlet, birincil durumda i¢ ve dis
diismanlara kars1 miicadele ederken, ikincil durumda (Polizei) Devlet,
vatandaslarin hayatin1 gozetip gelistirme gorevini {istleniyordu. (Agamben,

2001:191-192)

Etno-dinsel bir azinlik olarak Arap-Aleviligin egemen alaninda var olusu ise
cogunlukla, tanimlanmis bir 1k siyaseti iizerinden degil, gézlemlenebilir-
gelistirilebilir kolektif bir unsur olma haline indirgenmistir. Arap-Alevilerin
bir kapali cemaat olarak gdzetime verdikleri stratejik cevap ilk adimda bir
cemaat olarak var olmalarint miimkiin kilan birincil kosul olarak “sir”in
muhafaza edilmesi ve siirdiiriilebilir bir bilgi kategorisi olarak giivenlik
odakli bir ¢erceveden gelecek nesillere aktarilmasidir. Bu baglamda,
Agamben’in ele aldig1 “polis”in “politics”e olan doniisiimiinii odak noktasi
olarak ele alir. Buna gore, belirli gen kombinezonlari ile formalize edilmis
“irk” diistincesini perspektif olarak kullanan biyosiyaset ile ‘“hayatin
gozetimi” birbiriyle cakisir haldedir. Buna gore tanimlanmis bir diisman ile
miicadele ve “saghgin gozetimi”, rkciligin ilksel merkezinde yer alan
“0jenizm” 1ile 1ideolojik giidiilerin birbirinden ayirt edilebilmesi artik
imkansizdir. Bu durumda, ulus-devlet tarafindan konumlandirilmis —6teki
olan Arap Aleviligin digsal bir figiir olarak norm dis1 birakilmasinin
motivasyonunda hem bir 1k tiirii olarak Araplik hem de ulusun tamamini
kapsayacak, kolektif “hayatin goézetimi” yatar. Etno-dinsel azinlik, bir

anlamda devletin ¢ifte “governance”na tabidir; bir yanda Tirklik dis1 bir
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unsur olarak Arap Aleviligi tanimlar ve tanir, diger taraftan bireylerin tek

tek hayatlarin1 gozetim altina alabilecek yonetsel bir alana dahil eder.

Ote yandan, Agamben totaliteryenizmin temelinde yatan dinamik hayat-
siyaset ayniligini yani “siyaset ve hayatin dogrudan birligini” agiklamaya
calisir. Buna gore, Agamben’in Heidegger analizi onemlidir: ‘Dasein’in,
varlik bi¢imlerinin kendisi i¢in bir mesele oldugu dongiisel yapi, olgusal
hayatin deneyiminin somutlagmasindan baska bir sey degildir”. (Agamben,
2001:96-197) Boylece varlik bigimleri ile varligin kendisi, hayat ile hayatin
gercek konumu arasindaki fark yok olur. Levinas ise, ruh ile bedenin, doga
ile kiiltlirtin birbirine yapistig1 mutlak ve kosulsuz bir tarihsel, fiziksel ve

maddesel konum varsayimu iizerinde durur.

Bu baglamda, Arap Alevi etno-dinsel kimliginin, Agamben’in eserinde
belirttigi gibi demokrasinin totaliteryen ge¢misi igerisinde aldigi konum
nasil degerlendirilebilir? ilk olarak, modern demokratik rejimlerde dinamik
hayat ile siyasetin, politik alan ile ¢iplak hayatin i¢ i¢ce oldugu bir diizlemde,
Arap-Alevi kimliginin politik alandaki var olusu ile cemaatin kendi
igerisinde sakladigi “sir” arasinda ayrim yapmak yanlis olmaz. Yukarida
belirtilen tartisma acisindan, modern demokratik rejimlerde giindelik ¢iplak
hayatin dogrudan politik alanin igerisine dahil edilmesi, Arap-Alevi
cemaatin politiklesmeye baslayan gilindelik hayati agisindan, egemen
iktidarin  homojenlestirici  baskisina karsi  6zel direnis big¢imleri
sergilemesine sebep olmaktadir. Bir yanda cemaat politik alanda temsil

hakkini ana-akimdan sapmadan, marjinallesmeden ve dolayisiyla egemenin
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yonetimsel giic oyunlarinin i¢inde kalarak kullanirken, diger yanda, kendi
icinde marjinlesmeme kararini aldiran tiim etnik, dinsel ve kiiltiirel bagajini
koruma altina alan direnis big¢imleri gelistirir. Bir anlamda direnmenin
altinda yatan itici giic ve toplulugu bir arada tutan sebep Nusayriligi

miimkiin kilan kosul olan “sir”dir.

Daha onceki boliimlerde de belirtildigi tizere, Nusayri toplumunun bir
toplum olarak var olmasini saglayan ve bir aradaligint miimkiin kilan “sir”,
bir bagka acgidan bakildiginda Nusayri “norm™unu olusturan, onun etno-
dinselligini sekillendiren bir episteme, yani belli tirden bir bilgidir.
Cemaatin igerisindeki bu bilginin, cemaatin hem siirdiiriilebilir varliginda
hem de politik alanda motivasyonel rol iistlenmesi ya da cemaatin kendi
kurucu temellerinde yer alan bu bilginin, istisnai bir pozisyon olarak
egemen alanda iktidara kars1 verdigi cevap, diger bir deyisle politik alanda

iktidar oyunlarinda oynadigi rol ikirciklidir.

Nusayri kimliginin kurucu en 6nemli unsuru olan “sir” cemaat igerisinde
oynadigi rol ve cemaat dis1 alanda ifade ettigi anlam itibariyle, ¢ok
katmanlilig1 sayesinde “istisnai”dir. “Sir”, bir yanda cemaati cemaat kilan
0z olarak hem kurucu hem de cemaati bugiinden yarina tagiyacak bir bilgi
iken, diger yandan da cemaati egemenin homojenlestirici iktidar oyunlarina
kars1 direnmesinde merkezi rol iistlenmistir. Bir diger deyisle, dinsel bir
bilgi olarak “sir” unsuruna atfedilen ikili anlam, hem icte cemaati kapali
tutan, icsellestirilmis ve icrek bir bilgiyi ifade eder, hem de disarida olanin

nifuz edemedigi, iktidar ve iktidara dair tiim mekanizmalar1 disarida
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birakan bir perde fonksiyonunu tagir. Bu anlamda “sir” kavrami ve tasidigi
ekonomi, cemaatin disina ¢ikamazken, disaridakini de igine alamaz,
dolayistyla smirdadir. Tam da bu sinirdalik, Nusayri toplumunu, diger alt
kimlik ve azinliklarla benzesecek sekilde, homojen oldugu varsayilan genel
bir toplum fikrinin igerisinde hem bir par¢a olarak hem de politik alanda var
olma bi¢imi ile bir 6zne olarak gelistirdigi 6zel bilgi etiginin sagladig ikili
parcalanmislik, Nusayriligin {izerine iiretilen tiim argiimanlarin bu sayede
tekil olma zorunlulugunu dogurur. Bir diger deyisle, Nusayri cemaatinin
iktidar oyunlarina karst “idare etme” yolunda gelistirdigi her direnisin
tekilligi ve cemaate bagli baslina bir 6znelik atfeden tiim taktikler, her tiirlii
genellemeye karsi savunulabilecek tekil Onermelere zemin saglar. Bu
noktada Bauman’in Rilke alintisin1 hatirlamak yerinde olacaktir:

“Pargalanmis varliklar en iyi, par¢a parca betimlenirler.” (Bauman, 1998:9)

Iktidar mekanizmalarindan kagarak direnisin temelinde yatan bir fonksiyon
olarak sirrin miiphem ve ulasilamaz bir ontolojik 6zellige sahip olmasi,
egemenin tahakkiim edici sdylemini hem beslemesini hem de kapali bir
cemaat olarak Nusayri toplumunun i¢ine niifuz etmesini engeller. Soylem ve
iktidar oyunlarindan ka¢gma yolunda direnis, dinsel batini bir bilginin

(13

toplumsal bir mutabakatla yabanciya gore “sir” yani “gdriinmez” hale
getirilmesi yoluyla gerceklestirilir. Bu anlamda sirrin  aragsalligt hem
cemaatin kendi gercekligini saglarken hem de sOylemin igine alamadigi ama
oteki olarak tekrar kurdugu belli tiirden bir 6tekilik sdylemini de miimkiin

kilar. Bu 6nermenin izini stirmek i¢in Nusayri dinsel pratiklerinde sirrin

“ne”’ligi irdelenmelidir.
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Dini gizlilik ya da tam ifadesiyle “sir” Nusayri inancinin ve kiiltiirel bellegin
korunmasinin en temel ve en islevsel aracidir. Ciinkii sir ayn1 zamanda bir
iletisim bicimini beraberinde getirir. Oyle ki Nusayriler kendinden olmayan1
hemen tanimlayabileceg§i gibi kendinden olmayan ile iletisimden
kag¢inmadan ancak goriiniirliigiinii bambaska kilarak iletisimini kuracak bir
taktik yolunu izler. Nusayriler i¢in sir, dylesine merkezi bir yer alir ki
Nusayri olmayanin tahayyiil edemeyecegi bir noktadir ve bu sebeple
Nusayri kendini tam anlamiyla anlatmaz. Batini olan, “6teki’nin
kavrayamayacagi kadar derindir ve mana “Oteki”nin ulasamayacagi bir

yerde saklidir.

Nusayriligin kendini yeniden iirettigi bir simgesellikten s6z ederken diger
yandan somut olarak mekan, lineer zaman ve modern giindelik hayatin akis1
icinde var olan iliskiler arasinda baglant1 kurmak bizi kendiliginden olduk¢a
catismali bir alana sevk etmektedir. Nusayrilik gizliligini Batini olana
devretmistir. Dinsel referanslarin anlasilabilirligi Batini bilgiye hakim
olmay1 hatta erismeyi gerektirmektedir. Bundan once bahsedilen tiim
stratejiler ise ¢ok farkli bir iligkiler diizeninden yani hem egemen sdylemin
hem de iktidar mekanizmalarinin, “gbzetilen” herkesin bilgisine sahip
oldugu sanist veya arzusu iizerinden kendini var eder. Bu baglamda Nusayri
giindelik hayat1 ve gelistirilen kagis manevralar: tartismay1 6zgiil bir alana
tasir. Bu alan, neyin ne kadar goriiniir oldugu ve de toplulugun kendi
ontolojik anlamlandirmalarint kurgularken “gériinmezliginin” stratejiler
karsisinda nasil bir rol oynadigini igerir. Goriinmezlikten anlagilan, burada,

sosyal kontrol aygitlarinin gordiiglinii ve bilgisine sahip oldugunu
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diisiindiigii bir noktada, aslinda toplulugun bu mekanizmalar1 kendi
“mahrem” alanindan nasil uzak tuttugudur. Cemaat gizlilik araciligiyla
“panopticon” benzeri bir gozetimden ka¢ma alan1 yaratmaktadir. Bu
nedenle, merkezde duran ve iktidar1 bilinemezligi ve “mahrem”deki

varligiyla islevsiz hale getiren sirrin kendisidir.

Oncelikli olarak sirrin nasil bir goriinmezlik alani yarattigi konusunu
tartigmakta yarar vardir. Nusayrilikte sirr1 tamamlayan unsur “takiyye”dir.
Takiyye gizlenmek, saklamak anlamlarina gelen, islamiyet’te genelde Batini
gruplar tarafindan uygulanan bir eylemdir. Inancin tehdit altinda oldugu
distintiliyorsa “takiyye”, Kur’an-1 Kerim’de de belirtilen bir gizlenme
usuliidiir. Nusayrilikte sirr1 saklamak ayni zamanda can giivenligini
korumaktir. Dolayisiyla aslinda, sir egemen 6tekinden ayrismanin simgesi
ve dinsel kimligin temel 6gesidir. Bu noktada sirrin olusumunda yani sirri
sir yapan baglica sebebinin zaten iktidar sdylemleri, egemenin kendi diizeni

oldugu agikga goriilmektedir.

Sirrin paylasilmasi, kamusal alanda goriiniir olan bir durum degildir. Sir,
dine giris ritiiellerinde, asamalar halinde ve kisinin bu sirr1 edinmeye yeterli
olgunluga erigsmesinin ardindan verilir. Dolayisiyla sirrin aktarimi, ayni
zamanda, cemaatin giivenini kazanma, “bizden” olma ve ayrisma dilini
kullanmaya isaret eder. Bu durum, gozetim aginin ulasamadigi, daha dogru
bir deyimle iktidarin “gbzetleyemedigi” ve dolayisiyla denetleyemedigi
miiphem bir alana isaret eder. Sirrin ne oldugu, tam olarak nasil ve neden

paylasildig1 iktidarin bilgisine sahip olamadigi ve dolayisiyla sdylem
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iiretemedigi bir durumdur. Istisnai durumda her an miidahale etme, siddete
basvurma ya da pek ¢ok strateji ile her seyi doniistiirmeye ¢alisan bir gilice
karsilik istisnai bir direnisin simgesi “sir”dir. Cantek’in bu konudaki 6zgiin

yorumu durumu agikg¢a 6zetlemektedir.

“(...) Kaldi ki muhalefet tanimlamalari daha ¢ok a¢ik c¢atigmalar,
protestolar ve isyanlar {izerinde yogunlasarak yapildigindan olacak, tabi
smiflarin giindelik yasam igerisinde iktidara ve onun temsilcilerine karsi
verdikleri ‘ihtiyath miicadele’ ¢ogunlukla goz ardi edilir. ‘Ihtiyath
miicadele’ tabi olanlarin kendilerinin, muhataplarinin kim oldugunu,
yapabileceklerini iyi bildikleri mesafeli, temkinli bir politika bi¢imini
anlatir. G6z goze degildir yapilan, goz gore gore de degildir. Ciinkii,
iktidara kars1 verilen miicadele goriiniir kilindig1 an, ‘giile lahana deme
hakkia sahip’ iktidarin baskisini ortaya cikararak, cesitli araglariyla
siddetini mesrulastirmaktadir. Goriislerini agiklamaktan korkmak igin
sayisiz hakli gerekcesi olan tabi gruplarin, ‘satir aralarma gizli’, ortiik
miicadeleleri ihtiyatli bir bicimde gelisir. Alt politika dedigimiz bu
mubhalefetin kiiltiirel ve siyasi ifadesi, disariya (iktidara) kars1 sinirli, yan
anlamli ya da bagka bir seyi; igeriye, bilenlere her seyi —ya da bir seyi-
anlatan bir ¢erceveden ¢ikar.”
(Cantek, 2011:21)

Sir ve sirra baglt neredeyse tiim dini referanslar dontig(tiiriil)memesi yani
“lahana” denmemesi adina, direnisin merkezinde olmasina ragmen, hedef
gosterilmemesi gereken yegane bilgidir. Sir goriiniirde var olan kimlige
vurgu yapmay1 kolaylastirir. Nusayriligin kamusal alanda sergilenisi,
Goffman’in deyimiyle “sahnede 6n bélgede oynanan roller”, tam da modern
devlet stratejisine uygun, adapte olmus sekilde gerceklesir. Nusayriler ulus-
devlet icin tehdit olusturmayacak sekilde, sekiiler durusun ve modernitenin
yeniliklerine uyum saglamis bir topluluk, politik kimligini yeniden iireten
bir cemaat olarak rollerini sahnelemektedir. Sahne 6niinde iktidara istedigi
oyun sergilenirken, sahne arkasinda giindelik hayat denetimden ve
gbzetimden miimkiin oldugunca uzak, goriiniir olmayan bir alanda akmaya

devam eder.
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Cantek’in alt politika olarak kavramsallastirdigi durum De Certeau igin de
“zayifin sanati”dir. Alt politika, hareket alanin1 giindelik yasamin iginden,
tanidik olgu ve tutumlardan, rutinlerini davranislardan c¢ikarir. O kadar ki,
sOylenti, sayia, dedikodu, c¢ekistirme, hikayeler, efsaneler alt politikanin
beslendigi araclardir. “Kamusal senaryonun disladigi, yok saydigi,
onemsizlestirdigi [veya géremedigi] cogunlukla sozlii kiiltiir tizerinden akan
her sey kullanilir.” (Cantek, 2011:21) Burada so6zlii kiiltiire yapilan
vurgunun O6neminin goriiniir bir cismanilige, lizerine referans verilerek
manipiile edilebilir bir somutluga sahip olmamasi goriiniir alandan

gizlenebilir, inkar edilebilir olmasindan kaynaklandigi sdylenebilir.

Bircok etnik ya da etno-dinsel cemaatin aksine, Nusayrilerin politik
taninma, 6zerklik, kurumsallagma -ibadet yerlerinin resmilesmesi, seyhlerin
maasa baglanmasi, memurlastirilmasi- gibi taleplerinin olmamasi bu
gizlenmenin bir pargasidir. Bu baglamda, Nusayrilerin, politik miicadele
alaninda, Kemalist ya da sol sdylemlere angaje olmasi, hak ve Ozgiirliik
miicadelelerinde etno-dinsel kimligine referans vermemesi de benzer bir
gizlenme manevrasi, kamuflaj olarak goriilmelidir. Yasaminin merkezinde
din temelli referanslar olan bir cemaatin laik ve baska bir etnik kimligin
milliyet¢isi olan bir siyasal ideolojiye destek vermesini ya da sinif temelli
hareketlere eklemlenmesini, siiphesiz, iktidara karsi verilen miicadelede
yapilmis ideolojik bir tercih ya da donemin siyasi konjonktiirii igerisinde bir
kutba dahil olma olarak gérmek miimkiin degildir. Cemaatin disina
cikmayan, ulu orta telaffuz edilmeyen, kamusaldan saklanan ve sakinan, hig¢

bir zaman resmiyete dokiilmeyen, sozlIi tarih ile nesilden nesile aktarilan bu
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anlati, yani sir, yalnizca goriintirliik kazanmadigi siirece denetim ve gozetim
mekanizmalarindan kagabilir ve asimilasyona kars1 bir direnis mekanizmast

islevi gorebilir.

Her ne kadar kamusal alanda verilen miicadelenin referanslari ideolojik-
politik olsa da asimilasyona kars1 direnisin temeli dinidir; yani sirdir. Bu
baglamda, asimilasyon ve tahakkiimden kacis stratejisi olarak sirrin kendisi
politiktir. Asil direnis pankartlarla meydana ¢ikarak, orgiitlenerek ya da oy
vererek degil, sirr1 muhafaza ederek, goriiniirliikten, yani iktidarin denetim
ve gozetim alanindan saklayarak gergeklestirilir. Nusayri cemaatinde direnis
inanct ve inan¢ temelinde bicimlendirilen ve siirdiiriilen giindelik yasami
disartya karsi belirsiz kilarak manipiilasyon, asimilasyon ve miidahaleden

korumakla gerceklesir.

Bir olay1 ya da anlatiyr goriiniir kilmak, belirginlestirmek, ayn1 zamanda,
ona Kars1 sdylem gelistirmeyi, onu denetlemeyi ve ele gecirmeye yonelik

uygulamalar1 miimkiin kilmak demektir.

7. Sonug¢

Olduk¢a hizli bir bicimde akan, doniisen ve doniistiiren modern yasamin
etki alanindan tam anlamiyla kacabilen, asimilasyona higbir sekilde maruz
kalmamis bir toplum ya da topluluktan bahsetmek miimkiin degildir. Ayni
sekilde tam anlamiyla bir asimilasyon da gergeklestigini iddia etmek de
yanlistir. Yani, heniiz, o ya da bu sekilde, toplumlarin homojenliginden, tek

tip insan modelinden, katiksiz bir evrensellikten bahsetmek de miimkiin
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degildir. Nusayri cemaati kendini 6zgiil inang¢ sistemini kiiltiirel bellegin
temel 6geleri olan ritiieller, simgeler, anlatilar, mekanlar, kutsal zamanlar ve
seckinlik fikri lizerinden insa eder. Nusayri cemaatini 6zgiin kilan diger bir
nokta, dinselli§in simgesel olarak giiclii olusumunun yani sira amcalik
kurumu, sirr tutmak, seyhe ya da amcaya itaat etmek zahir ve batin
ayrimini analiz etmek ve inanci biitiinsel olarak algilayabilmek i¢in bunlari
igsellestirmek gerektirdigi vurgusudur. Bu ayrim Oncelikli olarak o6tekini
tanimlayan ve Oteki ile paylasilan her mekan ve pratikte, goriiniirliik-
goriinmezlik dikotomisini karsimiza g¢ikarmaktadir. Bu baglamda modern
devletin gozetim mekanizmalar1 ve homojenlestirme stratejisi karsisinda
cogul goriiniirliik bicimlerinin varhi§indan s6z edilmesi miimkiindiir. Bu
nedenle politik kimlige yapilan vurgu, etno-dinsel kimligin referanslarindan
ayrildigi bir duruma ve batini olanin “goriinen” yani iktidarin tahakkiim
altina alan sOylemlerinden korumaya yonelik bir alana isaret eder.
Nusayriligin cemaat olarak var olusuna ve hem cemaatin kendi kiiltiirel
bellegini siirdiirmesine hem de modernitenin reddettigi geleneksel ve dinsel

tiim pratiklere anlam kazandiran en 6nemli unsur “sir”dir.

Sir ve sirrin paylasimi ortak kimlik duygusuna ve bdylece Karner’in altini
cizdigi gbérme bi¢imleri, duygu yapilarima isaret ederek “Gteki” ile
bulusamayacagi bir zemin olusturur. (Karner, 2007:166) Giindelik hayat ise
tarthin kendisinin yasandigi ve sahnelendigi bir sahnedir. Nusayrilerin
giindelik hayat pratikleri, ait olduklar1 mekani, inanc1 ve her giin bir yenisi
eklenen modern kurgular1 nasil tliketip yeniden {irettiklerini gérmek

amaciyla gézlemlenmis ve bu gézlemler oldukca 6nemli ¢ikarimlar yapmayi
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saglamistir. Cemaatin bir iiyesi olmak, bu ¢alismada yalnizca goriismeleri
pek ¢ok agidan degerlendirme sansini saglamakla kalmamig, ayni zamanda
icinde biiyiidiigiim bir inanci giindelik hayat ve direnis cergevesinde

tartismay1 kolaylastirmistir.

Bu calismanin hareket noktasi aslinda Nusayri cemaatine 6zgii politik
talepler aragtirmasi yaparak, cemaatin ezilmislik ve zuliim karsisinda nasil
sOylemler gelistirdigini gorebilmekti. Ancak calismanin ve arastirmanin
ilerlemesiyle bu toplulugun aslinda ideolojik baglamda ulus-devlet
sOylemlerine zaman zaman daha yakin oldugu ve nesiller arasinda da
direnise, asimilasyona ya da zulme kars1 durus bigimlerinin farklilig1 ortaya
cikmistir. Calismanin ikinci basamaginda ise, Tiirkiye 6zelinde diger pek
cok etnik veya dinsel azinliktan farkli olarak, Nusayri cemaatinin etno-
dinsel kimlik temelinde herhangi bir talebe dair seslerini duyurma amaci
tasimamas1 dikkat ¢ekmis ve bunun lizerinden cemaatin siirdlirdiigii inang
ve gliclii “kapali cemaat” olma; “bizden olma/olmama” sdylemi iizerine
arastirma yogunlasmustir. Oyle ki ¢alismanin sonunda varilan nokta tam
olarak “biz” olmanin temelinde iktidar mekanizmalarina karsi cemaatin
aslinda nasil goriinmez oldugu ve herhangi bir arastirmacinin erisemeyecegi
bir korunakli alan yarattiginin pesine diisiilmiistiir. Bu nedenle bu ¢alismada
vurgulanan direnis bicimleri, kavramsal olarak “direnis” anlamlarina veya
algilarina yeni bir boyut kazandirmaktadir. Gizlenme, sir ve desifre
edilmeyen ritiieller aracilifiyla Nusayrilerin tanimlanarak veya kimliklerini

tanitarak degil tam aksine soOylemlerin {iretilemeyecegi bir “istisnai”,
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ikircikli bir goriinmezlikle tam da tahakkiime karst durma bi¢imini yani

direnigini ger¢eklestirmektedir.

Gilindelik  hayat, 0Ozellikle yeni toplumsal hareketler baglaminda
diisiintildiiglinde, bireylerin gozetim mekanizmalarina karsi nasil kacis
yollar1 ve taktikler gelistirdiginin gdzlemlenmesi agisindan yeni tartigmalar
ortaya koymay1 saglamaktadir. Bu nedenle, artik sinifsal diizeyde gelisen
hareketlerden ziyade kiiltiirel hareketler 6nem kazanmaktadir. Kentel’e
gore, kiiltiirel kimlikler sinifin bittigi yerde devreye girmistir. Yani insanlar
sendikal miicadele ya da solculuk ve sagcilik miicadelelerinde bir yere kadar
reformlarin gerceklesmesini saglayabildiler. Ancak bu miicadele mutlak bir
basar1 anlamina gelmiyordu c¢iinkii kapitalizm yine kapitalizm olarak kaldi.
Dolayisiyla bu noktadan sonra 6zel alana itilmis olan kiiltiirel kimlikler birer
ara¢ olarak kullanilmaya baslandi. (Kentel, 2008:87) Bu durum kiiltiirel
kimliklerin toplumsal hareket olarak yiikselisini acik sekilde 6zetlemektedir.
Bu baglamda Nusayrilikte direnis bigimlerinden bahsederken bu kiiltiirel
kimliklerin kendi duygu yapilarina, diinyay1 algilayis bicimlerine gore
“direnis” ten anlasilanlarin nasil ¢esitlilik arz ettiginin bir kez daha altin1

cizmek faydali olacaktir.

Diger bir yandan, modernitenin bir stratejisi olarak asimilasyona karsi
cemaat iiyelerinin nasil direndigini ya da ne sekilde asimile edildikleri de bu
calismanin elde edilen sonuglarindandir. Etno-dinsel kimligin bu stratejiler
karsisinda doniisiimiinden bahsedilmesi bu g¢ercevede yeniden iiretilen ve

stratejilere uyum saglayan bir politik kimlik ancak referanslarini
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politiklestirse dahi direnen bir kiiltiirel bellek oldugu gergegini karsimiza
cikarmistir. Bu calisma ortak goriismeler ve uzun yillar siiren gozlemler
sonucunda bdylece Nusayri kimligini tekil bazi1 tanimlamalar ile ve inancin
getirdigi  zahir-batin ayrimi dolayisiyla “sir” disinda incelenemeyecegi
iddiasin1  tasimaktadir. Etno-dinsel cemaatlerin inanc¢larini, dinsel
pratiklerini kiiltiirel bellek cercevesinde incelemek bu anlamda ©Onem
kazanmaktadir. Ancak 6zgiin oldugu kadar spekiilatif de olan bu inceleme —
pek c¢ok diger calisma gibi-tartismaya agiktir. Burada agiklanan pek cok
unsurun donemsel nitelik tasimasi da goz oniine alinmalidir. Sonug olarak,

bu caligma konuyla ilgili yapilan caligmalara katkida bulunmus olmay1 ve

yeni arastirmalara kaynak olabilmeyi ummaktadir.
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EK-1 GORUSME LiSTESI

GORUSULEN YAS MESLEK CINSIYET
KiSi ADI

[Imiddin 72 Seyh Erkek
Tolga 16 Ogrenci Erkek
Yalgin 17 Ogrenci Erkek
Esra 38 Ogretmen Kadin
Orhan 26 Ogrenci-Aktivist | Erkek
Ali 65 Seyh Erkek
Selim 28 Aktivist Erkek
Ismail 44 Ogretmen Erkek
Nasreddin 70 Seyh Erkek
Siileyman 28 Ogretmen Erkek
Ismail 34 Cevirmen Erkek
Seher 51 Ev Hanimi Kadm
Ziilfikar 47 Eczaci-Dernek Erkek

Bagkani

Semir 40 Ogretmen Erkek
Zerka 45 Ogretmen Kadmn
Ali Haydar 33 Serbest Meslek | Erkek
Sezen 31 Ogrenci Kadin
Adnan 41 Esnaf Erkek
Hasan 35 Isletmeci Erkek
Semra 30 Ogretmen Kadm
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