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Onsdz

Anadolu Alevileri uzun yillardir tim akademik c¢alismalarin, sivil toplum
kuruluslarmin, Alevi derneklerinin varolus miicadelesi ile birlikte bir kimlik micadelesi
vermektedir. Bu miicadele yillardir siirse de atlanan, 6telenen, gérmezden gelinen birtakim
olgular kendini yeniden var etmektedir. Kentlesen Alevilik 6nemli kirilimlarini, daha dar
anlamlara hapsolmaya iterken bu anlamlarin da kabul goren tabulara doniismesi kaginilmaz bir
hal aliyor. Alevilerin bir yas toplumu oldugu kabuliiniin reddinin imkéni Uizerinde duracak olan
bu ¢alisma, onun yasmnin siirekliligi tizerinden bir melankoli okumasi gergeklestirecektir.
Calismada bir grup tUzerinden kolektif bir melankolinin mimkunatinin bir anlamda psikanalitik

arkeolojisi gerceklestirilecektir.

Bu ¢alisma sirasinda bana destek olan ve yol gosteren danismanim Ferda Keskin’e,
sorularimin yanitlarina bikmadan yanit veren Mesut Varlik’a, serbest stil sohbetlerimizle bana
hep ilham veren canim kardesime, bugiine kadar bana vermis olduklar1 sonsuz destekleri, bana
olan tikenmez inanglar1 ve beni kendileri gibi iyi bir insan olarak yetistirdikleri i¢in annem
Ayten’e ve babam Hiiseyin’e, tiim bu g¢aligmalarda atese kosan bir pervane kelebegi gibi
yanimda olarak destegini bir an olsun esirgemeyen en iyi arkadasim, sevgili esim Cagla’ya

sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.
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THE COLLECTIVE MELANCHOLY OF ANATOLIAN ALEVISM

The Tyranny of The Image that Cannot be Sacrificed

Abstract

The study of mourning, one of the major concerns of collective memory, is used to
define and explain how the communities react to loss. Regardless of the bitterness that the
process of the study might have, some of the communities’ progression may not be sufficiently
defined within the distinct boundaries of the study. Cultural memory, which can be thought
within the framework of remembering and forgetting practices of collective memory, can also
enable us to understand the cultural dimension of mourning. Grief, which was regenerated and
lasted by means of remembering, repeating, interpreting, enacting and diversifying particularly
in the Anatolian Alevis, has been one of the important tools on account of developing a tragic
social identity. The unconscious motor of the Anatolian Alevism interpreted various loss by
separating them from their historical context, thus internalized and signed it as the lost object

of belief. In a way, this sign is also the main actor in identity building process.

In this study, we will try to explain the impulses of this building process and the process
of creating the structure of religious-social life by ritualizing the loss with psychoanalytic
interpretations. While we will try to remove this veil of the Alevis, which are labeled as a
society of mourning, with psychoanalytic interpretations, and also we will try to open a
different door with the concept of melancholy to what happens outside the social
consciousness. We will look at the stereotypical mourning society in more detail by
approaching rituals and cult behavior patterns anthropologically with social facts such as

clothing, idioms, and worship practices that constitute the structure of society.

The general framework of this study was developed at the centre of psychoanalytic
reading of Alevism’s religion and socializing rituals and aimed to differentiate mourning and
melancholy. It is aimed to present a collective definition of melancholy through the Alevi belief
by analyzing the approaches suggesting that melancholia may be an individual neurosis,
emotional state or tendency, from a psychoanalytic perspective.

Keynotes: Melancholy, Mourning, Psychoanalytical, Loss, Alevism



ANADOLU ALEVILIGININ KOLEKTIiF MELANKOLISI

Feda Edilemeyen imgenin Tiranlig

Ozet

Kolektif bellegin 6nemli paydaslarindan birisi olan yas ¢alismasi, topluluklarin kayba
dair verdikleri tepkileri tanimlamak ve agiklamak i¢in kullanilmaktadir. Yas calismasinin
asamalar1 her ne kadar keskin sayilabilse de bazi topluluklarin siirecleri yas c¢aligmasinin
belirgin sinirlar igerisinde yeterince tanimli olmayabilir. Kolektif bellegin hatirlama ve unutma
pratikleri ekseninde diisiinebilecegimiz kiiltiirel bellek yasin kiiltiirel boyutunu da anlamamiz
saglayabilir. Anadolu Alevileri 6zelinde hatirlama, tekrarlama, yorumlama, canlandirma ve
cesitleme yollariyla diriltilen ve siireklilestirilen keder, trajik toplum kimligi kazanmada
onemli araglardan birisi olmustur. Anadolu Aleviligi’nin bilingdist motoru cesitli yitim
stireclerini tarihsel baglamindan goérece ayirarak yorumlamis, boylece igsellestirmis ve onu
inancin kayip nesnesi olarak isaretlemistir. Bu isaret ayni zamanda bir ¢esit kimlik inga

siirecinin de bas aktoriidiir.

Calismada bu insa siirecinin diirtiilerini ve yitimin ritiielleserek dini-toplumsal yasamin
iskeletini olusturma siirecini psikanalitik yorumlarla agmaya calisacagiz. Ayn1 zamanda yas
toplumu olarak etiketlenen Alevilerin yasa dair bu ortistini psikanalitik yorumlamalarla
kaldirmaya calisarak toplumsal bilin¢ disinda gergeklesenlere melankoli kavramiyla farkl: bir
kap1 agmay1 deneyecegiz. Ritiiellere ve kiilt davranis modellerine toplumun iskeletini olusturan
giyim, deyisler ve ibadet pratikleri gibi sosyal gerceklerle antropolojik olarak yaklasarak

kliselesen yas toplumunun ardina daha detayl bir bigimde bakacagiz.

Calismanin genel cergevesi Aleviligin dini ve sosyallesen ritliellerinin psikanalitik
okumasi ekseninde gelismis ve yas-melankoli ayrimini yapmay1 amaglamistir. Melankolinin
bireysel bir nevroz, duygu durumu veya egilim olabilecegi yaklagimlari psikanalitik a¢idan ele
almarak kolektif bir melankoli taniminin Alevi inanci {izerinden ortaya konulmasi

amaclanmustir.

Anahtar Sozcikler: Melankoli, Yas, Psikanalitik, Kayip, Alevilik

Vi



GIRIS
Gerdeksiz gecede bir delikanli,

Olii bir geline versinler beni.?

Modernite ile beraber kutsallarin ¢6ziiliisli ve rasyonalite ile birlikte aklin tekil olarak
otoriterlesmesi vicdanla tanrisal alanin birbirinden ayrilmasini saglamistir. Kutsallardan arta
kalan insanin ilksel alan1 akil ile lagvedilmek ile kars1 karsiya kalmis olsa da ontolojik olarak
bunun imkansizlig1 nedeniyle ilksel olan varligini daha nis bir alanda devam ettirebilmistir.
Modernite melankolik tezahiiriin panzehirini bulamamistir. Dolayisiyla akil ile ilkselligin
catigsma alanindan insanin oyun alanma savrulan, onu tanimlamak i¢in bir yeni bir analiz
metodu gerektiren kavramlardan birisi de melankoli olmustur. Aynada Melankoli kitabinin
sunus kisminda melankoli inlemelerle, tuhaf sarkilarla, ¢igliklarla ve bunun gibi insani bir¢ok
jestin ayni noktada bulunmasiyla bir hareket noktas1 olarak tanimlanirken buna modernitenin

etine batmis olan kiymik tanimi da eklenir.

Modern Anadolu Alevi bellegi insasindaki en Onemli asamalardan biri Alevi
topluluklarini birer “yas toplumu” olarak tanimlamak olmustur. Yasin birden ¢cok asamasinda
kendilerine yer bulabilmeyi basaran Alevilerin yas calismasini tamamladiklarimi sdylemek
zorlayicr olacaktir. “Oteki” olarak tanimlanan bircok grupta oldugu gibi Alevilerde de yas
caligmasi tamamlanmamis ve yas siireklilestirilmistir. Yas siireklilesirken keder de kendini
tekrar eden ve siireklilestirilen kolektif bir duygu haline gelmistir. Ozellikle yakin Tiirkiye
tarthinde gerceklesen bir¢ok otekilestirme politikasinin pargasi olan katliamlar, modern Alevi
bellegi kederden ve hiiziinden beslenen yapisini yaratirken bugiin cem salonlarinda Kerbela
anlatis1 diin yaganmig gibi dimdik ayaktadir. Uzak ge¢cmis ve yakin ge¢mis artik birbirinin

aynisidir.

Ortagag boyunca melankoli en biiyiik toplumsal su¢lardan biri olarak sayilmais, tanriya
bagkaldir1 olarak goriilmiis ve yedi 6liimciil giinahtan biri sayilmistir.®> Her ne kadar Aleviler
icin “yas” tanimi bu “sugun” disinda kalsa da grup sosyolojisi farkinda olmaksizin melankolik

davranig modelleri gostermektedir. Bu biiyiik sug artik toplumun kendisidir. Kolektif melankoli

1 Muhlis Akarsu’ya ait “A¢igim Yok Kapalim Yok” adh deyisten bir bolim.
2 Jean Starobinski, Aynada Melankoli, cev. Mehmet Emin Ozcan, (Ankara: Dost, 2007)19-20.
3 Serol Teber, Melankoli: Normal Bir Anomali, (Ankara: Say, 2013), 10.
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bireylerde tezahiir eden davranis modellerinin toplumsal olarak yasandigi durumu ifade eder.
Ornegin Lacan’in psikanalitik teorisinde “objet petit a” olarak tanimlanan “arzunun kayip
nesnesi” Aleviler’de de goriilmektedir. Ulagilamaz, kaybolmus olan, geri doniilmesi imkansiz
o flu zaman dilimi... Bu belirsiz zaman dilimi bazen bir melek olan Hizir/Xizir’in, evlerin
daminda 6zgiirce gezinmesi veya Kerbela’da Ali Asgar’in susuzluktan 6lmemesidir. Artik olan
olmustur ve geriye sadece neyin kaybedildiginin farkinda olunmadigi siyah bir keder bulutu

kalmugtir.

Alevi ritiiellerinin imgesel diinyasindaki bir¢ok anlatinin, menkibenin ve bedensel
pratiklerinin karsili1 yas kavrami igerisinde kadiik kalabilmekteyken, bunlar, psikanalitik
temelde melankoli kavrami icerisinde daha anlagilir eylemlere dontisebilmektedir. Dolayistyla
stireklilesen yas artik yas tanimi i¢ine sigmakta zorluk ¢ekmektedir. Bu nedenle yeni bir tanim
toplulugun kendisini konumlandiracagi cerceveyi taniyabilmesine ve daha saglam sosyo-

psikolojik temellere ayak basmasina zemin hazirlayacaktir.

Bu ¢alisma, dini bir cemaatin fikhi kurallar1 tizerinden bir sorunsal olusturmak yerine,
onun yoOntemlerinin problematigini ele alir. Bu problematik ise onun kolektif melankolik
tezahtiri ile ilgilidir. Ayn1 zamanda ¢alisma, siizgeclerden gecirilmis ve dogru Alevilik
tanimin1 olusturmus kuru, donuk, sabit bir Alevilik baglami yerine, onun davranis sekillerini
ve goriinmeye/yorumlanmaya miisait travmalarinin olusturdugu gediklerin bir patoloji olarak
olusmasini inceler. “Aleviligin tarihsel gelisimini incelerken dindarlik bi¢imi ve doktrin ayri
ayr1 ele alinmalidir.”*B6ylece bugiine dek gorece yonetilmeden/dizayn edilmeden gelen inang

unsurlarinin kolektif pratiklerdeki sonucunun bir tespiti yapilmaya ¢alisilacaktir.

Bu tez hem s0zli-aktarimsal bellek analizi hem de tespit edilmis ve hala siirdiiriilen
ritellerin psikanalitik analizi tizerinden Alevi toplumunun melankoli teorisi ile baglarini
goriliniir kilmaya ve onu uzun bir siiredir yas ile anan bir dilin bagka hatta farkli bir kavramsal

yaklagim olan melankoli ¢er¢evesinden okumaya calisacaktir.

Calismanin ilk bolimiinde Alevi belleginde hatr1 sayilir bir yeri olan Kerbela olayinin,

oncesini, sonrasini1 ve Alevi bellegindeki etki alaninin neden bu denli genis bir yer tuttugunu

4 Riza Yildirim, Geleneksel Alevilik: Inang, Ibadet, Kurumlar, T oplumsal Yapi, Kolektif Bellek, (Istanbul:
Tletisim, 2018), 3.



inceleyecegiz. Ikinci béliimde yas ve melankoliye dair Freud’un metnini inceledikten sonra
tarihteki 6ne ¢ikan melankoli okumalarini inceleyecegiz. Bu zeminle birlikte Alevilik’teki yas
ve kederin antropolojik bir okumasmi yapmaya c¢alisacagiz. Ugiincii bolimde melankoliyi
ritiieller ilizerinden inceleyerek, yasin ketlenisine hem mekansal hem de belleksel akisina
bakacagiz. Bu bélimde kayba dair gosterilen tepkileri simulasyon penceresinden okurken,
Butler ve Kristeva’nin kayipla meczolma durumuna goz atacagiz. Simiilasyon ve meczolmay1
bu boliimde i¢ ice gegmis sekilde daha genis bir bakis agisiyla ele alacagiz. Dordiincii boliimde
hatirlamanin ontolojik bi¢imine anlatilarla bakip, anlatilarin islevselligini ele alacagiz. Buna ek
olarak Lacanci ifadelerle Aleviler’in kayipla kurdugu iligkileri mercek altina alacagiz. Besinci
ve son bolim olan Alevi Acedia’sinda ise sosyal antropolojik veriler 1siginda Alevi

topluluklarin giindelik deneyimlerini melankoli baglaminda inceleyecegiz.

Bu ¢aligma Alevi inancini ve onun sosyolojisini bir patoloji olarak gérmeyi dnermez.
(Calisamanin ana 6nermesi melankolinin topluluk sosyolojisindeki yerinin bir tiir egilim oldugu
yoniindedir. Melankoli, Benjamin’in ifade ettigi iizere diinyayr anlamanin ve kavramanin
yontemlerinden birisidir. Alevi topluluklarinda bir melankoli methumundan bahsedilecekse de

bu, var olan diinyanin igerisinde yasami kavrama metodolojisinin kendisidir.



1. TRAJEDIDEN TRAVMAYA: KERBELA KATLIAMI’NIN SIYASAL
MUHTEVASI

Calismanin ilk kismin1 Kerbela’y1 yaratan siirecin nedenlerini ve olaym sonuglarini yerli
yerine koyarak baslatmanin uygun olacagi kanaatindeyiz. Kerbela Olay1 ile Anadolu
Aleviliginin kayip anlayis1 arasinda kuracagimiz ontolojik bag, bizim c¢alismanin ileriki
asamalarinda kayip ve kayba duyulan arzu arasindaki baglar1 da kolayca ele almamiza olanak
saglayacaktir. Kerbela ve kayip denkleminin arasinda Aleviligin kayip nesnesini yalnizca
Kerbela {izerine kurmuyor olusumuzun da altin1 ¢izmek isteriz. Kayip analizlerini farkli
etnografik verileri {izerinden inceleyen boliimler, c¢alismanin ileriki sathalarinda

konumlandirilmustir.

Kerbela’ya uzanan siirecin ilk tagini, Hz. Muhammed’in 6liimiiniin ardindan siiregelen
imamet (halifelik) tartismalar1 olusturur. Her ne kadar ilk iki halifenin seciminde 6nemli
piiriizler olusmamus olsa da Beni Umeyye kabilesinden olan Halife Osman’mn halifelik
doneminde akrabalarini 6nemli mevkilere atamasi kabileler arasinda huzursuzluklarin da
olusmasina yol act1. Ortaya ¢ikan catismalar sonucunda Halife Osman 6ldiirtildii ve Hz. Ali
dorduncu halife olarak secildi. Fakat gerginlikler dinmedi, boliinmeler hizlandi, Misltmanlar
arasinda Cemel ve Siffin savaslari gergeklesti. I¢ savaslarla gegen 656, 657 yillarindan sonra
661 yilinda Hz. Ali suikaste ugrar. Ardindan Irak’taki Hz. Ali taraftarlari Hz. Ali’nin oglu olan
Hz. Hasan’a biat etmek isterler. Bu siirecte Hz. Hasan Muaviye ordusu karsisindaki
savunmasizligi nedeni ile geri cekilerek hilafet iddiasinda bulunmaz.® Hz. Hasan’in

oldurulmesi ile birlikte Hz. Hiseyin®, kendisine yapilan halifelik tekliflerini de reddetmistir.”

Muaviye bin Ebu Siifyan’in oglu olan Yezid bin Muaviye’nin halifelik iddiasi ile birlikte
kendisi ile hilafet yariginda olan herkese biat alma istegi gondermesinin akabinde Hz. Hiiseyin
kanadinda bu teklif red almistir. Bununla beraber Hz. Hiiseyin Medine’den ailesi ile birlikte

ayrilarak 680 yi1linin mayis ayinda Mekke’ye gitmis ve boylece Yezid’e zorla biat etmekten de

% Yakup Keskin, “Yakin Doneme Etkileri itibari ile Kerbela”, Atatiik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1: 38, (2012), 309.

6 Tezin bu bdliimiinde siyasi durumun daha net ifade edilebilmesi igin tarihi kisilerin &nlerinde herhangi bir
kutsiyet barindirmayan ve herkesce kabul edilen “Hz.” ibaresi kullanilmistir. Anlati/menkibe kisimlarina
geldigimizde ise bu tarihsel karakterlerin, tarihsel kisiliklerinin yaninda kutsallastiklarini da ifade edebilmek ve
Anadolu Aleviligi’nde de en fazla kabul goren ve kullanilan seklini ¢aligmada da yansitabilmek igin “imam”
ifadesini kullanmay tercih ettik.

"a.g.c., s. 310.



kaginmistir.2 Mekke’ye gidisinin ardindan Kufeliler Hz. Hiiseyin’e bircok davet mektubu
gonderirler. Bunun gergekliginden emin olmak i¢in Hz. Hiiseyin, amcasinin oglu Muslim b.
Akil’i Kufe’ye gonderir. Bir siire sonra Muslim b. Akil Kufe’deki durumlar mektuplarin
celismedigini igceren, durumun uygun oldugunu belirten bir mektubu Hz. Hiiseyin’e gonderir.
Sonrasinda ise Kufe valisinin Yezid tarafindan degistirilerck Ubeydullah b. Ziyad’in goreve
gelmesi ile birlikte Kufeliler’in biiyiik bir kismi Hiiseyin’den desteklerini ¢ekmislerdir.
Bunlardan haberi olmayan Hz. Hiiseyin, takribi 70 kisilik kafilesi ile yola ¢ikmistir ve o yolda

9

iken ise amcasinin oglu Muslim b. Akil Kufe’de basarisiz isyan girisiminin® ardindan

oldiiriilmiistiir.*

Hz. Hiiseyin Kufe’ye giderken Sair Ferezdak ile karsilasmis ve Kufe’deki durumu
ogrenmek istemesi iizerine Ferezdak ona: “Insanlarin goniilleri seninle, ancak kiliglart Umeyye
ogullariyla.” demistir.!! Kufeliler’in siyasi tercihleri gii¢ dengelerini de 6nemli bicimde
etkilemistir. Yoluna devam eden Hz. Hiiseyin ve kafilesi Kadisiye’ye 3 mil mesafede
Ubeydullah’in bin kisilik oncii kuvveti ile karsilasirlar ve burada konaklamak zorunda
birakilirlar ve bir siire sonra Kerbela’ya 1 Ekim 680°de sevk edilirler.!? Ardindan Hz.
Hiiseyin’den Yezid’e biat etmesinin istenildigi iletilir. Bu teklifin reddinin sonrasinda katliam
giiniine 3 giin kala kafilenin su ile olan irtibat1 kesilmistir.’® Burada tecrite maruz birakilan Hz.
Hiiseyin ve yandaslari 10 Ekim 680 giinii katledilmislerdir. Bu katliamin ardindan Yezid bin

Muaviye’nin hilafeti 6niinde potansiyel bir tehdit de kalmamustir.

Bu politik gercekligin gerisinde, Kerbela’nin trajik detaylar1 toplumsal bellegin kanayan
yanlarim1 simgesellestirilmesini kolaylagtirmistir ama bu simgesellesmenin en 6nemli nedeni
bu degildir. Vamik Volkan’in se¢ilmis 6rselenme olarak bahsettigi, bilingli se¢imleri ifade
eden, manipiilasyona agik ama en nihayetinde grubu seferber etmek icin etkili olan olgu,
Kerbela olayinim bir araya getiriliciliginde de goriilmektedir.’* Kerbela nin politik muhtevast,
bir giic savasimimi icermektedir. Bu tek tarafli savasin sonucunda ortaya ¢ikan korkung

gorintiler kolektif bellekte yeniden kurulurken yarim kalmaya mahkum bir yasi igerecek

8a.g.c.

°a.g.c., s. 14.

10 Hasan Onat, “Kerbela’y1 Dogru Okumak”, Akademik ORTA DOGU, Cilt 2, Say1 1: (2007), s. 7.

1 yakup Keskin, a.g.c., s. 312.

2ag.c.,s. 313.

Bag.c.,s. 314.

14 Vamik D. Volkan, Korii Koriine Inang: Kriz ve Terdr Donemlerinde Genis Gruplar ve Liderleri, gev. Ozgir
Karagam, (Istanbul: Okuyan Us, 2005), 71.



sekilde insa edilmistir. Hasan Onat da Kerbela’nin segilmis bir travma oldugunun altini
cizdikten sonra bu olgunun yasayan bir organizmaya doniiserek siireklilik kazandigini ve
toplumsal bilingaltinda kalic1 bir yer edindigini sdylemektedir.’® Bu yasayan bir organizmaya
doniigsmiis olan se¢ilmis ve siireklilesmis travma olan Kerbela Katliami, Sii’lerde dogrudan
yaralanmaya ac¢ik olan bedene temsili araglarla zarar vererek tarihin o kanli momentine
gondermede kendini gosterir. Diger taraftan da Anadolu Alevileri’nde mikro diizeyde bedensel
hareketlilige inmis olarak ritmik bir sekilde dizleri el ile dovme, aglama, sayiklama ve
agitlar/deyisler ile ayni kanli momente farkli bir diizlemde gondermenin gerceklestirildigi
goriiliir. Tki érnege de bakildiginda Kerbela’nin bir sekilde dzellikle secilmis bir drselenme
oldugu ve bu anin 6zellikle diri tutuldugu goriiliir. Oyle ki tiim bir varolusun dogrudan Kerbela
tizerine kurulduguna da sahit oluruz. Calismanin ileriki agsamalarinda da deginecegimiz Alevi
mitlerinde tiim bir kainatin var olusunun Kerbela olaymi Imam Hiiseyin’in sahiplenmesi ile
basladigin1 gorecegiz. Ayni sekilde ayni diislince bigimi Sia’da da bulunur. Aghaie’den
alintilayan Tek, “Diinyanin bas1 ve sonu arasindaki biitiin bir slire¢ Kerbela anlatimi {izerine

kurgulanmaktadir.” demektedir. 1

Kerbela Sii’ler ve Aleviler i¢in kayipla 6zdeslesmislik kurulmasini saglayan ve kaybin
kaybedilmemesi i¢in 6zellikle ugrasi bulunan segilmis bir travmadir ama 6zellikle Anadolu
Alevileri i¢in kayip yalnizca Kerbela’nin kendisi degildir. Sii gruplar i¢in kayip Kerbela ve
Kerbela’dakilerin kendileri veya bir giin ortaya ¢ikacak olan Muhammed Mehdi ise de Anadolu
Alevileri i¢in yitim tanrisal bir karaktere biirlinmiis Hizir Peygamber veya Pepuk Kusu'nun
kendisidir. Kayipla var olusunun her noktasinda hemhal olan Anadolu Alevileri i¢in Kerbela
Katliami bir kilit tagidir; kayipla onun kendi ontolojisini birbirine sikica tutturan ve kaybi higbir
zaman unutturmayacak olan etkili secili bir travma ornegidir. Kayipla olan iliski oyle ki
yasamin giindelik pratiklerinin her yerinde goriilebilir olmustur. Iste Kerbela’da segcilen ve
sonrasinda irili ufakli yasamin her yerinde varligi goriilen o “kayip” deneyimleri Anadolu

Alevileri icin her yerdedir.

Buradan itibaren c¢alismada kayip ve yas iliskisi baglaminda melankolinin imkani

tartigtlacaktir. Kerbela oOzelinde yas ve melankoli tartigmasi da ilerleyen boliimlerde

15 Hasan Onat, a.g.¢., S. 6.

16 Kamran Scot Aghaie, The Women Of Karbala -Ritual Performance And Symbolic Discourses in Modern
Shi ‘i Islam, (Austin: University of Texas, 2005) s. 10. Akt.: Ayhan Tek, “Kolektif Bellekte Kirilma ve Yeniden
Insa Olarak Kerbela Yas1”, Monograf, Say1 11, (2019): s. 16.
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gergeklestirilecek olup sosyal antropolojik veriler 1s1¢inda da melankolik-kay1p analizleri de

gergeklestirilecektir.

2. YAS VE MELANKOLI AYRIMI

Literatiire goz atildiginda yas ve melankoli arasindaki ilk keskin ayrimin 1917 tarihinde
Freud’un “Yas ve Melankoli” adindaki brosiiriinde yaptigin1 gérmekteyiz.}” Melankolinin
kompleks yapisinin arastirilmast esnasinda yas ile ayristirilabilmesini ve berrak bir tespit
havuzuna ulasilmasinin saglanmasint Freud’un makalesine bor¢luyuz. Freud’a gore kayip
yasandiginda kayba dair olusan tepkiler her zaman melankoliye yol agmaz. Sevilen nesneye
dair duyulan agir yas hali ile yas durumunda kayipla baglantisi bulunmayan her seyden
vazgegisi icerir. Egonun boylesine bir sinirlanmislik icermesi Freud’a gore yasa adanmishigin
gostergesidir.’® Egonun kendiliginden libidinal bagliligindan vazgegmesini beklemek makul
bir beklenti olmadig1 gibi melankolidekinin aksine yastaki bu durum Freud’a gore patolojik

degildir. Ciinkii Freud yas1 nasil agiklayacagimizi biliriz der.*®

Melankolik muhtevanin patolojik olarak gdriinmesi libidonun bagliliginin neye yonelik
oldugunun bulaniklasmasinda yatmaktadir. Yastaki duygudurumu melankoliyle hemen hemen
benzer &zellikler tasiyor olsa da ayirt edici bir dzellik vardir: Oz saygida azalma hali. Yasla
melankoli arasindaki ayrimi bu tanima demirleyen Freud, saglikli bir yas siirecinin libidonun
nesneden ¢ekilmesi ile tamamlayacagini belirtir. Bu ayrim noktalarinin yas ve melankoli
stireclerinde benzer oldugunu sdylerken; 6z saygidaki yitim, kendini agagilama veya
cezalandirma durumlarinin melankoliye 6zgii oldugunu sdyler. Bu nedenle melankoliklerin
intihara egilimi de daha anlasilir bir noktaya gelmistir. Ciinkii nesnenin giiciiniin egoyu
asmastyla birlikte nesneye yapilmis olan yatirimin, 6znenin egosuna transfer olmasiyla birlikte
nesneye duyulan 6fke de 6znenin egosunda karsilik bulabilir. Dolayisiyla kayipla ikircikli bir
hale gelen iliski Freud’un yaptig1 6z saygi yitimi tanimim1 dogrular niteliktedir. Buradan
hareketle 6znenin kendisine verecegi zararin boyutu, Freud’un nedenini narsistik libido

problematigine temellendirdigi intihara kadar uzanabilmektedir.

17 Sigmund Freud, Mourning and Melancholia, Standard Edition, (London: Hogarth, 1917).
18 a.g.e. s. 244.
Pag.e.



Melankolikler yas siirecindeki gibi neyi kaybetmis olduklarini bilseler de kayipta neyi
kaybettiklerinin bilincinde de olamayabilirler.?° Yas ve melankoli arasindaki ikinci en biiyiik
ayrim bu biling kiriliminda yatmaktadir. Freud bu durumu vakanin kaybettigi seyi bilse bile
kendi i¢inde neyi kaybettigini bilmedigi seklinde yorumlamaktadir. Bu nedenle de yasta
bilingdisina dair bir bulgu olmadigini ama melankolide bilingdis1 kayip ile bir ilgi oldugunu
soylemektedir.?! Freud, yas durumunda, yasin egoda yol actig1 inhibisyonun nedenini ve
dolayisiyla dis diinya ile ilintili ilginin kesintiye ugrayisinin nedeninin bilinebildigini ama
melankolideki bu tiir bir ketlenmenin ve onu tiikketen seyin ne oldugunun anlasilamadigina
dikkat gekmektedir. Oz saygidaki diisiis ve egonun zayiflayist melankoliyi yastan ayrilist
Freud’un tartismasinin en keskin ayrimlarimi olusturur.?? Ustelik Freud melankoligin kendisine
yonelttigi algaltict ve aci verici benlik algisinin aksi ne sdylenirse sdylensin kendisini,
kendisine goriindiigii bicimde tanimlamaya devam edecegini belirtir.?2 Bu durum -dis
soylemleri reddedip ige yonelme, mesru oldugu dogrusunun elestirilmezligi- bir anlamda
kolektif melankoli uyarlamasi icin de gegerlilik kazanabilecek bir bakis cercevesi sunabilir.
Orgiitlii (dini cemaatler, gruplar, siyasi kuruluslar vb.) veya kendiliginden orgiitlii yapilarin
(6grenciler, isgiler, plaza calisanlar1 vb.) kendilerini tanimlayis ya da algilayis bigimlerinin
disindaki tanimlara kars: reflektif tepkiler sunmasi veya kendini tanimladigi seylere dogrudan

onay beklemesi bu durumu olumlar.

Ornegin Alevi gruplar iizerinden bu yorumu ele aldigimizda; drgiitlii melankolik bir
yapinin melankolik duygu durumu igerisindeki orgiilenisini siirdiiriilebilir kilmas1 ve periyodik
olarak kendini cezalandirma, suglama pratiklerini kendi disindaki gruplarin veya kisilerin
tepkilerini yadsiyarak siirdiirmeye devam etmesi melankolik bir bireyin dissal yorumlari
benzer bigimde reddetmesiyle benzerlik tasidigini soylemek miimkiindiir. Freud melankoligin
bu kendini suglayici ve algaltict davranislari ile var olan gergekler ile arasindaki uyusmazligin
fark edilebildigi 6lgiide hasta olunmadig1 sdylemektedir.?* Gergekler ve mevcut melankoli
durumu arasindaki bagintiy1 biling veya farkinda olma tizerinden kuran Freud, melankolik
bireyin gerceklerden kopusunu melankoli tespitinde basat rollerden birisi olarak kurgular.
Kolektif melankoli tespitinde de benzer bir durum goze ¢arpar. Yasanan trajedilerden,

acilardan dolay1 kendisini sorumlu tutan kolektif 6zne kendisini cezalandirmayr mesru bir

D a.9.e.s. 245,
Zag.e.
2 ag.e.
B a.g.e.s. 246.
% ag.e.



nokta olarak goriirken mesruiyetini de bunun tlizerine kurarak kabullenilmeyi, dogrulanmay1
bekler. Freud’un da degindigi gibi “Onun bazi1 sézlerini herhangi bir yorum yapmadan
onaylamakla yiikiimliiyiizdiir.”?®% Alevi gruplarinda da melankolik vakalardakine benzer
sekilde narsist bozukluklar tespit edilebilir. Ornegin deyisler yolu ile buna bir 6rnek vermek
miimkiindiir. Bu deyislerin bir 6zelligi hep bilinen bir seyin saklanmasi ama bir sekilde dile
getirilmek istenmesindir. Sir, dogrudan ele verilmez. Karsi tarafin bunu bilmiyor olusu bir
anlamda kiiciimsenir. Edip Harabi’nin Ey Zahit Saraba Eyle ihtiram deyisi buna bir 6rnek
olarak gosterilebilir:

Sevap almak i¢in igeriz sarap
I¢mezsek oluruz diicar-1 azap
Senin aklin ermez, bu baska hesap

Meyhanede bulduk biz bu kemali

Kars1 tarafa seslenen (Islam ulemasina) deyisin bu boliimiinde bulunan kemalin
icerigine dair detay verilmez; karsi tarafin bahsedilen durumu anlayamayacagi soylenir. Bu bir
anlamda dinin sahip oldugu sir kiiltlirliyle de alakalidir: Sir sdylenilmez, o kesfedilir. Buna
ragmen cemlerde ve 6zellikle deyislerde bir seyleri anlatma veya Freud’un dedigi melankoligi
tanimlamak i¢in sdyledigi konuskanlik (communicativeness) durumu ile aciklanabilir. Kolektif

0zne de melankolik tekil 6zne gibi konuskanlik belirtilerini net bir sekilde tasir.

Oznenin konuskanlig1; ac1, yakaris dolu veya tamamen kendini suglayici olabilir. Bu
elestiriler simdiye olabilecegi gibi ge¢mise yonelik de olabilir. Bu sayede iy1 hissetmedigini
veya kotii durumda oldugunu anlatmaya ¢alisir. Bunun ardindan ortaya ¢ikacak tabloyu Freud,
uykudan feragat etme, yemek yemeyi reddetme ve devaminda da yasama baglilig1 saglayan
temel maddi yasam icgiidiisiinii yok etme ile tamamlanacagim aktarir.?’ Bu melankolik
inhibisyon dinlerdeki, 6zellikle Alevi inancindaki orug¢ kiiltiiriiniin bilingdis1 siireglerini de
anlamlandirmamiza olanak saglayabilir. Kaybedilen nesnenin yasadigi diisiintilen aglik
surecleri bugune tahvil edilerek bir tlr gile transferi gergeklestirilir. Donemsel olarak

gerceklestirilen ve temeli bir trajediye dayanan bu aglik siirecinin ¢ikis noktasi itibartyla ayni

% a.g.e. Orjinali: “Indeed, we must at once confirm some of his statements without reservation.”

%6 Ceviri: R. Uslu, O.E. Berksun, Kriz Dergisi, S.2, Ankara Universitesi Tip Fakiiltesi Ruh Sagligi ve
Hastaliklar1 Anabilim Dali.

27 Sigmund Freud, a.g.e. s. 246.



okuma ekseninde ilerlendiginde benzer bir sonug verdigini sdyleyebiliriz. Nesnenin golgesinin
egonun (zerinde siiren hiikiimranligi nedeniyle 6zne nesnelesmis/nesnenin kendisine
doniismiis ve libidinal enerji farkli bir nesneye tutunamadigi i¢in Oznenin bilingdiginda

yagamay1 siirdiirebilmistir.

Bu durum yukarida da ifade ettigimiz gibi libidonun nesneye yoneltilememis olan
ofkesinin egoya yonelmesi ile ilgilidir. Nesnenin, Freud’un sdyledigi gibi gdlgesinin egoya
diismesi durumu ve egonun ¢ollesmesi bununla ilgilidir. Ayn1 zamanda histerik 6zdesleme
durumunda da nesneye yapilan libidinal yatirim kalict ve siirdiiriilebilir bir durumdadar.
Narsistik 6zdesimde histerik 6zdesimin aksine nesneye yatirim terk edilebilir. Her iki durumda
da 6zdesim, sevgi anlamina bile gelebilecek miisterek bir seylerin oldugunu gosterir.?® Freud
buradan hareketle melankoligin nesnesine olan erotik yatiriminin iki yone ayrilan doniisimden
gectigini sOylemektedir: Bir boliim 6zdesime gerilemistir. Diger boliim ise ambivalansa baglh

olarak o catigmanin alanindaki sadizm dénemine taginmustir.?®

Freud, melankolinin karmasik denklemlerine dikkat c¢ekerek onlarin normal yas
topografisinden daha genis kapsamli oldugunu belirtmektedir.*® Melankoli durumunda sevgi,
nefret, 6zlem, umut gibi bir¢ok duygu birbiriyle kars1 karsiya gelmekte ve ¢carpigmaktadir. Bu
ambivalans durum egonun libidinal enerjisini bosaltacagi kanali segememesi ve tiim duygulari
sahiplenerek ¢elisik bir yapiya biiriinmesine yol agar. Bilingdisinda gerceklesen bu
miicadelenin yukarida soziinii ettigimiz melankolik ozellikleri yarattigin1 soyleyebiliriz:

Kendini su¢lama, konuskanlik, beslenmeme, uyumaya direnme gibi.

Metnin ilerleyen boliimlerinde Freud mani ve melankoli arasinda bir ayrim kurmay1 da
ihtiya¢ olarak gormiis olacak ki melankoli ile belirtileri tamamen zit olan mani izerinden bir
karsilastirma gergeklestirir.>! Manide 6znenin melankolidekinin aksine ortaya ¢ikan nese ile
digsal aktiviteye hazir bir bicimde heves sahibi oldugu goriiliir ve buna dayanarak Freud,
nesnenin yitiminden dogan yasin asilarak bir zafer hissine kapilma durumunun oldugunu One
stirer. Bunun ardindan da tstesinden galip geldigi seyin gizli oldugunu da One siirer.

Melankoliklerle maniklerin bir ihtimal paydas olabilecegi nokta da burasidir: Birisi kayb1 veya

8 a.g.e.s. 250.
P ag.e.s. 251-2.
0a.g.e.s. 256.
ag.e. s. 253.
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kayipta neyin yittigini bilmiyorken, oteki neyin iizerinden galip geldigini bilmiyordur.
Nihayetinde mani durumu melankolinin aksine yeni yatirim nesnelerinin arandigi ve egonun
libidinal bagliligim dzgiirlestirebildigi bir tanry1 ifade eder.®? Freud sonug olarak melankoliyi

normal yasin ve maninin 6tesine koyar.

Yas ve melankoliye dair ayrimlar1 netlestiren ilk ve yetkin ¢alisma 1917 yilinda
yaymlanan Sigmund Freud’un aslinda bir makale olan “Trauer und Melancholie” (Yas ve
Melankoli) adli ¢alismanin melankoliye ilk ve net ¢ergevelerden birisini sundugu oldukca
aciktir.®® Bu makalesinde Freud melankoli ve yas arasindaki bazi farklari ortaya koyarak bu iki
olguyu yukarida da aktarmis oldugumuz bir¢ok karsilastirmayi da kullanarak birbirinden
ayirmaya caligir. Gliniimiize dogru gelindiginde ise melankoli daha gundelik bir tabir olarak
kullanilmaya baslanirken melankolia ise hastalik anlaminda kullanilmaya baslanmistir.* Freud
ise makalesinde melankolideki ruhsal isleyisi aciklamak icin yas yasantisint bir model olarak
ele alir.® Fransiz tarih¢i Henri Rousso Nazi isbirlik¢isi Vichy hiikiimetini incelerken yas
surecini dorde béler.®® Bu dort evre kisaca: Yarim kalmis yas, icine atma (refoulement),
aynanin kirilist ve obsesyonel doénem olarak dérde ayrilir.” Aleviler ise birinci ve ikinci
doneme de dahil olan bir ara evrede tanimlanabilir. Birinci donem bir yas ¢aligmasinin tam
olarak yapilmadigi ve yaralarin iistiinkorii kapatildigi bir doneme tekabiil eder. ikinci dénem
geemisle ilgili bir kurtulus anlatisinin gelistirildigi, 6vgii ve yiiceltmelerle dolu olarak olayin
tarthsel boyutundan uzaklastigi déonemdir. Bu evrede anmalarin kendisi bir “hatirlamama”
bicimine doniisiir. Alevi bellek ingasinin en 6nemli ve tarihsel olaylarindan birisi olan ve
mitlesen Kerbela Katliami bu {istiinkorii kapatilan veya bile isteye kapatilmayan donem igin
bir 6rnektir. Ikinci asamanin uzamma bakildiginda ise tarihsel boyutundan ayrilan Kerbela
Katliami salt bir masumiyet imgesine doniismiis ve ritiieller artik olayin gergekligini tamamen
unutturuyor gibidir. Hatirlama pratiklerindeki ge¢mis, 6znenin tek yonlii, kurgusal mazlum

anlatisinda birikmis durumdadir.

32 a.g.e.s. 254.

33 Sigmund Freud, Yas ve Melankoli, gev. Asli Emirsoy, (Istanbul: Telos, 2015).

34 Ozlem Karahan, “Artik Kolektif Bir Melankoli Yastyoruz”, 23 Temmuz 2015,
https://t24.com.tr/k24/yazi/nkuyas,295 (Son Erisim Tarihi: 30.08.2020).

% Freud, Yas ve Melankoli, 9.

36 Saime Tugrul, “Toplumsal Yas Calismas1”, 6 Haziran 2005, https://hyetert.org/2005/06/07/toplumsal-yas-
calismasi/ (Son Erigim Tarihi: 29.08.2020).

3a.9.c.
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2015 tarihli kitabin Tiirk¢e Onsoziinde Cemal Dindar, Hamlet’in metaforundan s6z
eder: “Kendi ¢oliine yollandiginda kim kurtulabilir kirbaglanmaktan?”*® Co61 ve kirbag
diyalektigi bir anlamda kendini ¢esitli yontemlerle cezalandirmay1 se¢mis veya yasanilan
deneyimlerle cezanin, ilgili kiiltiiriin normatif bir degeri haline gelmis topluluklari psikanalitik
olarak daha iyi anlamamizi saglayacaktir. Yas fenomeni topluluklarin ceza isleyislerini
tanimlarken giivenli bir elestiri ve tanimlama alan1 doguruyor olabilir. Bunun 6tesinde orgiitlii,
periyodik ritiiellerin tanim1 daha genis bir literatiir alanina ihtiya¢ duyuyor. Cogunlukla
bireysel psikozlarin klinik teshisinde kullanilan melankoli kavrami birbiriyle ilintili bir¢ok
tanimdan dolay1 kolektif durumlarin da tespitinde kullanilabilir. Ciinkii 6zellikle Alevi
topluluklarin yas siireclerine bakildiginda spesifik olarak bazi siireglerin bilingli olarak
uzatildigini, hatta yas ¢alismasinin temel 4 evresinin 6zellikle ikinci ve ligiincii adiminda takilip
kaldigin1 goriiyoruz. Alevi gruplari yas ¢alismasina baglamis ama i¢ine atma ve aynanin kirilig
evreleri arasinda kalmis olabilir. I¢ine atma doneminde gegmise ait belirgin bir mitin
gelistirilmesi ve toplumun kendisinin yeniden kurdugu bir asama séz konusudur. Caligmanin
ilerleyen evrelerinde detayli bir sekilde deginecegimiz Kerbela Katliami olay1 ve tanrisal
Hizir/Xizir imgesi ise bu ikinci asamalara drnek teskil edeceklerdir. Ugiincii evre ise gegmisin
yeniden patlak vermesi, resmi tarihin ¢okiisii ve karanlik/aci yonlerin ortaya ¢ikisi. Buradaki
ticiincii evre Aleviligin sosyal konumlaniginda en 6nemli kimlik tanimlarindan biri olacagi gibi
strdiirilebilir bir pratige de doniisecektir. Bu praksisler 1s1ginda yas ve melankoli ayrimi
Aleviligin dinsel ve sosyolojik konumlamisina psikanalitik bir bakis acist kazandirmayi

amaclamaktadir.

Yas ve melankoli noktasindaki ayrimlara g6z atip bu kiritlimlart Alevi toplumunun bazi
ritiiellerine uyguladigimizda ortaya ¢ikan durum toplulugu tanimlayan agiklamalarda da bir
kiritlim yaratmaktadir. Kayip, kaybin niteligi ve kaybin bilincinde olma/olmama durumlari bu
iki tanim arasinda da dogru tanimi bulmay1 kolaylastiracak cinstendir. “Yas ¢calismasinda biling
diizeyinde/bilingle islenen yitirilmis nesne melankolide bilingten cekilmis ve bilingdisinin
alanina tasinmustir ki yasin belirli bir siire i¢inde sonlanirken melankolinin devamlilik gosterip
kroniklesmesinin sebebi de bu yer degistirmedir.”®® Gergeklestirilen anma pratiklerinin
zihindeki imgelemleri yas durumundaki bilingli hali asar niteliktedir. Ne kayip ne de kayba

dair tepki nettir. Nesne artik biling diizeyinden bilingdisina tasindigi i¢in 6znenin konumu da

3 Sigmund Freud, Yas ve Melankoli, 6ns6z, Hamlet’ten alintilayan Cemal Dindar, s. 11.
39 Serhat Celal Birdal, “Her Yer Kerbela, Her Giin Asura!: Bir Kamusal Yasimn Siyasal Potansiyeli Uzerine”,
Birikim Dergisi, Say1 285, (2013): 68-78.
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bir su¢luya déniisiir; yitimden sorumlu, cezalandirilmasi gereken bir dzne. Iste tam da bu
noktada suclu melankolik nesneyi de asacak bigimde bilingdisinda kendi cehennemine doner.

Bu cehennem komplike agamalardan gegerek, yitimden Once ya da sonra olusmustur.

Giris boliimiinde yaptigimiz alint1 gibi melankolik, kendi ¢6liine geri donmek zorunda
kalmis ve kirbag cezalarina zorunluluk olmaksizin razi olmustur. Orada cezalandirdig: ise her
seyden Once kendi egosudur. Ego artik yitimle 6zdeslesmis ve saglikli bir yas siirecinin yollar1
da tikanmigstir. Yasta 6zneyle kayip arasindaki bagin kopmasi ve egonun yeni bagliliklar insa
ederek acilip ozgiirlesecegi bir asamaya gecmesi gerekir.*’ Fakat kopamayan bag egoyla
catigsarak egonun yitimle 6zdeslesmesine sebep olur. Bu 6zdeslik ise bir patolojik paradoksa
yol acar. Ofke vyitirilene gibi gozikiirken yitirilenle olan bagini koparamayan 6znenin
kendisine yonelir. Artik ceza giidimli bir bumerang gibi melankolik durumda 6znenin
kendisini hedefler. Dolayisiyla melankoligin kendisi yas tuttugu olguyla olan baginin bigimini
bilingdisinda degistirmistir ve aslinda hem gozyaslari kendisi igin akmaktardir hem de kirbaci
kendisini dévmektedir. “Melankoli bir tiir otopsi eksikligiyle maluldiir.”*!

Melankolik durumda yitirilenin veya yitimin niteliginin, yitimin kaybeden kisi i¢in olan
anlaminin farkinda olunmamasi durumu goézlemlenir. Nesnelesen seylerle olan iligki bir tiir
saplant1 hali alarak yas stireciyle olan anlamim yipratir. Melankoligin kendini suglayici tavri
dogrudan bu tavri nesnelesene yoneltememesinden dolayidir. Bu ambivalent durum yastan
ayrilmanin altin1 ¢izerken egonun nesne tarafindan maglup edildiginin de kaniti1 gibidir.
Nesneye olan bag kendisini cezalandirma komplikasyonlari olarak gdsterirken 6znenin kendi
kendisini cezalandirmasi onu yitiremeyisinin yani 6lilyli 6ldiirememesinin de agiklamasidir.
Nesneye olan diismanlik ona gosterilen asir1 bir bagimhiliktir da.*? Bu Alevi gruplari igin
Oylesine uzun bir siirectir ki nesneden kurtulamayis bir amag halini alarak dine dair genel bir

cerceve dahi ¢izmistir.

Bu, siirekli olarak maglup olma, hak arama miicadesinin elinden alinarak yalnizca
bitkin ve kederli anilar liretme ve ge¢misin flu anlarinda verildigine inanilan haklh
miicadelelerin biiylik bozgunlara ugratilarak zamanda takilip kalmaya neden olmustur. O “an”

artik bu uzun maglubiyet déneminin bir imajinasyonudur ve bu imgenin yitimi toplulugun

QO A0.6., 71.
“ag.c., 70.
“2a.g.c., 72.
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anlaminin da yitimi anlamina gelebilir. Bu siireci unutmamanin altinda yatan en biiyiik neden
belki de budur fakat bunlarin sonuglari da yukarida sdyledigimiz gibi otopsi eksikliginden
malul bir patolojidir.

2.1 Direr, Afrikali Konstaninus, Marcilio Ficino’da Melankoli

Albert Diirer’in “Melencolia I’ graviirii melankoli kuraminin en 6énemli ve 6zel yap1

taglarindan biridir.

Resim 1

Alegorik mizacin agir bastig1 graviirdeki kanatl kadin mistik alacakaranlik bir zaman
dilimi i¢inde, penceresi ve kapisi olmayan, mimari tarzlarin higbirisi i¢ine dahil edilemeyen bir
yapidadir.*®* Bu anlasilmas gii¢ sembolik dgelerin yapinin tiim fikriyatini olusturdugu graviir
melankoliye dair tanri-erdem-giinah vb. gibi konularda yapilan hesaplasmalarin tiimiinii kapsar

niteliktedir.** Tablonun en 6nemli kism1 ise Teber’in de belirttigi lizere tiiketilememesidir.

43 Teber, Melankoli: Normal Bir Anomali, 23.
4 ag.e., 21.
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Umberto Eco gravir icin “sonluluk i¢inde sonsuzluk, tamamlanmighik i¢inde bir

tamamlanmamughk icerir ” der.*®

Devaminda Teber, graviiriin siyahtan ¢ok koyu gri rengin etkisinde kaldigini belirtir ve
ardindan siyaha dair sosyal antropolojik bir ¢ikarimdan s6z eder: “Ruh bilimleri agisindan,
siyah, insanligin ilk giinlerinden beri agir bir hiizniin, matemin ve 6liimiin rengidir. Bu yaniyla
siyah rengin tavri ve gdriiniimii acik ve nettir.”*® Graviirdeki koyu grinin ise yogun bir
belirsizligi, heyecansizligy, tinsel egilimden yoksunlugu simgeledigini ekler.*” Bu belirsizlik en
nihayetinde ruhsal bir yoksunlugun belirtisi olabilir. Yasama karsi beliren heyecansizlik
graviirde koyu gri renkle kendini disa vururken graviir icerisindeki sembolik 6geler bunu
destekler. Graviirdeki tiim nesneler kendi varliklarint ayni belirsizlik ve heyecansizlik
diizleminde yeniden yaratir. Bu nesneler bir bakima “melankolik kadin” tasvirinin graviirdeki
diger izdiistimleridir. Graviirdeki kaotik estetik durum, melankolik bir diizenin isaretidir. Kaos
estetigini graviirden alip bedensel bir ayine uyarladigimizda benzer bir durum goriiriiz. Zamani
olmayan sozcikler, belirsiz talepler, adressiz 6zlemler, ger¢cek disi mitik kahramanlik

hikayeleri ve aciyla son bulan ritmik miizikler.

Antik Yunan tibbinda melankoli sdzciigiiyle ilk kez MO 430-410 yillarinda karsilagilir.
Hippokrates’in damadi Polybos’un derledigi Insanmn Dogasi yapitinda bu kelime goriiliir.
Hippokrates ise Epidemiler VI eserinde melankoliye deginir. Yine Antik Yunanli Aristophanes
melankoli ve ¢ilginlik kelimelerini ayni eserde kullanir.*® Ortagag hekimlerinden Kartacali olan
Afrikali Konstantinus ise Hippokrates gelenegini siirdiiren hekimlerden birisi olmakla birlikte

melankoli ve ¢ilginlik ibarelerini birlikte kullanmasiyla da goze ¢arpar.

“Baz1 zamanlar insanlarda ruhsal bir karmasa (¢1lginlik) durumu bile goriiliir.
Hizln gergekte sevilen bir nesnenin yitirilmesinden, kaygi bir felaket
beklentisinden kaynaklidir. Ancak melankoliklerde ¢ok kez bu durumlar s6z

konusu degildir. Melankolikler bunlar1 kendi imgelemlerinde iiretirler. "4

45 Umberto Eco, A¢ik Yaput, Gev.Yakup Sahan, (istanbul: Kabalc1, 1992), 11-37.
46 Teber, Melankoli: Normal Bir Anomali, 31.

“Tag.e., 31

8 a.g.e., 99.

49 a.g.e., 179-180.
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Konstantinus melankolik ¢ilginligi melankoliklerin kendi ruhsal Uretimleri olarak
gormiistiir. Melankoliyi hipokondriya (bedensel) ve diger tip (nérolojik) olarak ikiye ayiran
Konstantinus iki tiirde de hastaligin ruhu acilar iginde biraktigini sdylemistir. 9. yiizyilda bu
iddialarmi “De Melancholia” (Melankoli) kitabinda yazan Konstantinus detayli bir melankoli
teshisi de yapar. Bu teshis genel itibariyla melankoliyi safradan kaynaklanan bir rahatsizligin
teskil ettigini ve ardindan onun ruhsal sikintilar yarattigini1 savunur. Hatta bu metinlerinde bazi
receteler bile verir. Burada dikkat cekmesi gereken nokta Konstantinus’un ruhsal yaklagimidir.
O, melankolikleri kendi felaketlerini zihinlerinde yaratan kisiler olarak goriir. Kolektif
melankolik yaklasimda bu yadsinamayacak bir diisiincedir. Alevi gruplarindaki toplu ayinlerde
kolektif coskunluk s6z edilebilir. Durkheim “kolektif coskunluk™ kavramini kolektif temsiller
yoluyla ele alir. Bu temsiller kolektif hayati betimleyen imajlardir. Kolektif coskunluk
disaridan degil iceriden bir etkiyi ifade eder.®® Bu nedenle her ne kadar bireysel iradeler
uzerinde etkili olmasalar da kolektif duygudurumlar sayesinde bireylerde i¢sellesebilme yetisi
tasirlar.®* Bu kolektif cilginlik/coskunluk Caferi akimlarinda goriildiigii gibi magrur bir sekilde
kitlesel olarak kendini yaralamak gibi bedensel bir pratige tekabiil etmez. Anadolu Alevi
gruplarinda melankolik ¢ilginlik gozle goriilebilir derecede ruhsal bir pratigin disavurumundan

kaynaklidir. Bu da onlar1, ayn1 Iran akimlarindan ayiran énemli bir detaydir.

Buradan hareketle Konstantinus’a geri donecek olursak yine ayni kitabinda soyle der:
“Melankolikler i¢in kaygi, korku ve iiziintli veren seylerin gercek olmasi gerekmez. Onlar
bunlar1 imgelemleriyle iiretebilirler; bundan kaygi, korku ve iiziintii duyarlar.”®®> Bu imge
dlinyasinda yaratilan kaygi ile Marcilio Ficino’daki “spiritus” yaklagimi birbirini tamamlayict
ozellikler tasir. Melankoliklerin kaygili ruhsal durumu farkli bir spiritus’a ihtiyag¢ duyar. Bu
spiritus ise miziktir.>® Siiregen kaygi ve keder miizik ile spiritus’unu tamamlar. Boylece
yitirilen soluk yerine konmus olur. Miizik ile tinsellesen, yiicelen hava yeni bir nitelige
biirlintir. Antik ¢agda da miizigin mikrokozmos ile makrokozmos arasindaki harmoniyi
diizenledigi disiiniiliirdii. Kara safranin ise bu harmoniyi bozdugu... Spiritus konusunda
kolektiflesen melodilerin analizinde benzer durum cem ayinlerinde goriiliir. Kayip zamanli ac1

baglama ve deyisle bir iskelete kavusur. Boylece her cem iiyesinin belleginde keder tasavvuru

50 Omer Kuigik, “Marx, Durkheim ve Weber’de Bilim, Etik Ve Siyaset Gerilimi Ve Sosyolojik Bireycilik:
Klasik Sosyolojik Gelenekte Bir Diyalog Girigsimi”, Sosyoloji Arastirmalar1 Dergisi, Cilt 23, Say1 1, Nisan 2020,
s. 113.

51 Paulo Ceri, Durkheim on Social Action. S. P. Turner (Dii.) icinde, Emile Durkheim. Sociologist and Moralist,
(Londra: Routledge, 2005), s. 156.

%2 a.g.e., 181-182.

Ba.g.e., 191.

16



daha kolay olusur ve toplulugun ruhsal biitiinlesmesi daha kolay saglanir. Biitiinlesmenin tek
motivasyonel noktasi ise daha sonra da iizerinden gececegimiz kayip arzu nesnesinin (objet

petit a) ulasilmazligidir.

2.2 Alevilik’te Yas ve Yasin Antropolojisi

Kolektif bellegin babas1 Halbwachs, bellegi ndéroloji ve beyin fizyolojisi agisindan ele
almadig1 gibi bunun yerine bireysel bir bellegin olugmasin1 ve korunmasimi bir sosyal
cergeveye oturtarak alir. Halbwachs devaminda ise toplumu bellek ve hatirlamanin 6znesi
olarak tanimlar.®* Ana akim yaklasimda Alevi toplumunun yazili bir hatirlama gelenegine
sahip olmadig1 icin sdzlii aktarimsal metoda sahip bir toplumsal grup oldugu sdylenir.>® Sozli
aktarim gelenegi bir tercihten ziyade zorunlu maddi bir se¢cimdir. Yakin ge¢mise kadar tamami
konar-goger bir yapiya sahip olan Aleviler deyisler tiretmis ve bu deyisleri de siirekli yanlarinda
tasimiglardir. Arkalarinda yazili kaynak gotiirmenin veya her an ¢esitli durumlarla go¢ etme
gercekligiyle yazili kaynak {iretmenin zorlugu nedeniyle sozlii aktarim geleneksellesmistir.
Boylelikle yerlesik bir grup olmakta zorluk ¢eken Aleviler bir bellek toplumuna dontigmiistiir.

Bu durum s6zlii bellek yaratiminin nedenlerinden birisi olarak gortilebilir.

Diger bir yaklasimda ise aslinda Alevilerin tamamen konar-goger olmadigi, bu bilginin
ampirik bilgilere ters diistiigii yoniindedir.>® Ozellikle Fuat Kopriilii’niin kitaplarinda goriilen
Aleviligin bir gdgebe inanis1 oldugu 6nermesinin tarihsel verilerle ¢elistigini belirten Karakaya,
Osmanli biirokrasisinde kentli-koylii Alevilerin yer aldigini sdylemektedir. Ayni zamanda
yazili ve sozlii kaynaklarin birbirinin tamamlayicisi, devamcisi veya birbirine doniisebilir
oldugunu da vurgulamaktadir.>’ Bu yorum da en nihayetinde Alevilerin bellek toplumu oldugu

iddiasin1 yadsimaz.

% Jan Assmann, Kiiltirel Bellek, gev. Ayse Tekin, (istanbul: Ayrinti, 2015), 44.

55 Enes Ates, “Kitap Incelemesi: Ayfer Karakaya-Stump: Vefailik, Bektasilik, Kizilbashk: Alevi Kaynaklarin,
Tarihini ve Tarihyazimmi Yeniden Diisiinmek”, Artuklu Kaime Uluslararasi Iktisadi ve Idari Arastirmalar
Dergisi, Cilt 2, Say1 1, 2019, s. 98-9.

% Enes Ates, a.g.¢., S. 99.

57 Ayfer Karakaya-Stump, Gazete Duvar, Cekmekdy Cemevi Soylesisi, https://www.gazeteduvar.com.tr/kultur-
sanat/2019/08/23/ayfer-karakaya-stump-fuat-koprulunun-alevilik-gocebelere-ozgudur-miti-ampirik-bilgilerle-
ters-dusuyor, son erigim tarihi: 09.05.2021
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https://www.gazeteduvar.com.tr/kultur-sanat/2019/08/23/ayfer-karakaya-stump-fuat-koprulunun-alevilik-gocebelere-ozgudur-miti-ampirik-bilgilerle-ters-dusuyor

Bu bellek toplumu ise Halbwachs’in tanimiyla “hatirlamanin 6znesi” haline gelmistir. Zihinde
ve toplumsal bilingdisinda cesitlenen ve her ritlielde yeniden iiretilen simgeler bir tiir
simiilasyonla her an canli tutulur bir hale gelir. Bu canli tutulan anlardan en énemlilerinden biri
yas slireclerinin i¢inde goriiliir. Trajiklesen bir toplumsal yapiya doniisen Alevilik modernlesen
yapist igerisinde de bu kederi siirdiiriilebilir kilar. Aleviligin bilinen yas anlayisi belirli bir
iskelet ¢ergevesinde bellegini kurar. Bu bellek i¢inde yakin ve uzak ge¢mis birbirinden azade
degildir. Bu trajik surecler bir sekilde i¢ i¢e gecerek siliklesmis ve her bireysel bellegin kolektif

hatirlama pratikleriyle biitiinleserek yeniden olusmustur. Her ac1 kendisini yeniden yaratir.

Yakin ge¢misin yas ¢aligsmalari belirsiz bir gelecekte tamamlanma ihtimaline sahip olsa
da uzak gec¢misgin yaralar1 kapatilmaktan uzaktadir. Kapatilmak sdyle dursun bu acilarin bir
kimlik insasinin harcini olusturdugu sdylenebilir. Bu harg bir ¢esit kendini digerine bakarak

yeniden kurma siirecinin mitsel arka planini olusturur.

2.2.1 Kederin Kaynad

Alevi halklart kiiltiirel belleginin temellerini sozlii ve kolektif pratikler iizerine
kurmustur. Bu kolektif pratikler toplulugu bir arada tutan ve tekrarlama yoluyla kimligin
ingasin1 koruyan Ozellikler biitlintidiir. Jan Assman “Kimlik kolayca anlasilacag: iizere bir
bellek ve hatirlama sorunudur.” der.%® Kederin kaynagini yaratan olgu aynmi zamanda kimligi
yaratan olgudur. Dolayisiyla cem ritiiellerinde hatirlama, tekrarlama ve canlandirma
pratikleriyle keder anina yeniden doniis saglanir. “Ritiiel sadece diizeni kesin belli bir siirecin
tekrarlanmasi degildir. Ritliel daha ¢cok zamanin islenmesidir, bir yilizeyin hep tekrarlanan bir
figiirle bezenmesi gibi, donemsel olarak tekrarlanan ayni eylemsel akislarla bir model haline

gelmesidir.”®

Alevi gruplarinda keder anina yeniden doniisiin saglanmasi ve boylelikle uzamsal
zamanin kirilmasinin ifade ettigi sey bizi Freud’un bir patoloji olarak gordiigii melankolik
durumun labirentine davet eder. Yasi bitiren durumlardan birisi yasin kaldirilmasidir. Fakat

kaybedilen seyin ne oldugu bilinmiyor ise neyin yasi tutulacaktir? Iste bu durum tipik bir

58 Assmann, Kiiltiirel Bellek, 98.
¥ a.g.e., 99.
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melankolik problematige isaret eder. Melankolideki asil durum kaybi degerlendirememe,

g6zden gecirememe durumudur.

3. MELANKOLIK AYINLERIN ZAMANI, MEKANI VE HAFIZASI

Freud, ¢alismasinda melankoliyi kisinin veya nesnenin onun yerini tutan objenin, bir
idealin ya da soyut bir nesnenin, diisiincenin yitirilmesiyle aciga ¢ikan bir olgu olarak
tanimlar.®® Bu tanimdan hareketle melankolik siirecte neyin yitirildigi aslinda belirsizdir.
Belirsizlik zamanda bir yerde takilip kalmisligi veya yitirilen seyin yitiminin asilamadigi
anlamma da gelmektedir. Dolayisiyla gercekte de bir yitim varsa tamamlanamayan yas
stirecinde yitimin varlig1 unutularak geriye yalnizca kendini cezalandirma pratiginin kaldigini
sOyleyebiliriz. “Kaybedilen nesneye ait psisik enerji (libido) nesne kaybedildikten sonra serbest
kalir, melankoliklerde bu enerji baska bir objeye kaydirilamaz. Bu enerjinin gélgesi benlikte
varhigin siirdiiriir.”®! Iste, tam olarak nesneye takilip kalma durumunu libidinal enerjinin farkls
bir nesneye kaydirllamamasi ve dolayisiyla melankolik tepkilerin var olmasimin bu asamada
ortaya c¢iktigini sdyleyebiliriz. Bu kaybin zamanini, tarihsel bilgilerin 6tesinde bir takvim

icerisinde belirlemek gctdr.

Alevilerin sahiplendigi ilk biiyiik yitim olan Kerbela Katliami’nt bu yitimlerden biri
olarak ele alirsak, geldigimiz siiregte yitirilen seyin ne oldugunun da unutuldugunu
sOyleyebiliriz. Zamanin bir yerinde kutsal 6liiler, onlarin ulu orta kalmis cenazeleri ve baglamis
ama belirli asamalarda takilip kalmis yas siirecleri vardir artik. “Ge¢mis zaman gegmek
bilmemekte, simdiki zamana yapismaktadir.”% Oliime ve yitime yapismis zaman toplumun
kolektif belleginde ulasilamayacak olan bir nesneden baska bir sey yaratmaz. Baslayan yas
bitirilmek ve unutmak soyle dursun; yanyana gelme ve kenetlenme pratigi yarattigi, bir arada
durmay1 sagladigi i¢in siirdiiriilen bir takim eylemlikler halini almistir. “Unutulmamak istenen
nedir” sorusunu sordugumuzda somut bir yanit almak pek miimkiin degildir. Peki gercekte

unutulmamak istenen nedir?

60 Sigmund Freud, Mourning and Melancholia, s. 243.
61 Freud’tan aktaran Teber, Melankoli: Normal Bir Anomali, 239.
62 a.g.e., 255.
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“Endon’un® niteligi, nesneden askindir ve bu nedenle de beden otesidir; dzneden
askindir ve bu sebeple de fizyoloji otesidir.”®* Bedenden daha derinde olan ve niteligi amorf
olan endonun agkinlig1 bir bakima bir yitim siirecinin de turnusol kagidi gorevini gormektedir.
Askin nesne, ne bedendedir ne de ruhta. Kolektif bir diizlemde ele alindiginda bu kolektif bir
bilingdisinin da tezahiiriidiir. Fenomenolojik olarak Alevi arketipleri zamandan ve mekandan

askindir. Onun yegane zamani ve mekani kolektif hafizadir.

Yilin belirli donemlerinde gerceklestirilen yas-1 matem ay1 olarak da adlandirilan
stirecte yapilan cem ayinlerine melankolik ayinler demeyi sectik. Bu sekilde 6zellikle bu cem
tiiriinde ortaya ¢ikan cezalandirici bedensel pratikler ve deyisler zaman diizleminden yasin
bitirilemedigini ve siirdiiriilerek bunun yas kapsami disina ¢iktigin1 gostermektedir. Kerbela
Cem’inde ozellikle “aglanan” kisiler ve durumlar vardir. Bu durumlar artik imgesellesmis ve
toplulugun kolektif belleginde belirgin semalara sahip goriintiiler haline gelmistir. Bu sozunu
ettigimiz goriintiileri obje olarak ele alirsak, kayiptan sonra serbest kalarak bosluga diisen
libidonun yukarida da belirttigimiz gibi farkli bir nesneye de kaydirilamamasiyla birlikte
kolektif benlikte farkli bosluklar arar.

Serol Teber, enerji ile objenin ayrisma stireci ile ilgili sunlar1 aktarir: “Melankoliklerde,
psisik enerjinin objeden ¢oziilme siireci pek ¢ok agsamalardan geger; bu nedenle melonkoli uzun
stiren karmagik olaylar sonucu ortaya ¢ikar. Objeden ayrilan celigkili/ambivalent duygularla
yiiklii psisik enerji, agir bir yenilgi/rezignasyon ile yok olmaktan kurtulup kendi benligine
siginmaya calisir.”’® Bu, Alevi gruplarindaki farkli kabilelerin bir arada durmasimi daha da
kolaylastiracak sekilde Kerbela yitimindeki biiyiik kederin etrafinda yan yana gelmeleriyle bu
kederin toplumsal bir payanda islevi gostermesi seklinde okunabilir. Kolektif benligin yeni
psisik alani bir kurulus asamasidir. Bu psisik agama her bireyin subjektif benliginde ayn1 aciy1
tagimalarin1 saglayarak bir arada durmalarini kolaylastirir. Ayn1 zamanda yazisiz bir bellek
yapisina sahip olan Alevilik, bu psisik alanin yardimiyla, trajedinin siirekliligini/simdikiligini

kusaklar arasinda -yazisiz bellek avantaji ile- daha kolay saglamistir.

83 Teber, endon sézciigii igin Holderlin ve Christa Wolf’e génderme yaparak sunu der: “Endon, doga ile insanin
(...) ruhla bedenin ayrisamadig1 ve hicbir sdzciigiin ve diisiincenin erisemedigi gizemli bir bolge, aciklanamayan
bir konumdur” der. Endon s6zciigii ile anlatmak istedigimiz sey de tam olarak bu anlasilmasi gii¢ alandir. Bkz.
a.g.e. 262.

% a.g.e., 261-262.

% a.g.e., 240.
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Yiten arzu nesnesinin toplumsal bilingdisinda yeni bir varolus alani yaratip toplumun
ayni hisse sahip olmasini saglamasiyla kitlesel derbederligin devamliligi saglanmistir.
“Melankoliklerde biling bu karmagik miicadelenin biiyiik bir boliimiiniin farkina varamaz. Bu
nedenle olup bitenlerin farkina varamayan melankolikler, kendilerini suglarlar, kendi
kendilerine ates piiskiiriirler.®® Hezeyan boyutlarinda kendilerini elestirirler.”®” Uzerinde
durdugumuz cem ayinlerinde belirli hezeyanlar goriiliir: Aglama, bagirma, 6fkelenme ama
agirlikla yasandig sdylenen seylerin sozlii anlatimla tekrarlanmasi yoluyla iiretilen keder.%
Burada keder tamamiyla tarihsel ama bir o kadar da epik bir anlati lizerinden yiikselir. S6zlii
anlatimda siirlestirilmis anlatida kederin neyden kaynaklandigi net gibi goriinse de tamamen
acik degildir. Burada, zamanin bir noktasinda takilip kalmis bir anlatinin yarattig1 bir psikoz
vardir. Serol Teber’in melankoliklerde vital yavaglamadan bahsettigi boliim bu nokta igin bir

kap1 agacaktir:

“Melankolik insan, vital yavaslama i¢inde, 6zbenligindeki saf yasanti akisinin
gercek diinya zamanmi karsisinda yavasladigini sodyler. Bagka tiirli bir
betimlemeyle, melankolikler vital yavaglamayla birlikte, zamanin -saf yasanti
akisinin- akigkanliginin da yavasladigindan yakimirlar. Bu kosullarda saf
benligin, diinyasal-reel zamanin normal akisim1 sezinledigi, fakat kendi 6z
zamaninin, dis diinyanin bu zamanin akisina uymadigi ve bundan biiyiik acilar

ve korkular duyumsadig1 gézlemlenir.”%®

Vital yavaslamay1 kolektif melankolik inga baglaminda diisiindiigiimiizde Teber’in
ifadesi ile “yasant1 akisinin” gercek diinya zamani karsisinda yavaslamasi dikkat ¢ekicidir. Bu
tespiti Alevi ritiielleri agisindan ele aldigimizda zamanin, gegmisin biiytilii bir sahnesinde takili
kaldigin1 ve melankolik bir psikozla cezalandirilmis bedenleri ve ruhlar1 goriiriiz. Anadolu
Aleviligindeki bu “yitik zaman” Sia tarikatlarinda goriildiigii gibi kitlesel olarak bir alanda
toplanarak bedende yara agma ya da kolektif 6fke nobetleri gibi ritiiellerle benzerlik tasimaz.
Tam da bu noktada Anadolu Aleviliginin matem olarak kabul gormiis siireci yastan ve yasin
stirecinden ayrilarak farkli bir izahata ihtiya¢ duyar. Alevilerdeki ceza, yitik zamanin

gelmeyisinin bilingdisindaki farkindaligi itibartyla kendisini kolektif yoksunluk olarak

% Sigmund Freud, Mourning and Melancholia, s. 248.

67 Serol Teber, a.g.e., 241.

68 yYas-1 Muharrem Cemi, Yenibosna Cemevi Ornegi: https://youtu.be/oyS2sgV_Hug?t=121, (Son Erisim
Tarihi: 28.11.2020).

% Teber, Melankoli: Normal Bir Anomali, 254.
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gosterir. Bu yoksunlugun da ne oldugu artik belli degildir. Geriye gézyaslari igerisinde bulutsu

bir anin imgeleri kalmistir. Kolektif yoksunluk siirekli olarak tekrarlanan bir an igerisindendir.

“Onu gercek yapan sembollerin ahenk igerisinde bir araya gelmesi ve bununla es
zamanl olarak anlatinin birgok duyu vesilesi ile idrak edilmesidir; o inanilan bir sey degil
tecriibe edilen, yasanan bir seydir.”’® Donemsel olarak gergeklesen ayinlerde, kolektif
hatirlama pratikleri, duyular ve bu duyularin isittigi semboller {izerinden kurulur. Sembollerin
bireylerin bilincinde ortak bir zeminde bulustugunu goéz oOniine alirsak olgunun hakikati
kendisini trajediyi yeniden deneyimlenen bir durum olarak gosterir. Mit kendini yeniden
uretirken, toplumsal hatirlama pratigini yeniden organize eder. Burada anlam kendini yeniden

yaratirken, kolektif bellek, yeis ve kederi ayn1 anda duyumsar.

Melankolik siire¢ siirekli imlenen ve tekrarlanan birtakim yitim goriintiilerinin
bellekteki tezahirlerini tekrar ve tekrar canli kilarak kaybedilen nesneye tutunmayi ve onu
yitirmeyi reddetmeyi amaclanmistir.”* Fakat somut yitim durumu ortadayken belirli nevrotik
tepkiler ortaya ¢ikmistir. Melankolik cem ayini dedigimiz yas-1 matem cem’i de buna en 6nemli
ornektir. Yas-1 Matem bir siire¢ olarak ele alindiginda: Orucun muhtevasi ve pratikleri, cem
ayininin detaylar1 ve 12 giinliigiine yeniden dizayn edilen toplumsal isleyis sadece yasi
stireklestirir. Bu siirecin igerisinde belirgin imgelerin kuvveti agikca hissedilir. “Su” imgesi
bunlardan biridir. Kerbela’da susuz birakilan ve masumlugu topluluk igerisinde tartigilmaz
olanlarm 6liimd, suyu kutsal kilan kirtlimlardir. Su da artik yasin bir imgesidir. Bu siirecte siv1
olarak sadece su tiiketilmez. Bu da ona bigilen imgesel anlami yeniden kuran bir cerceveyi
yaratir. Belirli bir donem adina 6zneye yoklugu zarar veren obje (su) toplumsal bir beden
cezalandirma ritiielinin de ayrilmaz araci haline gelir. Artik su da toplumsal hafizanin yasla
iliskilendirilen boliimiinde bir ceza aracidir. Bu siirecte grup, suyla olusan dogal bag1 kopararak
ve nesneye ait oldugunu sdyleyebilecegimiz bir objeden uzaklasarak yas caligmasini stirdiiriir.
12 giin sonra ise toplumsal isleyis eski haline doner ve su da bilindik giindelik anlamini yeniden
kazanir. Glindelik monoton pratigi bolen nesne, bilin¢gdisinda kazandig1 anlami hem bulur hem
de yitirir. Bir sonraki y1l ayni siire¢ yeniden basladiginda ise aslinda gerceklesen siirecin bir
yas ¢alismasinin parcasi degil trajedinin devamliliini saglayan imgenin tiranliginin devamecisi

oldugu soylenebilir.

"0 Robert S. Ellwood, Myth: Key Concepts in Religion, (Londra-New York: Continuum, 2008), 41.
L Sigmund Freud, Mourning and Melancholia, s. 244.
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Tarihin akis1 dogrusal olmadigi gibi Alevi kolektif bellegi de dogrusal bir hatt1 takip
etmez. Kolektif bellekteki anlar zamansiz ve karmasik diizlemlerde kendini belli eder. Sozlii
anlatilarin toplandig1 ve geleneksel Alevi hattinin yazili bir dokiimiiniin yer aldig1 “Geleneksel

Alevilik’te, Riza Yildirim bu konu hakkinda asagidaki agiklamay1 yapiyor:

“Tarihin zaman ¢izgisi tizerindeki konumlart belirli olaylar dizisinden
olusmasina karsin, menkibevi ge¢misin zamani adeta zaman seridi tizerinde
tespit edilemez. Ote yandan, tarihsel olaylar olup bitmis ve bugiin ile
baglantisini yitirmistir, onlar gimdiki zamanda sadece hatirlamirlar. Oysa
menkibevi ge¢mis yasanan zaman ile i¢ icedir; hatirlanmaz, tekrar tekrar
yasanir. Bu ag¢idan zamamn otesine diisecek kadar uzak, baska bir ac¢idan
yasanan anla kaynasacak kadar yakindir.”"

Bu noktadan hareketle kolektif melankoli teorisine daha yakindan g6z atabiliriz. Yasin aksine
tarihsel bir gergeklik, zamanla hatirlanma pratiginin de sinirlarin1 zorlayarak toplulugu pratik
eylemlilikler icerisine sokar. Bugiinde gerceklesen sey ise gegmis zamanin simdide canli ve
sicak olarak yasanmasidir. “Ge¢mis kendiliginden olusmaz, kiiltlirel yapmin ve temsilin
sonucudur; her zaman 6zel motifler, beklentiler, umutlar ve hedeflerle desteklenir ve simdiki
zamanin gergevesi ile bicimlendirilir.””® Dolayisiyla Alevi kolektif belleginde gegmis yeniden
yaratilmistir. Yasanan keder siireci tarihsel baglaminin neredeyse disina ¢ikarak sadece
mazlum ve galip karsithigi kurulur. Iyi ve kotii burada yeniden tayin edilir. Kerbela’ya kadar

gelen siirecin Oncesi artik cok dnemli degildir. Hafizada 6nemli olan tek sey, yasananlardir.

Yasananlarin, yeni bir sosyo-kiiltiirel diizlemde yeniden canlandirilmasi ve unutulmaya
kars1 ortaya ¢ikan ritiieller hatirlamanin bir bigcimidir. “Ritiiel daha ¢ok zamanin islenmesidir.
(...) Ritiiel aym1 zamanda bir anlami canlandirir.”’* Anlamin ne oldugu sorusu zor olsa da
cevaplanabilirligi kadar aydinlaticidir. Bu anlam bilin¢disinda birgok seyi imgeliyor olabilir:
Kaybedilmis bir muharebenin iiziintiisi, yitirilen bir cocugun dolmayan yeri, arzu edilen bir
cagin bir daha hi¢ gelmeyecek olmasi... Anlam bir sekilde toplulugun bilingdisinda farkl farkli
bicimlerde de olsa bir olgunun gérintiisiinii imliyor olabilir. Sonucunda farkli imlemeler olsa

bile ayn1 hatirlama pratikleri etrafinda dini pratikler gerceklesmektedir. Farkli olan imlemeler

2 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 141.
3 Asmann, Kiiltiirel Bellek, 98.
" a.g.e., 99.
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kolektif pratiklerle ayn1 diizlemde bulusur ve yeniden organize edilir. Boylece daginik ve

anlasilmaz gibi duran bir y1gin goriintii anlamlarin1 kazanmis olur.

Zamanin duraganligi yas siirecini de islemez kilan olgudur. Yasta; zaman akmak
zorundadir, asamalar tamamlanarak topluluga, gruba veya bir ulusa muhtevasi fark etmeksizin
bir noktada yeniden katilimin insas1 saglanmalidir. Fakat melankolideki nesneye ketlenme
kitlesel olarak buna kars1 ¢ikar. Zaman donuklasir ve su¢lama siireci baslar. Bu siiregler biitiinii
bir tir simulasyona ihtiyag duyuyor gibidir. Kompleks bir duruma dogru siiriikklenen
melankolik 6zne nesneyle mesafesini kapatmak ve hatta onunla 6lmek icin bu siireci simgesel
diizlemde siirdiirmeye devam eder. Buradan itibaren kaybin simiile edilebilme potansiyeli

iizerine diisiinmeye calisacagiz.

3.1. Kitlesel Derbederligin izleri - Kaybin Simiilasyonu

“Melankolik tam olarak mezara atilmis nesneye doniigiir.”"

Kaybin ardindan nesnenin kurulus siirecinde fedakarligin zorunlulugu keskin bir yol
ayrimini igerir. Bu fedakarlik simgesel diizeyde gergeklestigi miiddetce gercek anlamriyla bir
yas slrecinin baslamasi da o kadar imkansizlasir. Bu fedakarligin ger¢eklesmedigi durumlarda
ozne feda edemedigi parcaya doniiserek kayipla dzdeslesir.”® Artik 6znenin kendisi 6lmiis
gibidir. Yasin antropolojisi boliimiinde simiile edilen kayba deginmistik. Kaybi1 yitirmeyi
reddedetme siireci devaminda 6znenin kayipla olan iligkisini daha patolojik bir agamaya tasir.
Bu asamada kayba dair hatiralar yeniden sahnelenir, hatirlanir ve 6zne ve nesne arasinda yeni
baglar insa edilir. Boylece kaybin “yitik” gercekligi reddedilir. Tam da bu noktada kaybedilen
seyin ne oldugu sorusu agiga ¢ikar: Arzunun kendisi mi yoksa nesnesi mi kayiptir? Kerbela

travmasina daha yakindan bakmak ve bilin¢dis1 diizeyini de irdelemek gerekmektedir.

Mutlak Geritepme’de Zizek, Freud’un travmayi psisik hayata disaridan sokulan,

dengesini bozan, deneyimimizi diizenleyen simgesel koordinatlar1 rayindan ¢ikaran bir sey

S Darian Leader, Depresyon: Yas ve Melankoli, ¢ev. Ayca Gég¢men, (Istanbul: Encore, 2018), 181.
76 Sigmund Freud, Mourning and Melancholia, s. 249.
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olarak diisiindiigiinii ama sonrasinda da bu yaklasimin tam tersini tercih ettigini aktarir.”” Her
ne kadar Zizek Freud’un tanimlamasindaki travma kelimesinin hemen yanina parantez
icerisinde tecaviiz veya iskence gibi 6zellikle isaret ettigi iki durumu not diisse de bu paranteze
dahil olabilecek toplumsal olaylar da vardir. Biz de bu parantezi biraz daha genisleterek bu
cikarimu ele alacagiz. Bu kisimda Zizek, Freud’un “Kurt Adam” analizinden 6rnekler verir.
Freud, Rus hastasinin hayatina damga vuran olay1 18 aylikken annesiyle babasinin anal
penetrasyon gerceklestirdigi iliskisine taniklig1 olarak belirler. Cocuk bu sahneyle hicbir yara
almadig1 gibi gordiiklerini de anlamlandiramaz. Cocuk aslinda bu olayda cinselligin gizemini
cisimlestirir. Bu retroaktif geri doniis ¢ocugun simgesel evreninde cinsellik muammasina dair
olan miicadelesini travmatiklestirerek gerceklik statiisii kazandirir. Yani yara almamis olsa dahi
yara almig gibi davranir. Bu simgesel agmaz anlam evrenindeki bosluklari doldurmak igin

kullanilir.’®

Zizek’in Freud’un vakasindan hareketle aktardigi durum bir tiir simiilasyona isaret
eder: Olmayan ama var olmus gibi davranilan simiile edilmis gergekligin alt1 ¢izilir. M.S. 680
yilinda gergeklesen bir olayin tiim gerceklesme siirecini parca parca edip geriye sadece
kahramanlik ve fedakarlik heyulas1 birakilmasina, bu vaka ornegi bir anlasilabilme kapisi
aralayabilir. Oznenin anlam veremedigi gizemli olaylar bilingdiginda iizeri 6rtiilii imgelerle
kendisini gostermeye devam edebilir. Bu gizem ¢6ziime kavusmaz ise sonrasinda bir bakima
yoklugu imleyen karmasik oriintiilerle karsilagilabilir. Aslinda kaybolan seyin ne oldugu artik
unutulmus olsa da geriye benlikte yoksunluk duygusu kalarak 6znede aktarimi gii¢ bir aciya
doniisebilir. Bu yokluk halinde ketlenen 6zne gizem Orgiisiine ne zaman dahil oldugunu da

unutarak sadece ortaya ¢ikan sonuctan muzdarip bir magdura doniistir.

En basa dondiigiimiizde ise 0znenin dogrudan yara almadigi gergekligini ortaya
koyabiliriz ama 6zne, en basta sahit oldugu ve anlam veremedigi deneyimi kendi simgesel
evreninde yeniden konumlandirarak sahit oldugu seyin bir sekilde ac1 verdigine ikna olmustur.
Yalnizca neden aci1 ¢ektigine dair ¢cok fazla sorgulamada bulunmaz. Bir ¢ocugun cinsellik gibi
bilinmezler diinyasina ansizin sahit olmasi biling diizeyinde anlamsiz denklemler kurmasina ve
saglikli bir gelisim siireci gelisemez ise yetiskinlik evrelerinde de bu stirecten izler tasiyabilme

ihtimali bulunmasina sebep olur. Dolayisiyla sahit olunan taninmaz bir eylemlilik biitiinti

" Slavoj Zizek, Mutlak Geritepme: Yeni Bir Diyalektik Materyalizm Temeline Dogru, gev. Baris Engin Aksoy,
(Istanbul: Encore, 2020), 377.
Ba.g.e., 377.
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O0znenin sembolik dlinyasinin bir tiir gizem labirentinde kaybolarak yara almis gibi
davranmasina sebep olmaktadir. Bu disaridan bir dykiinme olarak goriiniiyor olsa bile
melankolik davranigla birebir uyum gostermektedir. Melankolik diizeyde gergekte bir kayip
yasanmis olmasina gerek olmadigini belirtmistik. Teber’in de aktardig tizere melankolikler bu

tiir yanilmalar1 kendi imgelemlerinde iiretebilirler.”®

Kerbela imajinasyonu da benzersiz bir Oykiinme yaralanmislik igerir. Kaybin
simiilasyonu olarak tanimladigimiz siire¢ narsistik libidoya sahip 6znenin kendi egosundan
vazgecip onu ortadan kaldirarak yeniden insa ettigi bir benlik siirecini imlemektedir. Bu yeni
insa siirecinde ego, kayip nesne tarafindan alt edilerek 6teki tarafindan tamamiyla kendisine
katilmaya zorlanir. Egonun en bastaki gizemli labirentteki yolculugu bir yaralanmishigi
yaratirken, bu gériinmez yaralanmislik ise egonun yitik nesneye karst duydugu hem 6fkeyi hem

de sevgiyi kendisine yonelterek o nesneyle 6zdeslesir.®

Walter Benjamin’in melankoliyi bir egilim® olarak g6rmesinden hareketle
melankolinin diinyay1 kavrayisin bigemine dogru uzanan bir kavrama metodu ve onun
icerisinde siirsel bir buhranla yasayisin yontemine doniismesi olarak anlamak Alevi bilingdisini
gbrmede daha fazla eylem alani saglayacaktir. Egilim denilen digavurum siireci melankolik
oznenin konuskanlik diirtiisiiniin de gostergesidir. Sozlii tarihin yaratim siireci yarattigi kolektif
imgelerle soylemlere doniismeye hazirdir. Bu sOylemsellik bir siire sonra menkibelere,
menkibeler de daha sonrasinda bir dini G6gretinin 6nemli paydaslarindan birisi haline
gelmektedir. Travma, yaratilan bosluklara tipki bir yapboz pargasi gibi yerlesir. Yerlestigi
yerde anlam yoksa bile varmig gibi simiile edilir. “Lacan igin Gergek -Sey- simgesel uzamda
gedikler ve tutarsizliklar dogurup bu uzami biiken atil mevcudiyet degil, bu gedik ve
tutarsizhiklarin {iriiniidiir.”® Gediklerin var etmis oldugu travmalar, kolektif bilingdisinda
yerini bulur. Bu travmalar a nesnesi ile var olan mutlak 6zdesleslemeyi yaratma kabiliyetine

sahiptir.

a.g.e., 179-180.

8 Sigmund Freud, Mourning and Melancholia, s. 250.

81 11it Ferber, Melankoli Felsefesi: Sigmund Freud ve Walter Benjamin, ¢ev. Burcu Denizci, (istanbul: Sub,
2016), 2.

82 7izek, Mutlak Geritepme, 377.
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Freud, narsistik regresyondaki 6znenin sevilen nesne ile arasindaki yasanan ¢atismanin
o nesneye kars1 duyulan sevgiden vazge¢mek i¢in neden olmayacagini belirtir.83 Bu ac1 ¢ekme
slireclerinin yitimi nesne ile var olan bagin yitimi anlamina da gelir. Nesne ile var olan
ambivalans nesnenin egoya karsi galip geldiginin gostergelerinden biridir. Ciinkii kayiptan
sonra kayba dair kalan tek hakikat acinin kendisidir. Act ¢ekmek kayipla var olan bilingdisi
penetrasyonda oynadigi rol ile simiilasyon imkanini barndirir. Kayip nesneye ulagsmanin
imkansizliginin esiginde onu animsatan tek sey onun yok oldugunda biraktigi ve sonrasinda da
nesnesine yoneltemeyip kendi egosuna yonlendirdigi aci hissidir. O ana dair ac1 kayipla
0zdeslestigi i¢cin kayip nesne ile bir arada olmanin tek yoluna doniismektedir. Burada 6nciil
olumsuzlamanin yarattigi mutlak keder nedeniyle ac1 kaginilmaz bir hale doniismektedir. Bir
sekilde melankolik 6znenin 6liiyle 6zdeslesmesi Leader’in tarif ettigi formiille anlamlandirilir.
Negatif bir terim yalnizca kendisi kullanilarak olumsuzlanabilir: ((-insan)) drneginde oldugu
gibi. Belli bir tanimin 6nciilsiiz olumsuzlanmasi ise (-(insan)) olarak ifade edilebilir. Birinci
ornekte olumsuzluk terimin kendisine dahil olmus bir sekilde goriiniirken, ikinci terimde
olumsuzluk isareti digsal olarak uygulanir.® Bu formiiliin 5neminin goriilebilecegi nokta sudur
ki yasta pozitif olarak kabul edilen bir varligin/nesnenin reddi, melankolide negatif bir terimin
onaylanmasi s6z konusudur.®® Bunu Kerbela yitimine uyguladigimizda ise yas ve melankoli
arasindaki ayrimin keskinlestigine sahit olabiliyoruz: Yasta (-(Kerbela)) iken, melankolik
durumda ((-Kerbela)) tanimlamalarina Leader’in formiilii izerinden ulasmamiz miimkiindir.
Kerbela, Aleviler icin bitmis bir siire¢ olmadigindan dolay1 6ncel olumsuzlanmaya tabidir.
Kayiptan once de kayba dair negatif duygular barindirildigindan dolay: bu terimin kendisi
negatif bir terimin olumsuzlanmasi olarak goriinmektedir. Dil iizerinden terimin imkansizligi

reddedilirken ayn1 zamanda nesneye kars1 sevgi bagi onartlir.

3.2 Melankolinin Siyasal Imkani: Butler ve Kristeva Analizleriyle Kayipla Meczolmayi
Yeniden Okuma

Yas, kaybin ardindan Ozbenligin mecburi olarak ortaya cikardigi psikolojik bir
davranislar biitlinlidiir. Yukarida da deginmis oldugumuz gibi libidonun yeni baghliklar insa

etmesinin Oniinii agan yas siireci, bireyi veya gruplar1 yeniden toplumsallastirir ve olagan akisin

8 Sigmund Freud, Mourning and Melancholia, s. 249.
8 |eader, Depresyon: Yas ve Melankoli, 185.
ag.e.
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icerisine dahil eder. Diger taraftan Vamik Volkan i “Korii Koriine Inang” adli galismasinda
da degindigi lizere gruplarin yas1 bireylerin 6znel yas siire¢leriyle benzesme gostermek zorunda
da degildir. Hatta bu kayiplar, grup iiyelerinin duygusal ge¢misleri veya bugiinleriyle bir
baglantis1 olmamis olsa da toplumsal veya politik dinamikleri de etkileyebilecek ozelliklere
sahip olmus olabilirler.®® Buradaki psikanalitik okuma bir anlamda mazlum/ezik 6znenin
diinyayr yorumladig1i anlayis igerisinde onun 0Ozgiill bakis acisin1  kavrayarak
gerceklestirilmelidir. Kitlelerin tarihsel siirecleri nevrotik bi¢imlerde kavrayisi ve bdylece
icsellestirisi belli basli patolojilerin yeniden iiretilmesinin igerilmesini boylece anlagilir
kilabilir.8” Bunun karsilastirmasim1 maddi diizlemde, yani esitsiz gelisim ilkesi {izerinden
tartismak mazlumlugun orgiitlenisini anlamamiz1 kolaylastirabilir. Alevi topluluklarinin
sehirlesmesinin Siinni-Tiirk toplumuna nazaran daha geg¢ baslamasi, esitsiz gelisimin mazlum
oznenin kurulusunda etkili bir rol oynadig: gibi bu esitsizligin kitle patolojisinde yeniden anlam
buldugu da agiktir. Bu durum ontolojik olarak kutsanmis olan mazlumlugun modern
patolojisini ifade etmektedir. Alevi mitolojisindeki ilkin feda edileceklerin yaratilmasi ve
diinyaya gonderilirken de bu feday1 kabullenip diinyaya gelmeleri feda kiiltiiniin ve dolayisiyla
ontolojik kutsiyetin mitidir. Kutsanmis mazlumluk devamlilik addeden talepkar bir siyasal
orgiiyle muhteliftir. Siyasal orgiisiinii yaratan sey ise tanrinin teolojik feda bicemine bas egen
mazlum 6znenin her seyden ve herkesten dnce feday1 kabul eden secereye dahil olmasinda

yatmaktadir.

Diinya bile var olmadan once Aleviler tanriya kendilerini kurban etmigler gibi
gorinmektedirler. Bu durum onlarin siireklilestirilmis bir mazlumluk dongiisiine tabi olduklari
anlamina gelir. Kolektif 6znenin bir feda kabulii ile diinyaya firlatilmishigi, ge¢ modern
kapitalist ¢agin ortasinda kalakalmis olan Alevilerin, imgesel yurtsuzlasmaya kars1 vermis
oldugu miicadelenin payandasidir. Bir tiir imgesel gii¢c halatina doniisen Kerbela, gecmiste
yersiz yurtsuz, gogebe Alevi gruplarinin mazlumlugunun sifir noktasi iken bugiin kentlesmis
Aleviler icin bu benzer bir kimlik-hafiza degeri tagimaktadir. Yalnizca Alevi mazlumlugunun
bir ideoloji olarak 6rgitlenme durumunun Tlrk-Islam sentezindeki gibi giicii elde etme ve
mazlumluktan muteberlide uzanan yolun deneyimlenmesi gibi ampirik bir kaniti

bulunmamaktadir.

8 vamik Volkan, Korii Koriine Inang, 23.
87 Fethi Agikel, ““Kutsal Mazlumlugun’ Psikopatolojisi”, Toplum ve Bilim Dergisi, say1 70, (1996): 155
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Acikel’e baktigimizda da onun Tiirk-Islam sentezine yonelik kullandigi kutsal
mazlumluk taniminin islevini, kiltiirel ve imgesel yurtsuzlasmaya ugramis yiginlarin giic
istemlerinin nevrotik-baskict bir siyasal ideolojiye donistiigii momentte buldugunu
gorebiliriz.%8 Mazlumluktan ideolojiye seken oyun alani baglaminda Alevi kolektif mazlum
ozne, Kerbela ile Sivas Katliami’n1 veya Hiiseyin ile Hasret’i birbirinden ayr1 diisiinmez.%° Bu
eklektik keder hafizasi kimligi bir arada tutan derz gorevi goriir. Kozmik paydaslariyla birlikte
yakin tarihin kederi i¢ ice geger ve aciy1 kamusallastirir. Masumiyet hem kimliginin hem de
hafizasinin ayrilmaz bir paydas: haline geldigi gibi ayn1 zamanda onun mesruiyetinin yegane
bandroliidiir. Tarih onun belleginde ¢izgisel degil, spiraller halindedir; karmasik gibi goriinen
ama sistematik daireler ¢izen dongiilere sahiptir. Masum fedanin basladigi yer merkez, devam
ettigi yer ise merkezle iligkilidir. Keder, en bastaki acidan bagimsiz diisiiniilemeyen ontolojik
bir problematige doniismiis durumdadir. Bu tarihe doniildiik¢e aci bugiine tasinir. Bugiine
tasindik¢a da acisin1 gecmise referans vererek yeniden yaratir. Mazlum 6znenin yazdigi tarih
tek yonlii bir kurgusalliga doniisiir.®® Agikel, kolektif bilingdisin1 bigimlendiren seyi, dinin
veya dinselligin kendisinden ¢ok bunun i¢inde yeniden tirettigi toplumsallikta bulur ve bunu
da negatif toplumsallik olarak tanimlar. °* Negatif toplumsalligin kirbacin1 sembollerle
hisseden Aleviler i¢in ge¢gmis bugiiniin kendisidir. Bugiinde yasanan her seyin masumiyet

tarihinde bir kargilig1 bulunur. Bu gelismeler yenilginin agisindan goriiliir.

Tarihsel ve ontolojik kutsal mazlumlugun patolojisine goz attiktan sonra Alevi
toplumunun trajedisini bilingdisinda nasil konumlandirdigina ve melankoli baglaminda ele
alinmasina deginmek faydali olacaktir. Bireysel yas siirecleri ile grupsal yas stregleri belirli
bir psikolojik hatta tabi degildirler. Bu benzesmezlik durumu gruplarin melankolik analizleri
icin verimli araziler sunar. Kolektif duygu durumlar tarihsel sapmalar yaratabilir. Hatta oyle
ki genis gruplarin alt yapist kolektif duygu durumlarindaki 6rselenmeler ve anksiyeteleri takip
eden siireclerde sekillenmektedir.®? Bir grubun deneyimlemis oldugu travmaya karsin
gostermis oldugu refleksler yas siireglerini organize ettigi gibi basarili bir yas siireci 6rmeyi de
garanti edemez. Kitlesel bir drselenme yasayan grup incinmis veya bozulmus 6zbenlik imgeleri

olusturur. Dini pratiklerde de yerini bulan trajedi, sonraki kusaklarda daha farkli siddet

8 a.9.¢., 155.
8 Sivas Katliami’nda 6ldiiriilen Hasret Giiltekin’e gonderme.
% Elias Canetti, Notlar 'dan, Cogito, Say1 2, Giiz, ikinci Basku, . (1994): 136-145, akt. a.g.¢. S. 164.
91
a.g.c. 165.
92 Vamik Volkan, 86.
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boyutlartyla hayat bulmaktadir.®®> Vamik Volkan’in soziinii ettigi 6zbenlik imgeleri 6zne ve

oteki arasinda cereyan eden ¢atismanin bir sonucudur.

Oteki iizerinden yapilan kimlik belirlemeleri tarihsel anlarda incinen egonun narsistik
bir problemidir. Bu incinmelere “se¢ilmis 6rselenme” diyen Volkan, bu durumun davranis
taklidi veya gecmiste yasanmis olaylara iliskin duyumlardan daha fazlasi oldugunu
soylemektedir. Aktarilan sey ani degildir. Ami kisisel, 0zgilil hafizanin bir alanidir ve
aktarilamaz. Yasanmis trajedi kusaklar arasindaki aktarimda paylasimsal bir trajediye
doniiserek aktarilan sey de 6zbenlik imgesine doniisiiverir.®* Zihinsel tasarimin yolu kusaklar
arasinda trajediden aktarilan gerceklestirilememis yasin kimligin bir pargasina doniismesinden
de gegmektedir. Yas artik icini dolduran siireglerin temsil ettigi bir kavramsal paradigmay1
asarak kimlikle anilir. Segilen Orselenmisligin bir diger sonucu, kusaklar arasindaki
kurbanlastirilma duygusunu pekistirilmesi olarak da ortaya ¢ikabilir.*® Alevi gruplarindaki
kolektif 6zbenlik imgesi, nasil ki Imam Hiiseyin ile dzdeslerek onun hakli bir maglubiyet
yasamasini ama buna ragmen yasanan katliamdan oOnce kendisinin yenilecegini ve
oldiiriilecegini bilmesine ragmen diisman orduyla karsilasmaya giderek kurban olmayi
sectigini gosteriyorsa, kusaklar arasinda transfer edilen hafizanin kurbanlagmay ritsel olarak
iilkiilestirmesini de bu segim agiklayabilir. Ozbenligin kurbanlastirilmay1 kabullenmesi, ritiiel
olarak stireklilesen bir yas siirecinin igerisinden ¢ikmay1 reddetmesi ve simiilatif bir bigimde
bu kurbanlastirilmay1 kolektif pratikler ile tekrar yoluyla yeniden hatirlamasi, kurban olarak
secilmisligin kutsalliginda kimligini yeniden insa etmesiyle agiklanabilir. Kerbela deneyimi

topluluk hafizasinda 6zellikle se¢ilmis bir travmayda.

Bilingdisindaki 6zdeslesme grubun iginde bulundugu politik muhteva nedeniyle
oldukga anlamliydi. imam Hiiseyin ve yandaslar1 bu bilingdisindaki 6zdeslesme siirecinde hem
kaybin kendisini hem de 6zbenlik imgesini olugturmaktadir. Bunun nedenlerinden bir tanesi de
stirekli yenilgiler yasayan bir grubun tarihsel kirilmalar yasayarak bu olayr kendi kiiltiirel
kodlarma entegre ederek gercekte kaybettigi nesnenin yerine yeni bir nesneye transfer
etmesinde yatiyor olabilir. Transfer edilen veya tarihsel arkaplanda secilerek on plana ¢ikarilan
travma, kimligin pargasini olustururken diger bir yandan da grubun yeniden i¢ ice gecerek

birbirlerine olan baghligin1 pekistirmektedir. Butler’in da kayip ve kimliklesme arasinda

%ag.e., 68.
% ag.e., 68-67.
%a.g.e., 69.
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kurdugu bagint1 burada da 6nem kazanmaktadir. Kaybedildigi diisiiniilen sey bir bakima kayip
degil ben’in kendisidir.®® Kayip nesne veya 6teki olmaksizin 6zne de eksiktir. Bu nedenle
kayipla ne denli hemhal olunursa o da o kadar kayip olmaktan ¢ikar. Bu da bizi 6zbenlik

teorisinin dogrulamasina gotiirme firsati sunar.

Melankolik 6zne, kiiltiirel doniisiimiinii dogrudan 6teki ilizerinden gergeklestirmekle
kalmaz kaybin kendisine de saplantili bir nevrotik baglilikla tutunarak onunla tam anlamiyla
meczolur. Dolayisiyla kayba transfer edilmis olunan ego nedeniyle nesnenin kaybi egonun da
kayb1 anlamina gelecegi i¢in yas artik imkansizlasmis oldugu gibi ger¢eklesmekte olan kolektif
durum yast dislayarak yeni bir melankolik 6znenin yaratimi i¢in kolektif libidonun ihtiyag
duydugu gedigi yaratmistir. Nesneye yapilmis olan libidinal yatinm nesneden geri
¢ekilememis, aksine ondan vazgecemeyip ona daha fazla tutunarak nesneyi kendi egosuna
transfer etmistir.’” Melankolik 6znenin kaybin golgesi altinda iradi olarak varligini siirdiirmesi

kayipla olan meczolma halinin de 6niinli agmastir.

Kayipla biitiinlesmenin ilksel yaranabilirlige gonderme yaptig1 ¢ikarimindan hareket
edecek olursak herkes dogdugu andan itibaren savunmasiz ve disaridan gelen tehditlere
oldukga agik bir ihlal edilebilirlik alan1 tasrmaktadir. Ilksellik bizi bagimli kilan yegane seydir.
Bir bebegin ebeveynine bagimli olusu onun denetim mekanizmasinin tamamiyla 6tekine bagli
oldugunu ve dolayisiyla benligi bizlestigi 6l¢iide yasam icerisinde varligini koruyabildigini ve
gerceklestirebildigini gostermektedir. Toplumsal travmalar etnik, dini veyahut da mezhepsel
cikmazlar yaratabilecegi gibi ontolojik diizlemde yaralanabilirlige yaptig1 gondermeyle bir
araya getirici, biz’lestirici bir pota da yaratabilir. Keder, kisinin kendi 6znel alanina dahil
olabilir ama ortaklastirildigi miiddetge daha girift bir alanda ontolojik bir bag iizerinden

siyasallasma imkan1 da yaratabilir.%

Butler’in kendini kaybetme analizi bu noktada meczolma halini tanimlayabilmekteki
actig1 ufuk sayesinde ¢ok kiymetlidir. Kendinden ge¢cme veya kendini kaybetme tanimi en
temelde kendiliginin disina ac¢ilmis olmay1 ifade eder. Bu bir bigimde biz’e seslenmenin bir

yoludur.®® Oznelliginin disinda kalakalmak artik kamusal bir ifade giiciiniin de varoldugunu

% Butler, Kirilgan Hayat: Yasin ve Siddetin Giicii, 38.

%7 Sigmund Freud, Mourning and Melancholia, s. 249.

9 Serhat Celal Birdal, “Her Yer Kerbela, Her Giin Asura!: Bir Kamusal Yasin Siyasal Potansiyeli Uzerine”, 81.
% Judith Butler, Kirilgan Hayat: Yasin ve Siddetin Giicii, ¢ev. Basak Ertiir, (Istanbul:Metis, 2018), 40.
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sOylemektedir. Daha sonraki boliimlerde detaylica deginece§imiz Alevi gruplarinin cem
ayinlerindeki meczolma hali Butler’mn kendinden ge¢me tanimiyla okundugunda bunun ige
doniik nevrotik bir eylem olarak ortaya ¢iktigini degil tam aksine biitlinlesmenin en ilksel
yollarindan biri oldugunu sdylememizi miimkiin kilmaktadir. Aglama ndbetleri ve sanrisal
cigliklar kisinin kendisine 6zgl bir deneyi degil, toplulugun bilingdisina itmekten azade oldugu
travma yaratmis olan tanikliklaridir. Kaybin yitiminin o an yasanmis oldugu simiilatif ayin
alan1 bu tip travmatik nobetlerle i¢ten disa dogru bir sekilde benden bize yonelmekte ve ¢ok

girift bir alanda toplulugun baglarini yeniden onarmaktadir.

Bu tanikliklar kamusallastig1 6l¢lide goriiniirlilk imkan1 kazanmaktadir. Siyasal imkan
esigi de tam olarak burada yatmaktadir. Butler, yasin kendisinin siyasal bir kaynak olarak
doniisiimiinden s6z ederken yas siirecindeki ben’in gerisinde biraktig1 seyin ne oldugu
sorusunu 6zneye yoneltir. Butler, yasin insan1 sasirtan bir olgu olarak duruyor olmasinin ben’i
de bir bilinmeyen icerisine siiriiklediginden s6z eder.’?® Yasin bu sekilde islevsel araglarla
donanmis olmas1 benligin eylem alanini daha ilksel bir alana tasir ve ben tekrar tekrar degisime
ugrar. Ben’in kayipla birlikte 6teki tizerinden gergeklestirdigi degisim yasin anlamini da siireg
icerisinde degistirir. Yas, degisimi baslattig1 yerde kendisini de doniistiirme giicline kavusur.
Kayipla 6znenin sinirlarininin bulaniklastigi noktada yasin da ilksel anlami1 yok olmaya baglar.
Kristeva’ya gore kriz siireglerinde kaybin yarattigi yoksunluk duygusu annesel SEY’i igeren
arkaik bir kayba verilen tepkiselligi igerir. Kristeva, bu kaybin dil oncesi yasandigini ve
dolayistyla 6zneden ayrilamadigmi savunur.’®® Bu dénem igerisinde kaybin iizeri drtiilmeye
caligilmaktadir. Kristeva bunu, anne kaybedilmek istenmediginden dolay1 anadili kaybetmek
olarak tamimlamaktadir.’%? Anadili kaybetmek ¢okiintiiden sessizlige uzanan bir yolu igerir.

Dolayisiyla dilsizlesmeyi ifade eder.

Kristeva’nin annesel SEY’in yitiminden sessizlige dogru seyreden patikasi yeni bir
ifade bi¢imini de zorunlu kilmanin anlasabilmesi i¢in 6nemli bir analizdir. Meczolma hali
bedensel bir ifadenin tasavvuru olabilecegi gibi bir dile benzeyen yap1 insa etme ¢abasiyla da
Kristeva’nin dilsizlesme olarak imledigi olguyu dogrular niteliktedir. Meczolma halinde

neredeyse bilinen dil ortadan kalkmis ve onun yerine ikincil bir goziin dogrudan anlam

100

a.g.e., 45.
101 julia Kristeva, Kara Giines: Depresyon ve Melankoli, ¢ev. Nesrin Demiryontan, (Baglam Yayinlari: istanbul,
2009), s. 18. akt.:Neslihan Glosset, “Mimar/Arkitekt Dergisi Metinlerinde Melankoli: 1931-1941”, (Doktora
Tezi, Istanbul Teknik Universitesi, 2019), 34.
12a.9.¢.
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veremeyecegi bir ifade bigimi ortaya ¢ikmistir. Kristeva bu durumun olumsuzlanmasinin
egonun annesel SEY’den ayrilmasi i¢in gerekli oldugunu sdylemektedir. Aksi halde ego,
kisinin kayipla kendisini ayirt edemedigi ilksel donemde ketlenmekte ve kaybin inkarinin
olumlanmasi saglanmaktadir. Bu nedenle kayiptan sonraki siireglerde de narsistik travmalarin
meydana gelmesi daha miimkiin bir hal alir. Meczolma hali igerisindeki kolektif tutum bunun
da bir karsiligmi tasiyor gibi goriinmektedir. Kaybin inkar1 bir anlamda kayba engel
olunamamasi gibi {istiinkérii ve gergek dist bir sebeple'® 6znenin kendisini suglayici bir hale

biiriiniir. Meczolma hali igerisinde sitem kayba yoneltilmis gibi goriinse de ambivalent durum

g6z Oniine alindiginda 6znenin kendi egosuna yonelttigi bir kars1 saldirtya doniismiistiir.

Kristeva, kaybin olumsuzlanmasinin gergeklesebilmesinin dilde basladigini 6ne stirer.
“Konusan varlik, ‘son tahlilde annem oldugu ortaya ¢ikan'® vazgegilmez bir
nesneyi yitirdim’ der gibidir. ‘Ama hayir, onu gostergelerde yeniden buldum ya
da daha dogrusu, onu yitirmeyi kabullendigim ic¢in onu yitirmedim (iste

olumsuzlama), onu dilde geri alabildim.*>*%

Yitimi kabullenmek olumsuzlamadir. Olumsuzlama ile birlikte yas siireci isletilebilir
bir hal alir. Nesnenin ikame bir nesneye sekmeyip saglikli bir insa sureci olusturabildigi 6lglide
nesne ile 6zne arasindaki gergin baglar gevsemeye baslayabilir. Bunun tam tersi bir senaryoyu
gdz Online aldigimizda ise yasin igslemez bir donilisiim gegirmesi oldukg¢a olasidir. Kerbela
imgesine Kristeva’nin bakis agisiyla geri dondiigiimiizde ise burada tam aksine bir durum
gormekteyiz. Nesne yitim siiresinde yeniden insa edilmeye baslanmis, karakterler tarihsel
cizgilerinden koparilmis ve yiicelestirilerek ulagilmasi imkansiz imgelere doniismiislerdir.
Dolayistyla kayip da kaybolmustur. Kayip nesnenin imledigi seyin ne oldugu unutulmus ve
siliklesmistir. Bunun ardindan yas siirecinin isletilemezligi ile birlikte simdiki zaman igcerisinde
melankolik bir refleks olarak kaybin kaybi tekrarlayarak yeniden yasatilir bir duruma

gelinmistir.

103 Byrada ifade edilen iistiinkorii ve gergek dist ifadeleri zamansal imkansizliga referans vermektedir.
Melankolik 6znenin kendi maddi varliginin dahi bulunmadig: bulanik bir gegmis zamani simdiki zamana
tagtyarak yasamis oldugu ¢okiintii gergek bir durum olsa da bunun nedenini ifade etmekte bagvurulan suglayici
bedensel performans ig¢eren ritler bir tlir simiile edilen ge¢mis zamanin sonucudur.

104 K risteva burada Lacanyen nesnenin kurulus asamasina da dikkat cekmektedir. Lacan’a gére nesne gergekte
kaybedildigi andan itibaren yeniden insa edilmeye baslanir. Nesnenin insas1 boylece baglamis olur.

105 Kristeva, Kara Giines: Depresyon ve Melankoli, 36.
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Egonun, Kirsteva’nin soziinii ettigi gibi arkaik kaybin iizerine kapandigi durumla
birlikte narsistik ¢oklntl kendisini meczolma hali icerisinde yeniden yaratma yetkinligine
erismistir. Boylece ego ile kayip nesne arasindaki gergin rezonans i¢ i¢e gecmis ve histerik bir
bicimde meczolma hali olarak kendini gostermistir. Bu yorumlarin 1s1ginda Kerbela
ayinlerinde goriilen durumun olumsuzlanmanin yadsinmasi olarak ele alabiliriz. Cunkd
Kristeva’ya gore “kaybi dilde geri almak kaybetmemek” anlamina gelmektedir.!%® Meczolma
halinin ise konusamazligi, dilsizligi ve bedensel pratikleri goz Oniine alindiginda bu

olumsuzlanmanin tam olarak reddedilmesi anlamini tasir.

Butler’in “kendinden tasma” ve Kristeva’nin “olumsuzlama” tespitlerinin agtigi yol
iizerinden meczolma halinin yeniden okunabiliyor olmas1 Anadolu Alevilerinin goriiniirde var
olan trajedisinin anlamladirilabilmesi icin yeni ve taze bir bakis agis1 firsati sunmaktadir.
Meczolmanin psikanaliz agiklamalar ile yas pratiginin melankolik mefhumunu bu béliimde
okumaya calistik. Bir sonraki boliimde gergeklestirilen ritiiellerin geri planina bakmaya
caligarak hatirlamanin ontolojisine deginip meczolmaya uzanan yolu daha iyi bir sekilde

anlayabilecegimiz kanisindayiz.

4. KERBELA’NIN MIiTSEL MOTORIiGi: HATIRLAMA BiCiMININ ONTOLOJiSi

“Denilebilir ki Alevi dindarliginin duygusal zemini neredeyse tamamen Kerbela
hafizas1 iizerine sekillenmistir.”'%” Kerbela’nin bir kaybin sembolizasyonunu ifade ettigini
belirtmistik ve simgenin tim bir Alevi teolojisinin ingasinda payanda gorevi oldugunu da

eklemistik.

“..Kerbela’min biitiin trajik enstantaneleri, mitolojik ve arketipsel
gondermelerle bu felaketin yasini tutmaya devam eden kitlelerin hafizalarina
kazinmigtir. Bu yoniiyle Kerbela din-i¢i bir iktidar savasinin otesinde -Daryush
Shayegan’dan hareketle soyleyecek olursak- ‘yvarali biling’lere seslenen bir

imge dizgesine doniismiistiir. "%

106 Glosset, a.g.¢., 92.
197 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 154.

108 Ayhan Tek, “Kolektif Bellekte Kirilma ve Yeniden insa Olarak Kerbela Yasi”, Monograf, Say1 11 (2019),
13.
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Kerbela’nin imgelesme siireci Alevi tarihiyle dolayli olarak ilintili olmakla birlikte
Osmanli Donemi’nden yakin Tirkiye tarihine kadar yasanan pogromlarla birlikte buradaki
kapanmayan yaralarin tarifinde kilit bir simge olma islevi gérmiistiir. Tiim ac1 deneyimlerin
tarifi kendisini Kerbela ile tanimlama siireci icerisinde bir sekilde bulmustur. Hatta oyle ki
yasanmis oldugu tartismali olan bir anlatida dahi Kerbela 6rnegi goriilebilir. Idam edilmeleri
kesinlesen Deniz Gezmis ile Hiiseyin Inan arasinda gectigi iddia edilen bir diyalog oldukca
popiilerdir. idam edilecekleri kesinlestiginde Deniz Gezmis birlikte hiikiim giymis arkadasi
Hiiseyin Inan’a “Korkuyor musun dede?” diye sorar. Hiiseyin Inan da “Biz korkuyu Kerbela’da
biraktik.” diye yanit verir. Yakin Tiirkiye tarihinin en 6nemli figiirlerinin boylesi bir diyalog
icerisinde olmas1 Kerbela’daki masumiyet temsiline bir géndermeyle birlikte ayn1 zamanda mit
motorigi isleyisine de bir ornektir. Alevi kolektif belleginin mitlestirme siireci devam
etmektedir. Yalnizca Kerbela’da degil yakin tarihteki deneyimlerde de bu animsamanin
ontolojik motoru ¢aligmaya devam eder. Bu, ayni zamanda devirdaim/don degistirme inancinin
da bir gostergesidir. “Don degistirme motifi halk anlatilarinda, 6zellikle halk masalinda, ger¢ek
yasamin aksine, ruhun teslimiyetini amaglamaz. Bilakis, simgesel oliimii yasayan masal
kahramanina geriye doniis imkani saglar.”% Kerbela’daki adalet beklentisi idami kesinlesen
politik gencler iizerinden cisimlesmesini siirdiiriirken onlara mazlumluk payesini de teslim
eder. Tarihin puslu donemindeki bir deneyim yeni tarihsel kivrimlarda kendini kolektif bellekte
iretmeyi basarir. Kerbela’daki masumiyet idam edilen gengler {izerinden de sembolize
edilmeye devam eder. Yukaridaki diyalogun gergeklesip gerg¢eklesmemis olmasi artik
onemsizdir. Diyalogdaki Kerbela gondermesi ortak bilingdist kutsal mazlum imgesinin kabul

edilmesi icin yeterlidir.

Alevi kolektif belleginin yitim noktasinda icat ettigi sembollerin en 6nemlisi Kerbela
olmakla birlikte yalmizca bu degildir. Burada birka¢ 6rnek daha vermek de kaybi

anlamdirabilmek i¢in 6nemli olacaktir.

Alevi yaratilis miti diyebilecegimiz insanin yaratilma sahneleri bu noktada oldukca
ilgingtir. Geleneksel Alevilik ¢calismasinda Riza Yildirim’in ziyaret ettigi kdylerde kayda aldig:
menkibelerden bazilari ¢ok az degisiklik gostermektedir. Bunlardan birisi de yaratilis mitindeki

ortaklagmadir. Buna “kolektif menkibe” diyebiliriz. Yaratilis menkibesi ayni zamanda

109 Meral Ozan, “Gegis Ritiielleri ve Halk Masallar1”, Milli Folklor Uluslararas Kiiltiir Arastirmalar1 Dergisi,
Say1 91, (2011), 76.
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devirdaim inancinin da giizel 6rneklerinden biridir. Inanisa gére Allah Adem’i yaratmaya karar
verdikten hemen sonra Diinya’y1 yaratir ve melekleri Diinya’ya Adem’i yaratabilmek ig¢in
toprak almaya gonderir. Ancak yerylizii meleklere topragi vermez ve meleklerden higbirisi bu
topragi almayi1 basaramaz. En son Azrail yeryliziine gider ve “Sana bu topragi geri
getirecegim.” diyerek yeryiiziine s6z verip topragi biraz da zorla alir. Oliim zaman1 geldiginde
ise bedenimizin ham maddesi olan toprak yeryiiziine yeniden kavusur ve Azrail de soziinli

tutmus olur.11

Yukaridaki mitte birden fazla sey goze ¢arpmaktadir. Alevi toplumunun 6liimle olan
baglantisi, yaratildigi andan beri olusan ve ona kopmaz bir minnetle olan baghlig ifade
etmektedir. Mitten de goriilebilecegi tlizere insanoglu topraga borglu olarak diinyaya
getirilmistir. Sahip olunan can veya ruh, sadece siireli bir bicimde ondadir ve bu durumun da
bilincindedir. Bdylece toprak bir bakima borglu oldugu tanriy1 sembolize eder. Giiciinii ve
yasamin kaynagini topraktan elde eder. Siinni anlayistaki gibi Allah’in 7 gilinde topraktan insan1
yaratma mitinin aksine buradaki inanista araci bir melek vardir. Buna ek olarak Siinni inanigta
Tanr1 cennetteki ¢amurla Adem’i yaratirken Alevi mitolojisinde dogrudan yeryiiziindeki
camurla insani yaratir. Insanin diinyayla olan ontolojik iliskisinin baglami da budur. Yani
SUnni inanista insanin yaratilisinin en 6nemli malzemesi ¢amur veya toprak Allah’la dogrudan
iligkili olan soyut bir mekani ifade eden cennete aitken, Alevilik’teki toprak dogrudan insanin
yasamini siirdiirdiigli topraga aittir. Bu durum ise baska bir gercegi daha agiga ¢ikarmaktadir.
Siinni Islam anlayisinda yukaridaki mitten hareketle Tanri’min dissal ve askin oldugunu
gorebiliyoruz. Tanrr’yla insanin mekansallik net ¢izgilerle ayrilmistir. Kul ile Allah farklidir
ve aralarindaki baglant1 da kul-efendi denkleminde gelisir. Alevi inancinda ise Tanr1 insana
ickindir. Tanr1 ve insan arasindaki baglant1 ontolojiktir. Yaratilisin ilksel diizleminde dahi
Tanr yeryliziine ihtiya¢ duyar ve insani da ihtiya¢ duydugu yeryiiziinden yaratir. Dolayisiyla
Alevi teolojisinde insan yeryiiziine bagimlidir ve bu durum da siinni anlayisindaki ahiret

inancini gecgersiz kilarak tiim ilahi diizlemini diinyada var eder.

Yaratilis mitosu ile Kerbela arasinda da Alevi kolektif belleginde bir ortaklastirma s6z
konusudur. Inanisa gére diinyanm yaratilmasi Kerbela Olayr’nin imam Hiiseyin tarafindan

istlenilmesi ile baglamistir. Yildirim’in ¢alismasinda goristiigii birgok kisinin hikayelerin

10 v1dirim, Geleneksel Alevilik, 145.
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kii¢iik detaylarla farklilasmas1 disinda anlatilar1 ayn1 sekilde aktardiklar goze garpar.*! Mit
Ozetle soyledir: Adem’den once ruhlar yaratilir. Ruhlari huzuruna cagiran Allah, onlar
diinyaya gondermeden once bazi imtihanlardan gegirecegini ve bunun sonucunda da miikafat
verecegini sOyler. Bu mesakkatlerin ruhlar tarafindan istlenilmesiyle birlikte diinya da
yaratilacakti. Ardindan Allah peygamberlerin karsilasacagi tiim zorluklar1 onlarin oniine serer.
Bu zorluklarin tiimii ruhlar tarafindan alinirken Kerbela Olay1’n1 higbir ruh iistlenmez. Bunun
tizerine Allah tekrar meleklere sorar: “Ya ruhlar! Bunu alan yok mu? Bunun miikafati ¢ok
biiyiiktiir.” Bunun iizerine ruhlar da “Biz onu tasiyamayiz, cok agir.” derler. imam Hiiseyin
one c¢ikarak bu mesakkati {istlenir ve Tanri’dan bir istekte bulunur: Ben bunu kabul ettim.
Benim de senden bir istegim var. Yarin diinya aleminde insanlar diinyaya geldiginde benim
yasimi tutup da iki damla yas doken kullarinin amel defterini bana ver.” Tanr1 Imam Hiiseyin’in
bu istegini kabul eder ve devran dénmeye baslar.'? Bu anlatinin finalinde dahi Iimam
Hiiseyin’in Tanri’dan olan isteginin bir kismi dikkat ¢ekicidir. Amel defteri bilindigi lizere

sevaplarin ve giinahlarin yazili oldugu defterdir.!*®

Imam Hiiseyin’in onun igin yas doken kullarinin amel defterini istemesi giinahlarin1 da
kendisinin iistlenmesi anlamina gelmektedir. Diger bir taraftan da anlatida, gozyasi
dokiilmesinden s6z edilmesi yasin imam Hiiseyin’in daha ruhken basladigini da gésterir. Yani
yasin 6znesi konumunda olan kisi takipgilerinin aglamasini da kosut kilmaktadir. Yaratilis ve
Kerbela mitoslar1 bu anlamda i¢ ice gegmistir. Dolayisiyla Alevi topluluklarinda Kerbela’nin
kurucu giicii olduk¢a dikkate degerdir. Boylece bir felaket olarak adlandirilan bu trajedi, bir
grubun hem diinyay1 hem de diinyada olan varliklarin1 anlamlandirmasinda 6nemli bir rol
oynar. Bir bakima artik imam Hiiseyin ve yandaslari i¢in gdzyas1 dokmek bir tiir toplumsal
o0deve doniismiistiir. Diger taraftan ise diinyanin anlami Kerbela’dan sonra degismistir.
Kizilbas Alevi gruplarmin Kerbela ile 6zdeslesmeleri Safevi Donemi’yle birlikte Islam
hegemonyasindan ayri diisiiniilemez bir inan¢ bigimine doniisiir. Fakat yine de inancin
senkretik yapis1 sayesinde bu trajediyi Sii teolojisindeki gibi algilayip, uygulamaz. Iste tam da

bu noktada Sii inancindan ayri1 olarak daha ickin ve melankolik bir siirecle karisilasiriz.

11 y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 221.

12 By anlatilar1 aktaran kisilerin bir kismu aktif dedelik gérevlerini siirdiiriirken bir kismi da talip olarak yola
bagli kisilerdir. Yildirim, bu kisilerin miimkiin oldugunca kentlesmemis Aleviler’den se¢ildigini aktarir ve bu
sayede geleneksel Aleviligin kodlarin1 metinlestirerek kaliciligini saglar. Bu kisilerden sonra geleneksel
Aleviligin siirdiiriiciiliigii konumunda dogal olarak ¢ok kimse kalmayacaktir. Yildirim, Aleviligin kentteki
kurumsallagmasindan 6nceki nihai kokleri kir yerlesmelerinde oldugu igin kentteki inanma big¢iminin biyuk
o6lgiide siyasallastigini ve oldugu halinden oldukga farklilastigini sdyler.

113 Bkz: https://islamansiklopedisi.org.tr/amel-defteri, son erigim tarihi: 20.12.2020.
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Kerbela olaymnin Alevi inamisindaki igkinligi onun diinyay1 anlamlandirmasinda ve
yakin tarihte/gelecekte gerceklesecek olaylart bu baglamda diisiiniip, belki de dogrudan bu
baglamla anlamlandirmasin1 gergeklestirecektir. Kerbela, onlar i¢in siirekli tekrar eden bir
devingenlige sahiptir. Bu hem donemsel ritlerde hem de bilingte olay1 yeniden anlamlandirma
stire¢lerinde kendisini gosterir. Alevi kolektif menkibelerine gore yukaridaki anlatiy1r da
referans alacak olursak Kerbela’nin senaryosu insan yaratilmadan dnce yazilmistir. Dolayisiyla
toplumun ruhani durumu da Kerbela’yla birlikte degil Kerbela ger¢eklesmeden dnce bellidir
ve trajedinin yaslarini tutacak olanlar da bellidir. Allah’la Imam Hiiseyin’in diyalogunda imam
Hiiseyin bir ikrar verir ve bu ikrar verme motifi de Anadolu Aleviligi'ne 6zgii bir durumdur.*'*
Aleviler de bu yola ikrar vermis bir topluluk olarak yasin tutulmasina da ikrar vermislerdir.
Yani daha somutlanmamis bir zaman ve mekanda yasin kimlerin tarafindan tutacagi da

belirlenmistir.

Yine ayni ¢alismada 66 yasinda aktif olarak dedelik yapan bir kiginin anlatisinda bu
durum sdyle yer almaktadir: “...Cebrail Peygamber Muhammed’e gériiniir ve Imam Hasan’la
Imam Hiiseyin’in sehit edilecegini sdyler. Durumu Imam Ali’ye anlatan Peygamber
Muhammed aglamaya baglar. Ali’nin esi Fatma ise ‘Bunlarin yasini kim tutacak’ dedikten
sonra ‘Senin yoluna candan baglanip da ikrar verenler tutacak’ diyor.”*!® Yas artik bir tercihten
de 6te en basindan itibaren kabul gérmiis bir yazgiya doniismiistiir. Bir bakima, ontolojik ve

teolojik diizlemde ilgili toplulugun yas: tagiyacak asli grup oldugu belirlenmistir.

Bu bir tip secilmis grup imaj1 da tasir. Burada se¢imin ne {izerinden gergeklestiine goz
attigimizda ise toplumun siirekli olarak tasimasi gereken trajedinin tortularina sahip oldugunu
goriiriiz. Aslinda yas1 grup tercih etmemistir. ilahi diizlemde yas onlara bahsedilmistir.
Diinyanin yaratimindan da 6nce tanrinin huzurunda bulusan ruhlar yasamin baglamasi i¢in en
kutsal zorluklardan birisini almak zorundaydilar ve bu zorlugun alinmasiyla beraber yas

sorumlulugunu iistlenen grup da belli olmus oldu. Kisacasi trajedi atanmastir.

“Iktidar, hatirlama igin giiclii bir uyaricidir. Bags1z toplumlarda tarihe iliskin bilgi (...)

nadir olarak birkag¢ kusagi asar, hemen ardindan tiim olaylarin ayn1 zaman déneminde yasanmis

114 y11dirim, Geleneksel Alevilik, 222.
S ag.e.
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kabul edildigi belirsiz bir ‘efsanevi’ ge¢miste izler kaybolur.”*'® Her ne kadar Alevi
topluluklarinin smirli sayida yazili kaynaklar1 olsa da bunlar kurumsallagmamis ve kirsal
iiretim iligkileri icerisine hapsolduklart i¢in bunun disina tastiklari yani kentlestikleri anda
hafizada da kesintiler meydana gelmistir. Ustelik uzun yillar boyunca belirli otoritelerle itisme
halinde yasayan bir grup olan Aleviler yukaridaki duruma ek olarak bir “uluslasma” siireci
gecirmedikleri ve daha st bir otorite yaratamadiklari i¢in tiim mitleri s6zlii olarak aktarmak
durumunda kalmiglardir. Bu sozlii aktarimin hatirlama bigimleri ise kendisini kolektif ritiieller

igerisinde liretmistir. Bir bakima otoritesiz bir hatirlama metodu icat edilmistir denilebilir.

Her ne kadar ¢ok kisith yazili kaynaklar varsa da bunlar Alevi tarih yaziminin
uyaricilart degil sakinlestiricileridir ve kisitliligi itibariyla da uzun bir zamandir etkisizdirler.
Dolayisiyla buradan sicak ve soguk toplumlar ayrimma deginmek faydali olacaktir. C. Lévi
Strauss’un tinlii soguk ve sicak toplum ayrimi bir toplulugu tanimlamada efektif bir yontem
sunar. Ona gore soguk toplum kavrami, bir toplulugun tarihselligini kurumlar araciligiyla
denetlemesini ve tarihin degisiklik gerceklestirme giiclinii kontrol altina almasini ifade
etmektedir. Strauss bu tip toplumlarin 6zel bir bilgelik tiirii edindigini ve yapilarini1 koruma
altina aldiklarini sdyler. Asmann i¢in bu tanimlarda “olumlu” bir ¢aba kast edilmektedir. Sicak
toplumlar ise degisime asir1 ihtiya¢c duyarlar. Onlarin tarihleri gelisimlerinin motoruna

doniismiis ve i¢sellesmistir. '’

Aleviler sicak ve soguk toplumlarin ortasinda bir yerde tanimlanabilir. Soguk
toplumlardaki gibi hafiza veya hatirlama pratikleri {izerinde denetim burada da s6z konusu iken
sicak toplumlardaki gibi tarihlerini de bir tir gelisim motorunun yiikselebilmesi igin
icsellestirmislerdir.!® “Soguk toplumlar sicak toplumlarm ‘hatirladigi ve kendilerinin
unuttugu’ bir seyin i¢inde degil, bir baska hatirlama tarzi iginde yasarlar.”*® Bu 6zgiin
hatirlama bi¢imi ise ritleri ve mitleri de kusatarak giindelik dinin ve toplulugun diinyay1
algilayisinin da ¢ergevesini olusturmaktadir. Toplulugun trajedisini her animsayisinda belirsiz

bir yitimin acisin1 yeniden duymaktadir ama sdyledigimiz gibi yitimin ne oldugunu da artik

116 Riidiger Schott, Das GeschichtsbewuRtsein schriftloser Vélker, Archiv fiir Begriffsgeschichte 12°de, 1968,
akt: Jan Asmann, Kultiirel Bellek icinde.

117Jan Asmann, Kiiltirel Bellek, 76.

183.g.e.

1 ag.e., 77.
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unutmustur. (Agamben bu noktada melankoligin aslinda higbir zaman sahip olamadig1 bir seyi

kaybettigini ileri siirer. Artik sadece nesne degil ayn1 zamanda kayip da kaybolmustur.)!?

Alevi inancinin ana kolonlarindan olan 4 kapi anlayislarindan birisi olan Seriat
Kapisi’ndan sonraki 3 kapida insan ve tanri iligkisinin dogasinda radikal bir degisiklik
goriliir.*?! Bu diger 3 kapida insanin haklasma/tanriya ickin olma siirecinin 6grenimi vardir.
Teolojinin ana payandasi da budur. Bu payanda retorigini Assman “mit motorigi” olarak
tanimlar. “Bu sekilde imgeleri bigimlendiren ve eyleme gecise Onclilik eden hatirlama
figiirlerini “mit motorigi” olarak adlandirtyorum.” der.’?> Asmann’a gére bu kavram kimlik
sembollerinin dinamik ve enerjik karakterlerini ifade etmektedir.'?® Kerbela miti de tam olarak
bdyle bir benzersiz kimliklestirme dinamosuna sahiptir. S6ziinii ettigimiz kimlik payandas1 da

tam olarak budur.

Kerbela’nin Alevi siyasal kiiltiirel kimligini bu denli etkilemis olmasinin baska bir
nedeni daha vardir. Melankoli baglaminda ele aldigimiz Kerbela olayr ve Alevi
topluluklarindaki bilingdis1 yansimalarina goz attigimizda goriiyoruz ki Kerbela yaganmis ve
bitmis degildir, simdiki zamanda hala oluyordur. Bunun birka¢ nedeni var: Kendini suclama
ve kayipla 6zdeslesme.'?* Bu iki durum birbirini dogru orantili bir sekilde besleyen iki
melankolik olgudur. Daha 6nce de degindigimiz gibi tarihin puslu bir bilinmezligi olarak
kolektif hafizada cimbizlanan sahnelerin siirekli sergilendigi bir mitin bu denli gii¢lii olmasinin
nedeni yalnizca olayin vehameti veya tarihsel bir kirilim yaratmasinda yatmamaktadir. Alevi
toplulugun gercek kaybi1 Kerbela olmama ihtimalinin olmasi gibi kaybin da ne oldugunun
unutulmas1 muhtemeldir. Leader melankolik methum i¢in sdyle diyor: “Kimi kaybettigimizi,
onlarda neyi kaybettigimizden ayirmamiz gerekiyor. Ve gérecegimiz gibi bu ayrimin zorlugu,
muhtemelen yas siirecin bloke edecek seylerden biridir.”*?® Bu anlamda Kerbela ikame bir
nesneyi temsil ettigi gibi var olan bir kaybin somutlagtirilmasinda da Onemli bir rol
oynamaktadir. Proto Alevilik doneminden Safevi etkisine dek uzanan siirecte senkretik bir yap1

da kazanan inanis Kerbela’y1 efsanelestirmis ve i¢sellestirmistir.

120Ferber, Melankoli Felsefesi: Sigmund Freud-Walter Benjamin, 8.
121 a.9.e., 179.

122 3an Asmann, Kultirel Bellek, 179.

128 a.g.e.

124 Sjgmund Freud, Mourning and Melancholia, s. 249.

125 |_eader, Depresyon, Yas ve Melankoli, 36-37.
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Bu efsanelestirme ve caresizlik i¢erisinde animsanan bir goriintiiye sarilma durumu
Kerbela yitimini yas durumuna benzer bir sekilde kabullendirebilir ama kayipla ylizlestirmez.
Kaybin farkinda gibi goriinse de onunla olan baglarmi koparmayi reddeder. Psikanaliz
degerlendirmede Freud’un, narsistik libido ile sadizm arasinda kurdugu baglantiy1 bu noktada
yeniden hatirlamada fayda var.'?® Melankoliyi enteresan kilan seyin sadizm oldugunu sdyleyen
Freud, baskalarina yonelik Oldiiriicii diirtiilere sahip olan nevrotigin bu ddrtlleri kendine
cevirmesine sasirmaz ve bunun nedenini melankoligin kendisine nesne gibi davranmasinda
bulur.!?” Nesne yatirimmi siirdiirmek isteyen melankolikte, acinin siireklilestirilmesini
(sadizmi) belirli bir anin goriintiisiinii takip eder. Bu an’a takilip kalma melankoli kuramindaki
melankoligin simdiki zamana takilip kalma durumuna benzer. Tiim ac1 dolu deneyimler siirekli
tekrar ediyor ve o anda yeniden gerceklesiyor gibidir. Gegmis zaman ge¢mek bilmemekte,
simdiki zamana yapismaktadir.}?® Vital yavaslamayla ilgili boliimde de degindigimiz nokta tam

olarak burasidir.

Bir aktivite icerisinde bulunarak duyumlarin kullanilabildigi tek zaman simdiki
zamandir. Burada ise diinyasal zaman ile gegmis zamanin i¢ i¢ce gegmesiyle birlikte bireyin
korku ve ac1 duymasinin yani sira benligin ge¢misi anigi ve gelecegi ele almasinda da etkiler
gozlemlenir. Dolayisiyla saglikli kararlar vermek daha az miimkiin hale gelir. “Melankolik
insan, siirekli olarak i¢i bosalmig bir simdiki zamani yasamaya mahkum oldugundan
yakmmaktadir. (...) giderek hezeyanlar ortaya cikabilmektedir.”*?® Bu hezeyanlar kolektif
melankoli tabirinden hareketle Kkitlesel olarak cem ayinlerinde gdzlemlenmektedir. Anadolu
Alevileri’'nin yas ve melankoli siireglerinin en net okunabildigi “Yas-1 Matem” veya
“Muharrem Cem”lerinde benzer bir kitlesel hezeyana tanik oluruz. Hezeyan burada yiten nesne
ile 6znenin arasindaki libidinal catismadan dogan bir durumu ifade etmektedir. Kolektif aglama
ndbetleri, kalabaliktan gelen “Ya Hiiseyin” ¢igliklar1 ve bir sevdigini o an kaybetmis gibi
goriinen bir liziintli hali burada goriiliir. TRT 1°de yayimlanan ve Erzincan’da gergeklesen bir
Muharrem Cem’inin video kaydi bu duruma ¢ok iyi bir drnek olusturur. Ozellikle bu kaydin
secilmesinin nedeni ifade etmeye galistigimiz tepkilerin ok net goriiniir olusudur.*° Videonun
goriintii kalitesi ¢cok kotli olmasina ragmen ortamda duyulabilecek sesler ¢ok net bir sekilde

bahsi gegen performansin anlasilmasini saglayacaktir. 50. saniyelerden itibaren zakirin

126 Sjgmund Freud, Mourning and Melancholia, s.251.
127
a.g.e.
128 Teber, Melankoli: Normal Bir Anomali, 255.
129 3.9.e., 255.
130 TRT 1, Muharrem Cemi-Erzincan, https://youtu.be/HWLKVmMFKcjQ, son erisim tarihi: 26.12.2020
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(cemlerde baglama calarak deyisleri sdyleyen kisi) grubun agita eslik etmeye baslamasi ve
sesin giderek baskinlagsmasiyla birlikte sdylemeyi birakmasiyla kolektif performans baslar.

2.50’de “Sah Hiiseyin yaraland1” kismiyla birlikte sesler yeniden yiikselir.

Bu andan itibaren topluluktan belli belirsiz yakinmalar da duyulmaya baslanir ve kisa
bir siire sonra bu yakinmalar net ¢igliklar olarak kendini gdsterir. Matem Cem’in de bir
“aglama” veya “yakinma” zorunlulugu yoktur, bu c¢ogunlukla taklit edilerek 6grenilmis,
icsellestirilmig bir pratiktir ve bu cem tiiriiyle birlikte kiiltiiriin bir pargasi haline gelen bu
durum kimligin de garantériidiir.®! Ellwood’dan aktarimla: “Onu gergek yapan sembollerin
ahenk i¢inde bir araya gelmesi ve bununla es zamanl olarak anlatinin birgok duyu vesilesi ile
idrak edilmesidir; o inamlan bir sey degil tecriibe edilen, yasanan bir seydir.”'3? Kimligin
kiiltiirel boyutu burada agikca kendisini gosterir: Bu, trajedinin ve ortaya ¢ikan acinin
stireklilestirerek grubun kolektif belleginde har¢ gorevi goren bir anlatinin yeniden
yorumlanmasi ve canlandirilmasidir. Grup ayni anda ayni imajlarla gegmisi simiile etmektedir.
Diger bir taraftan da bu durum kendini su¢lamanin belirgin bir gosterisidir. Melankolik 6zneye

0zgu olan ambivalans olgusu bu ayinlerde daha net gortilmektedir.

Melankolik belirtilerin en ©6nemli noktalarindan birisi nesneye karst duyulan
ambivalent durumda yatmaktadir. Bir yandan onu ¢ok severken diger taraftan ona nefret duyan
0zne hem celiskili hem de kararsiz bir duygu durumu i¢indedir. Nesneye olan asir1 baglhlik,
yitim silirecinde nesneye duyulan ofkenin bir tiir diismanliga donligmesi ile ona zarar
verememekte, boylece kendi egosuna 6fkesini ve suclulugunu yiiklemektedir. Freud’a buradan
geri donecek olursak: “Yasta diinya yoksul ve bos bir hal alir, melankolide ise yoksullasan ve
bos hale gelen Ben’in ta kendisidir.”**® Diismanligin ydnelecedi nesne yittigi icin bir bumerang
gibi kendisine dénen nefret dznenin nesneyle 6zdeslestigi anda ortadan kalkabilir.!** Bu
0zdeslemede yasin tam aksine bir sekilde 6zne yitik nesneyi i¢ine ¢ekmistir. Darian Leader
caligmasinda transfer edilen egodan s6z ediyor. Kayip gerceklestiginde kaybin imgesine once
cekilir ardindan da buraya yani melankoligin egosuna transfer olur. Melankolinin

Ozelliklerinden birisi olan ambivalans da bu noktada ortaya ¢ikar. Ego, kayb1 ikame etmekte

131 Asmann, Kiiltiirel Bellek, 99.

132 Robert S. Ellwood, Myth: Key Concepts in Religion, (Londra-New York: Continuum, 2008), 41.

133 Freud, Yas ve Melankoli, 23.

134 Sigmund Freud (1957a) [1917], Mourning and Melancholia, The Standard Edition of the Complete
Psychological Works of Sigmund Freud: On the History of the Psycho-Analytic Movement, Cilt X1V, Londra:
Hogarth Press, s5.252. akt: Serhat Celal Birdal, a.g.¢.
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giicliik ¢ektigi i¢in kendi zay1f zeminindeki fay hatlarmi da ifsa etmektedir.!®® Freud’un dedigi
gibi nesnenin golgesi egonun iizerine diismiistiir.’*® Bir bakima Kerbela’nin en 6nemli
aktorlerinden ve mersiyelerin en fazla yazildig1 ve sdylendigi Imam Hiiseyin karakteri Alevi
kolektif bilingdisisinin transfer edilmis egosudur diyebiliriz. Kerbela segili travma iken imam
Hiiseyin transfer edilmis egodur. Neden imam Hiiseyin bilin¢disinin secilmis karakteridir peki?
Neden ayn1 tarih icerisinde onun kadar &nemli bir konuma sahip oldugu bilinen Imam Hasan
degil de Imam Hiiseyin bu secilmis imgedir? Vamik Volkan bu segme pratigi hakkinda

asagidaki dnermeye deginiyor:

“Genis grup kimliginin ve onun kaynasmisliginin devam ettirilmesinde se¢ilmis
orselenmenin (bir genis grubun siddetli bir ortak kayipla ve umarsizlik
duygusuyla yiizlesmesine, bir bagka grubun kurbani olmasina ya da paylasilmis
alcalma ve incinme duygularina yol acan bir olayin zihinsel tasarimi) rolii,

secilmis zaferden daha karmasiktir.”*%’

Bir zaferdense gergekten hak edilmis bir maglubiyetin tercih edilme nedeni Imam Hiiseyin’in
Tanr1’ya sorgusuz bir sekilde teslim olmasindaki masumiyetinde yatiyor olabilir. O, tim
kaderini kabullenerek feday1 olmasi gereken bir son gibi gérmiis ve bundan kagmamustir. Bu
anlat;, Alevi teolojisindeki yerini yaratilis mitosunda almustir.!®® Tanri ile segilmis grup
arasindaki fedayi ve biricik secilmisligi ieren iliski Imam Hiiseyin yoluyla imgelestirilmistir.
Bu, mazlum 6znenin prestijli se¢ilmisliginin bir nedenidir. Yukaridaki ilgili ve seg¢ilmislik
olgusunun agtig1 yoldan hareketle bu narsistik nesne seciminin 6zellikle gergeklestirilmis bir
secim oldugunu soyleyebiliyoruz. Nesne se¢imi narsistik bir yonelimin sonucudur ¢unki ego
yaralanmays1, incinmeyi kabul etmemis, aksine bunun tam karsisinda yara alamayacak bir nesne
secimine yonelmis ve bununla 6zdeslesmistir. Bu nedenle bu se¢im narsistiktir. Se¢im gercekgi
olma zorunluluguna sahip olmadig1 gibi kutsal veya yiiceltilmis bir temsiliyeti arzuladig i¢in
ozellikle bu olguya isaret eder. Ikame nesne o denli kutsallastirilmis ve yiicelestirilmistir ki bu
durum Ozneyle kayip arasindaki kopriiniin gitgide goriinmez olmasina ve kaybin da

kaybolmasina yol agmaktadir. Boylece 6znenin benligi daha fazla noksanliga sahip oldugu gibi

135 Judith Butler, The Psychic Life of Power, Theories in Subjection, Stanford University Press, 1997, s. 169,
akt.: Neslihan Glosset, “Mimar/Arkitekt Dergisi Metinlerinde Melankoli: 1931-1941”, (Doktora Tezi, istanbul
Teknik Universitesi, 2019), 80.

136 |_eader, Depresyon, Yas ve Melankoli, 38.

187 vamik Volkan, Korii Koriine Inang, s. 67-8.

138 32’inci sayfada bu mitostan sdz etmistik.
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kayba dair de 6ngorii gitgide zayiflamakta ve benligin i¢i bosalmaktadir. Iste tam da bu noktada
kayip nesnenin egosu Oznenin egosuna transfer olarak Butler’in soziinii ettigi zayif

temellerdeki fay hatlar1 ifsa olmaktadir.

Melankolik 6zneye 6zgili Otke, kayba yoneltilemediginden 6znenin kendi egosuna
yonelerek egoyu degersiz kilar. Ofke nesnenin kendisine yonelik gibi goriinse de artik nesnenin
ne olundugunun bilinmemesinden ve onun yitmis olmasindan yani terketmis olmasindan dolay1
hem kontrolsiiz hem de savruktur ve kendini degersiz hissetmesi de bu asamada melankolik
teori igerisinde oldukca siradandir. Kerbela’daki altin ¢ag; yiice figiirlerin yitmesi, onlarin
kolektif hafiza icerisindeki ulasilmazligi/bilinmezligi nedeniyle sona ermekten uzaktir.
Ideallestirilmis ve kutsanmus figiirler her ritiielde tekrar tekrar bu idealin yitisi {izerinden
yeniden bir insa siirecine tabii tutulmaktadir. Yitime duyulan 6fke artik 6znenin kendi egosuna
yonelmistir. Kaybin yaganmasinin ardindan adaletsizlige kars1 direnecek kimse kalmamistir.
Onun tebaast ise artik liderlerini yitirmistir. Dolayisiyla savunmasizdir. Bu savunmasizlik ise
savunmasizlig1 yaratana karsi yukarida da deginmis oldugumuz ask-nefret iliskisine benzer bir
ambivalent durumu yaratmistir. “Depresyon, Yas ve Melankoli” caligmasindaki bireysel bir
ornek yukaridaki kolektif o6fkeye dair sunmus oldugumuz “6fke” tanimlamasini biraz daha
aciklayabilmemize yardimeci olacaktir. Bir vaka, sevdigi bir kisinin kaybinin ardindan bilingli
bir 6fke hissetmediginin farkindaydi ama mezarliga gitmek icin her yola ¢iktiginda kendini
yanlis bir yerde buluyor ve “Bana ne yaptigina bir bak, sen gidince kayboldum! Rehberim beni

terk etti!”, “Terk edilmis, afallamis ve korkmus oldugum i¢in onu sugluyordum.” demisti.'%

“Flaubert bir mektubunda ‘Melankoli kendini bilmeyen bir anidir.” diye yazar.
Gergekten de yazinda melankoli bir tiir gegmis 6zlemine, imgelerin olduklari
gibi korundugu, bellegin mekanina, Proust’un yapitinda anlatilan devasa bir
‘yitik zaman arayisina’ doniistir. Bu yiizden ‘melankoli’ s6zciigii ¢ogul anlamda
da kullanilabilir: Bir kentin, bir kisinin, bir gecmisin, ayni zamanda degerli

anilarin melankolilerinden soz edilebilir.”140

Yitik zaman arayisi, biiylik bir trajediyle bezenmis bir savas alanin1 yeniden hayal

etmekten ziyade ge¢misteki deneyimin Oniine gecememis olmanin verdigi caresizlik hali

1% a.g.e., 41.

140 Helene Prigent, Melankoli Bunalimin Baskalasimlari, gev. Orgun Tiirkay, (istanbul: Yap1 Kredi , 2009), 112.
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melankolik grupta kendisini bir tiir cezalandirma pratigi olarak gosterir. Freudcu psikanalizde
bir patoloji olarak ele alinan melankolide kendine aci ¢ektirmenin asirilasmis hali olarak
goriinen fiziksel aci, yukaridaki Cem Orneginde bir tiir buhran olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Donemsel olarak yinelenen ve sozlii/deneyimsel aktarimla dgrenilenlerin tekrarini igeren bu
ritiiel gecmisi yeniden var etmenin topluluk i¢in kanonlagmis yollardan birisidir. Yeniden var
edilmek istenene Boym’un ikiye ayirdig1 nostalji penceresinden bakmak farkli bir bakis agisi
kazandiracaktir. Boym’un “reflektif nostalji” olarak tanimladigi olgu, yitirilen nesnenin

imgesine dogru goniillii ve sonlanmaz bir yolculuga ¢ikmus gibidir.1**

Diger bir yandan ise Benjamin’in “(...) yapi, homojen ve bos bir zamanda degil,
‘simdi’nin zamanmin® dolduruldugu bir zamanda yiikselir.”*? fikriyle olguya g6z atmak da
faydali olacaktir. Melankolik 6znenin simdiyi reflektif olarak siireklilestirmesi Benjamin'in
ifade ettigi tarihsel payandadan giiciinii alir. "Simdi" i¢i bos, yavan ve kendiliginden var olmus
bir zamansallik degil, ge¢misin, yarali 6znenin bedeninde tiim kanayan yaralarini bugiine
tastyan bilingli bir tarihsel orglidiir ve ancak o zaman Benjamin'in soziinii ettii yapinin
yiikselmesi baslayabilir. Alevi toplumsal bellegi Benjamin’in ifade ettigi insa faaliyetinin
nesnesi olarak efektif bir 6rnek sunmaktadir. Agikel'in ayni calismada Tiirk-Islam sentezinde
one slirmiis oldugu ezik Oznenin ayaga kalkma ve muktedir olma diirtlisiinii tersine
cevirdigimizde melankolik 6zne fikrine ulasiriz. Alevi sdylemlerinde ve kolektif etkinliklerde
dile getirilen deyislerde herhangi bir zulme son verme kaygisindan ¢ok o zulme ortak olma ve
acty1 yeniden lreterek yeniden yasatma diirtiisii yer alir. Bu melankoligin belirgin bir tavridir:
Kendini suclama ve kendine ac1 ¢ektirme. Yarali 6zne, gegmisinde maglubiyetler gorebilir,
bunlarla hesaplasabilir veya buna panzehir olarak gordiigii bazen de problematik iitopyalar
Uretebilir. (TUrk-islam sentezinin turancilik veya panislamizm soylemleri gibi.) Alevi
topluluklarina geldigimizde ise bunun tam zittin1 goriiriiz: Aciyla iliskisini bugiinde dirilten,
oliilerini stirekli yasatan, yarasinin kabuk baglamasina izin vermeyen ve boylece kayiplarla
dolu gecmisi simdiye tasiyan kolektif 6zne, bir {itopyadan ziyade ben idealinin tehlikeye
girmesinden korku duyar bir bicimde kimliginin dinamosunu bu ge¢misin {izerine kurar.
Ritiiellerde belirsiz de olsa bir gelecekten pek fazla s6z edilmez. Sadece anlarin anksiyete dolu
simgeleri kolektif 6znenin belleginde yer alarak kayipla girisilen iliski ilk andan farksiz bir hal

alir. ilksel halin durumu bugiiniin belleginde yer degistiremez bir bigcimde tiim

141 Svetlana Boym, Nostaljinin Gelecegi, gev. Ferit Burak Aydar, (Istanbul: Metis, 2008), 76-97. akt: Serhat
Celal Birdal, ag¢. s. 4.
142 Benjamin’den aktaran Fethi Agikel, a.g.c.s. 167.
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anlamlandirmalarin da referans noktasina doniisiir. Melankolik 6zne bugiinlii gegmisin

denklemleri disinda okuyamaz.

Stinni anlayistan ve Sia anlayisindan keskin bir sekilde bu sekilde ayrilan Anadolu

143 g5yleminde viicut bulan birlesimi sonraki

Alevileri/Kizilbaslar, “insan hakta hak insanda
3 ifadenin 6zeti niteligindedir. Insanin Tanr’’da, Tanri’'nin da insanda olmasi durumu
yerylziinden getirilen toprakla insana suret verildikten sonra Tanri’nin iifledigi nefese de
gonderme yapar. Burada Tanr1 kendinden bir par¢a nuru insana verir ve bdylece insan
diinyadaki tiim canlilara nazaran benzersiz bir canli olma 6zelligini tagimaya baslar. Her seyin
yeryliziine ait oldugu inanista Tanr1’ya ait tek sey onun nefesidir. Bu bir ¢esit kutsiyet atfetme
durumu iken insanin da kutsallagsmasini da saglamaktadir. Bu nur Peygambere, Ali’ye Ali’nin
esi Fatma’ya ve ¢ocuklarina da ge¢mistir. Peygamber sirr1 sirrullah’a kadem bastiktan sonra
bu kutsal bilgi insanlara gegmistir. Kutsal bilginin aktaricilar1 ise peygamber soyundan

geldiklerine inanilan dedelerdir. Kutsal bilgi yani nurun soydan gectigine inanilmasi nedeniyle

kutsallik da kendisini yeniden iiretebilmektedir.

Bir kutsiyet arayisi igerisinde yitik bir zamanin pengesinde olan Alevilik Gadir-i
Hum’dan beri kirlenmemis olduguna ve Tanri’nun nurunu tasiyan bir topluluk olduguna
inanmaktadir. Bu isin teolojik kismiyken sosyo-kiiltiirel boyutunda konu biraz daha karmasik
hale gelmektedir. Aslinda kutsal nur ve bozulmamis soy diye bir sey yoktur. Bu var olmasi
istenen birtakim arzularin yansimasindan baska bir sey degildir. Dedelerin artik kurumsallasan
Alevilik icerisinde ¢esitli atamalarla dedelik faaliyetine baslayabilmesi onlar1 se¢en farkli bir
kurulun tanrinin segkinligini digsallastirdigini gérmemizi saglar. Kutsal nurun yani bilginin
nerede ve kimde oldugu artik agik gibi goriilse de belirsizdir. Ciinkii silsile artik takip

edilemeyecek bir hale gelmistir. Kandan gegen “soy” sadece ritiiel bir anlam tagur.

Unutma pratiklerinin islevlesmesinin engellenmesinin  yollarindan birisi  ise

islevsizleserek melankolik bir patolojiye doniisme tehlikesi tasiyan yas girisimidir. Yukarida

deginmis oldugumuz Kerbela pratii ve onun devirdaim algis1 bir tiir kontra-hatirlama®*

143 Asik Daimi’ye ait olan “Kainatin Aynastyim” adli deyisten bir bolim.

144 Kontra-hatirlama, Asmann’in sundugu kontra-farklilasma teriminden hareketle, Kerbela siirecinin
unutulmamasini hedefleyerek siirekli hatirlama ve canlandirma teknikleriyle asimilasyona kars1 verilmis bir
tepkiden fazlasidir. Kontra-hatirlama pratigi, psikanalitik baglamda halihazirda bilinen durumun kimligin
harcina doniiserek nesne ile aradaki mesafenin kapatilmasini ve 6znenin nesneye doniismesini igerir. Kontra-
hatirlama nesnelesen 6znenin gegmise doniisiinii kolaylagtiran mancinigidir. Kontra-farklilagmadaki gibi “kendi
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pratigi olarak okunabilir. Bu pratik bir noktada yitimle arasinda psisik bir bag kurarak saplantili
bir nevroz gosterisine doniigiir. Yitim yasanmis fakat yitimin Oznesinin hala varligini

stirdiirdiigline inanilmasi durumu bu anlayis1 daha da ikna edici kilabilmektedir.

4.1 Hizir ve Pepuk Kusu Miti Uzerinden Melankoli Tanimlamalar

Yas, ¢ogunlukla gerceklesmis bir kayba verilen tepkidir. Melankolide ise kaybin
gercekte yasanmis olmasi gerekmez. Arzunun yitirilen nesnesi bir ideal de olabilir bir tlke
de.1*® Fakat asli konu kaybin muhtevas1 degildir. Burada kaybin bilincinde olamama durumuna
dikkat edilmesi gerekir. Melankoli ve yas arasindaki ¢izgiler keskin ve siyah-beyaz olmamakla
birlikte Freud, “Yas ve Melankoli” metninde bu ayrima da agiklamalar getirir. “Melankolide
one ¢ikan tek ozellik kendilik duygusunun bozulmasidir.”'*® Bu asamada yas ve melankoli
ayrim1 yapmak zorlastirict bir hale biiriinmektedir ama yine Freud’un kendisinin ayni
calismada sundugu ayrimlar bu c¢eliskileri keskinlestirmede 6nemli araglardir. Nesne ve ego
arasindaki catigma yasta ve melankolide farkli siirecler igcerisinden gecer. Libidonun nesneden
koparak yeni bagliliklar kurabilmesini ve bdylece egonun yeniden 6zgiirlesmesini saglayan
asama yas siireci i¢inde tanimlanirken, nesneden kopamayan libidonun kaybettigi nesnenin
yerine yeni bir sey koyamayarak, nesneye olan ketlenmesinin de asilamamasiyla beraber bu

durum bir tiir patolojiye doniisiir.

Pepuk Kusu sozlii anlat1 6rnegi bu noktada oldukga ilging bir yer tutar. Ozellikle Kiirt
Alevi gruplarinda 6ltimle iligkilendirilen bir kus tiirii olan Pepuk, siirekli ve zamansiz bir
bigimde &liimii ¢agristirir.’*” Freud ayn1 makalesinde melankoli durumu icin “Bu (...) her
canliy1 ruhsal agidan garip bir bigcimde yagama baglayan giidiiniin asinmasiyla kendini gdsterir”
der.2*® Pepuk Kusu da bu asinan giidiiniin &rneklerinden birisi olarak gosterilebilir. Ciinkii
yasayan bir canliya dair imlenen 6liim olgusu, melankolik 6znenin siiregen bir bicimde kaybin

kendisiyle yasamay1 kabullendigini gosterir. Pepuk kusu kaybin kendisi olabilecegi gibi kaybin

ozgilligiiniin fark edilebilmesi i¢in &zel tarzlar bulma ¢abasi”na benzer. Kontra-farklilasma okumasi igin, bkz.

Jan Asmann, Kiiltiirel Bellek, s. 166.

145 Sigmund Freud, “Mourning and Melancholia”, The Standard Edition of the Complete Psychological Works

of Sigmund Freud: On the History of the Psycho-Analytic Movement, Cilt XIV, (Londra: Hogarth Press, 1917),
243.

146 Freud, Yas ve Melankoli, 19.

147 {nan Beler, “Koggiri Asireti’nde Oliileri Anma Ritiielleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2018),
60.

148 Freud, Yas ve Melankoli, 23.
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yitik olmadigin1 da gosterebilir. Bu anlamda s6zii biraz daha agacak olursak ¢ikarim yapmak
istedigimiz alan daha net anlasilacaktir. Koggiri bolgesinde yapilmis bir alan ¢alismasinda
asiret liyelerinden birisinin dogrudan anlatimini aktararak konunun en az bozulmus haliyle

buradaki baglama oturabilecegine inaniyoruz:

“Biri erkek digeri kiz iki kardes tivey annenin zulmii ile biiyiirler. Bir
bahar giinii (mayis ayi) iivey anneleri ¢ocuklardan kenger (kereng)
toplamalarini ister. Kardesler iivey anneden ¢ekindiklerinden bu istegi yerine
getirir. Yanlarina aldiklart bir ¢uvalla kenger toplamaya ¢ikarlar. Erkek
kardes ¢ikardig1 kengerleri kiz kardesine vererek torbaya koymasini ister.
Aksam olup hayvanlar eve donecegi vakit, kardesler de kenger toplamay:
bwrakir. Bir ¢esmenin basina gelip topladiklart  kengeri yikamak
istediklerinde ftorbanin bos oldugunu goriirler. Ciinkii torbamin alti delik
oldugundan kengerler dokiilmiistiir. Bunun iizerine erkek kardes kengerleri
vedigini diigiinerek kiz kardesini suglamaya bagslar. Kiz kardes su¢lama
karsisinda: “Ben yemedim. Inanmiyorsan yar karmimi bak” der. Erkek bunun
Uzerine kiz kardesini oldiiriir. Karmmi a¢ip baktiginda kengerleri géremez.
BlUyUk bir iiziintii ve pismanlik yasar. Fakat artik geriye doniis yoktur.
Durumu babasina ve iivey annesine de anlatmaktan korktugundan, kardesinin
cenaze islemlerini tek basina yiiriitiir ve onu topraga gémer. Eve geldiginde
uvey annesi kardeginin nerede oldugunu sordugunda; “gelecek” der. Bunun
Uzerine (vey anne c¢esmeden su getirmesini ister. Burada babasina
durumu nasil anlatacagim diisiiniir. Ama bir tirlii isin icinden ¢ikamaz.
Yaratana yalvararak kendisini bir kusa ¢evirmesini ister. Erkek kardes bu
olaydan sonra kayiplara karisir. Asiret mensuplart kayiplara karisan bu
kiginin, baharla birlikte (mayis) ortaya ¢ikan pepiik kusu olduguna ve otiisiiyle

meydana gelen bu acikli olayr anlattigina inanilir.”**°

Anlatiy1 essiz kilan olgusu, yitim ve cezalandirmanin felsefesini kavrayabildigimiz

6lclide ortaya ¢ikmaktadir. Varolusunun temel anlami matem olan bir topluluk mitlerinde bir

149 inan Beler, a.g.¢., 60-61.
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tiir yitim ve ceza diyalektigi kurmaktadir. Hikayenin en temel noktas1 bir cinayet {izerine kurulu
olmasidir. Diger bir kirilim ise bir kardes cinayeti olmasidir. Cinayeti isleyenin Tanri’ya
yalvararak kusa doniismesi ve kaybolmasi toplululugun 6liimii algilayisina aydinlatict bir kapi
aralayabilir. Bu durumun birka¢ 6zel noktasi var. Birincisi kardesini 6ldiiren kahraman,
kardesinin cenaze torenini de gizlice iistlenir ve gerceklestirir. Boylece kimse kayiptan haber
alamaz. Yani anlatidaki kahramanlarin bir yitimin farkinda olmalar1 miimkiin degildir. ikincisi,
katil 6ldiirdiigii kisiyle kardestir. Burada alinan ceza ile toplulugun cinayete olan bakis acisini
degerlendirebilmek igin yeteri kadar elimizde veri birikmektedir. Uciinciisii, kayiplara karisan
katil kardesin, aslinda tam olarak kaybolmadigi, kusa doniistiigii, hala yasadig1 ve bu inanisa
sahip Kocgiri Alevileri’nin “mehe mezelan”, yani mezar kaldirma veya mezarlarin ay1 olarak
anilan donemin yaklastiginin habercisi olduguna inamlir. Oliimle hemhal olmus bir anlatinin
basladig1 yer de bittigi yer de 6liimle dogrudan ilintilidir. Ote yandan mayis ay1 gibi ortaya
c¢ikan pepuk yani guguk kusu 6liimii getiren kus olarak mimlenmistir. Eger 6ten bir pepuk kusu

goriilityorsa yakin bir zaman zarfinda birisinin 6lecegine inanlmaktadir.*

Pepuk kusunu 6zel kilan sey kaybin varliginin siirdiiriilebilir olmasinda yatmaktadir.
Suglu olan kisi kaybolmamis veya kaybolamamuistir. Yitik gibi goriinse de mayis ayina dogru
Otmeye baglamasi onun var olmak icin bir ¢aba gdsterdigine isaret etmektedir. Bu en
nihayetinde bir animizmdir. Bununla beraber kusun sahip oldugu ruhun isgal ettigi kolektif
bellek var olan kaybin siirekliligini saglamak istiyor gibi goriinmektedir. Pepuk kusu 6rneginde
herhangi bir yas durumu grup adina yoktur. Yas ile olan baglant1 bu noktada 6liim beklentisine
girildigi andan itibaren baslamaktadir. Ortada heniiz fiili bir kayip yokken bir kaybin
olusmasmin beklentisi igerisine girilmektedir. Saplantili bir nevrotik durum olarak
adlandirabilecek bu durum 6liimle girilen kapsayici iliski aginin bir yansimasidir. En basta da
belirttigimiz gibi melankolide bir kaybin gerceklesmis olmasi melankolinin gergeklesmesi i¢in
onciil adimlardan birisi degildir. Bu noktada pepuk kusunun imlemis oldugu olgunun ¢ok da
acik olmamasi bir yitimin olup olmadigini da sorgulatir ama melankolik 6zne i¢in kaybin
bilincinde olma durumu zorunluluk teskil etmez. Bilingdisinin bir dil gibi yapilandigi
vurgusunu g6z online aldigimizda pepuk anlatisinin simgesel diizende bir yere konumlandigini

gdérmek zor olmayacaktir. Simgesel diizenin alan1 6liimiin, yoklugun ve eksikligin alanidir.'®

%0 a.9.¢., 59-60.
151 pylan Evans, Dictionary of Lacanian Psychoanalysis, Routledge, 1997, s. 202.
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Bircok inanista kendisine yer bulan, Tiirklere ait inaniglarda Hizir, Kiirtlerin ise Xizir
olarak andig1 bir melek inanci lizerinden gergeklestirilecek bir psikanalitik okuma 6zellikle
Anadolu Aleviligi’nin yalnizca Kerbela’da bir kaybin iizerine yiiklenip onu nesnelestirme
stirecinin de daha iyi anlagilmasini saglayacaktir. Alman melankolik sair Holderlin’e gore ugup
gitmis tanrilar artik yoktur, gelmekte olan tanrilar heniiz gelmemistir. Eksiklik ve yoklugun
bulundugu ¢ifte yoksunluk zamanidir.'® Hizir da tam olarak bdyle bir amorf zamanin
parcasidir. Nerede basladigi nerede bitecegi gibi belirsizdir. Beklenmeye ve gelmesi igin
gerekecek olan ne varsa yapilmaya devam edilmektedir ama tarihin herhangi bir doneminde
boyle bir kisinin yasadigi da tartigmalidir. Mitlerde ansizin ¢ikip gelen Hizir, bir bakima kayip
nesnelerden biridir. Ulasilamayan ve yalnizca insanin ¢abasiyla ulasilamayacak olan odur ama
koylerde damlara bugday cuvallari sererek beklenen de odur. Hem olabildigince bu
diinyadandir hem de goriilemeyecek kadar tanrisaldir. Hizir figliri bir anlamda Alevi

trajedisinin bilinen en popiiler kayip nesnesidir.

Mitolojide her ne kadar Hizir ad: ilyas ile birlikte anilsa da ilyas’m da Hizir’a isaret
ettigi ve Hizir oldugu anlasilmaktadir.’®® Hizir’in ab-1 hayat suyundan igerek dliimsiiz olusu,
kiyamete kadar yasayacagi ve kim oldugu belli olmaksizin insanlarin arasinda var olacagi
inanci oldukga yaygindir.*®* Hizir’in 8liimsiizliigii Tiirk kiiltiiriinde, ab-1 hayat suyundan igerek
kazanmis olmasindan ileri gelse de bu oOliimsiizlik Alevi topluluklarinda ontolojik bir
kokenden hareketle tanimlanir. Bu koken Hizir’in kazandig1 nurdan ileri gelmektedir. Anadolu
Alevilerinde Hizir’ i 6liimstizliigiinii diinyada kazandigin1 degil tam aksine var olusunun en
basindan beri Tanr1’dan ileri gelen nurla elde ettigi goriisii hakimdir. Tanr1’yla konustuguna
inanilan Hizir’in nuru derecelendirme bakimindan da Imam Ali’nin nuruyla esdeger
tutulmaktadir.*®® Bu tanrisal nur olgusu Ehlibeyt’in yaratilisindaki nurla aymidir. Hizir da ayni
tanrisal karaktere sahiptir. Hem Tanri’dan dogrudan elde ettigi nur onun kutsiyetinin
derecelendirilmesini saglar, hem de kutsiyetin kaybinin imkansizligi bu durumu olumlar.
Tanrisal nur Alevilik’te Ali’nin soyuna ve seceresine intikal ederken Hizir 6liimsiiz oldugu i¢in

nur hi¢bir zaman konumunu degistirmez.

152 Teber, Melankoli, 295.
153 Ahmet Yasar Ocak, Islam-Tiirk Inan¢larinda Hizir yahut Hizir-Ilyas Kiiltii, (istanbul: Kabalc1, 2012), 125.
154

a.g.e., 118.

155 Aydin Durdu, Hatay 'da Eren Inan¢lart, Folklor Arastirmalar1 Vakfi. Aktaran: Mehmet Surur Celepi,
Hatay da Hizir Inamiglari, Turkish Studies, Volume 4/3, Spring 2009, s. 535.
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Hizir bir noktada ulasilmaz oldugu icin nurun konumu dolayisiyla kutsal olanin
konumu her zaman erisilmez olarak ve bir o kadar da varligimi siirdiirme guci bulacak bir
bicimde devam eder. Hizir Alevi toplumundaki ulastigi imgeyle Alevilerin de toplumsal
konumlarina gonderme yapar. Hizir askinligi nedeniyle digsaldir, igkin degildir ama
i¢sellestirilmis motiflere sahiptir. Zor durumlarda ona seslenilir ve ansizin ¢ikip gelecegine,
yardim edecegine inanilir. Bu tarihsel siire¢ igerisinde orgiitlenisinde hep problemler yasamig
ve merkezi otoriteye sahip olamamis Aleviler i¢in oldukc¢a anlamlidir. Kolektif yapi
giicslizliiglinlin bir kabulii olarak digsal bir mekanizmaya Oylesine ihtiya¢ duymustur ki hem
bu diinyaya ait hem de ait olmayan bir varliktan yardim beklemek bir mite ardindan da rite
doniigmiistiir. Hizir, Mehdi’den farkli olacak sekilde halihazirda zaten diinyadadir ama buna
ragmen belirgin 6zellikleri sayesinde seckin olmasiyla da askindir. Bu i¢ i¢e gecerek yasamin

giindelik akisina miidahil olabilecek kadar gii¢lii olan imge bir sigmaktir.

“Her gordiigiin Hizir bil Ki

Ali 'ye Selman olasin™®

Hizir’1 benzersiz bir yitim deneyime doniistiiren baska bir durum da her an var oluyor
olabilme yetisidir. Bu klasiklesmis Tanri’nin agkin varolus bigeminden oldukca farkli ve daha
basit bir ontolojik diizlemde yer alir. Hizir’in varolusu maddeseldir. Onun diinyas1 insanin
diinyasiyla i¢ icedir. Bu Tanrisal 15181 tasimasi ve hi¢ bozulmaksizin insan diinyasinda bu 15181
tasiyor olmasi Hizir’1 benzersiz kilmaktadir. Aslinda ulagilmasi imkénsiz olan Tanrisal nur
diinyanin herhangi bir yerinde bulunuyordur. Bu nura ulagmak ona ictenlikle bagli olmay1
gerektirmektedir. Bir bakima Tanrisal bir diizleme ait ve bir sekilde maddi diinyaya aidiyet
baglar1 bulunmayan bir varligin insanlarin arasinda varligii siirdiirmesi inanci 6liimle olan
saplantili bagliligin bir sonucudur. Ciinkii Hizir 6liimsiizdiir ve o bu yetisiyle Alevi kolektif
bilingdisinin 6liimle olan ¢eliskili ve nevrotik bagini yansitmaktadir. Hizir ayn1 zamanda
kimsesizdir.® Kimsesizligi ve garip goriintiisii onu evlerine kabul edenlerin hayirl1 bir is
yapacagi inancini da beraberinde getirir. Oyle ki kdylerdeki hangi aileye veya kime ait oldugu
bilinmeyen mezarlarin kutsal sayilmasi da bununla ilgilidir. Kimsesizligin karsilig1 Hizir’la
ozdeslesmis ve bu tip mezarlara da kutsiyet atfedilmistir.’®® Kimsesizlikle 6zdeslesen Hizir,

Aleviler’de kendiligindenci bir sahiplenmeyi beraberinde getirmistir. Bu kolektif sahiplenme

156 Sah Hatayi’ye ait bir deyis.
157 fnan Beler, a.g.¢., 74.
18 a.9.c.

51



yatkinlig1 Hizir’in kimsesiz olusuna gondermek yapmasinin yani sira ayni zamanda bagska bir
acidan daha ilgi ¢ekici olmaktadir. Hizir’in 6liimsiizligii ve olimliiliigii celiskili bir kavrayista
varligini siirdiirmektedir. Hizir hem 6liimsiizdiir hem de kimsesiz mezarlarin tasidigi kerametin
de yansimasidir. Bu ¢eligkili ve kararsiz tutum melankolik 6znenin var olmadigi bilinen bir
kayip karsisinda verdigi tutarsiz tepkileri animsatir. Melankolide bir kayip yasamis olma 6n
kabulii olmadig1r gibi kaybin muhtevasinin da sinirlar1 tam anlamiyla ¢izilememektedir.
Aleviler olimstizliigiin goriintiisiinii yine 6liimiin en net gorliniirlik kazandig1 mezarliklarda

herhangi bir kimlige sahip olmayan mezarlar tizerinden animsarlar.

Yukaridaki deyisten alintiladigimiz boliime goz atildiginda Hizir’a yapilan gonderme
ilgi ¢ekicidir. Deyis, fiziki yasam igerisinde Hizir’in her an goriilebilecegi bir yana onun
goriilen kisilerin kendisi olabilecegi ihtimalininin kabulii barindirmaktadir. Bu Hizir’in insanin
kendisi oldugunu; iyinin, bilgeligin, yardimseverligin ve Oliimsiizliigiin insansin kendi
icerisinde olduguna isaret etse de biraz daha geleneksel ve koktenci bir bakis agisiyla onun
herhangi bir kimse olmasina da génderme yaparak olimsiizliigii de Hizir iizerinden yeniden
kodlar. Bu ¢ikarimdan hareketle insan zaten oliimstizliige haizdir. Bu da Alevi inancindaki
metamorfoza kapi aralamaktadir. Insanin yasami siireklidir, kesintisizdir ve devamlidir. Bir
oliimsiizliik arketipi olarak Hizir, her an insanin giindelik yasaminda bir sekilde var olabilir.
Bunun yani sira Hizir’la grubun arasindaki psisik bag, onunla karsilagmanin 6liimii agsabilme
ihtimali tizerinde kuruludur. Oliimii asmak &liimsiizliige ulasmak degil dliimiin korkusunu alt
ederek onunla barigik bir hale gelmek ve ona hazir olmaktir. Bu da bir diger anlamiyla hem

oliimle yagamay1 bilmek hem de yasamin devamliligini kabul etmek anlamina gelmektedir.

4.2 Aleviligin Objet Petit A’s1: Kayba Lacanci1 Bakis

Lacan yasimn nesnenin bizzat kurulusunu igerdigini diisiiniiyordu.®® Kaybedilen nesne
bir bakima kaybedilene kadar kurulusunu tamamlamis degildir. Onu 6zel kilan 6zellikleri ona
sahip oldugunu diisiinen veya en azindan onunla bir ortakliga sahip olan 6zne tarafindan bilingli
bir sekilde fark edilebilmis degildir. Nesne varken 6zneye 6zgiir alani i¢erisinde onu tanimlama
boslugu 6zgiirce sunulmaz. Oznenin de nesnenin de kodlanmus sinirlari reel diinyada karsilikli

celigkilerin ¢atigmasinda bir tlr pro-insa siireci igerisindedir. Burada nesnenin bir sekilde

159 Darian Leader, 123.
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farkinda olma durumundan ¢ok kiiltiiriin, toplumun, icerisinde bulunan ekonomik iligkilerin
kurdugu yapmin devamliligi s6z konusudur. Ne zaman ki 6zne yitimi deneyimler, o zaman
nesneye dair yeni bir biling evresini igeren bir siire¢ baslayabilir. Bu siire¢ nesnenin yeniden

insasina tekabiil ederek yas siirecini de baslatir.

Yeniden insa siirecinde Lacan’1n soziinii ettigi bos uzamin tanimlanmasina tanik oluruz.
Ciinkii ona gore nesne zaten kayip oldugu i¢in nesnenin unutulmus ya da hatirlanmiyor olmasi
nedeniyle nesnenin yeniden insa yolculugu baslamaktadir.'®° Nesne, bu bos uzamda kayit altina
alinmaktadir. Yani zihnimizdeki imgenin bulundugu yerden koparilarak nesneye atfedilmesi
ve nesnenin yeniden insasimin baslamasmin gerekliligi ancak onu yitirirsek dahil
olabilecegimiz bir siirece igaret eder. Bu kosul, yasin baslayabilmesi i¢in basat kosullardan
birisidir. Bununla birlikte bilingdisinda nesne ve nesnenin konumunda da ayrim yapmak
sevilen nesnenin neden sevildiginin de tespitinde 6nemli bir rol oynayacaktir. “Eger sevdigimiz
kisi ve bulundugu yer bizim i¢in net ise, 0 zaman yeni yatirimlar yapmak -ayni bos uzama
digerlerini koymak- miimkiin olacaktir.”*®! Yasin basat kosulunun tamamlanmasinin ardindan
diger asamalara gecilebilir. Yeni iliskiler kurarak egonun Ozgiirlesmesi saglanir ve yeni
bagliliklar insa edilir. Nesnenin belirli oldugu ama nesnenin konumunun belirsiz oldugu
durumlar ve hatta nesnenin tamamiyla kayip oldugu tespitleri de yapilabilir. Buradaki odak
noktast nesnenin konumundan ziyade Oznenin nesnesiyle bulundugu ambivalent iligki
stirecinde kayipla arasindaki celiskili, tutarsiz ve bagimli iliski modelini anlayabilmenin

gerekliligidir.

Freud’un arzu kavramini riiyalardaki tatminle agiklamasina karsin Lacan, arzunun bir
tir tatmin yoluyla asilabilecegini savunmuyordu. Ciinkii bilingdisindaki arzu, narsistik
libidonun siirekli yatirim yapilacak nesne talep etmesiyle 6znenin arayisinin siirdiiriilebilir
olmasini1 saglar; ardindan nesneyi bir tatmin araci olarak degil, kendisini bir tatmin araci olarak
sunar.'®? Yani nesne ile 6znenin bilingdis1 arzusu arasindaki ¢atismada egonun nesneye maglup
oldugunu Freud’u dogrulayacak bir bi¢cimde gorebiliyoruz. Bu noktada ego tatmin
edilemeyerek nesnenin yerini almaktadir. Arzu ve nesne arasindaki c¢atigma bilingdisinda

birbirinin yerinin degismesine neden olup Oznenin arzusunun da biricik olmasina yol

160 a.g.e., 124.
161 a.g.e, 125.
162 3 acques Lacan, Televizyon, Cev. Ahmet Soysal, Istanbul, Monokl Yaynlari, 2012, Akt: Atilla Erdemir,

Dikey Iktidarin Sembollestirilmesinde Babanin Ad1: Kapicilar Krali Filminin Lacanci Analizi, (Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul Universitesi, 2019), 31.
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acmaktadir. Nesnenin bu noktadan sonra belirsiz olmasiyla birlikte ortada yalnizca arzunun
kendisi kalmaktadir. Arzu artik 6zne icin kayip nesnenin belirgin ikamelerinden birisidir ve
boylece Oznenin arayisi nesne gibi goriiniirken nesnenin kendisi de artik belirginligini

yitirmistir. Bilingdisindaki arzu, 6zneyi pesinden siiriikleyen bir araca donligmiistiir.

Lacan’in iskeletini imgesel-simgesel-gercek olarak kurdugu psikanalitik teoriye gore
imgeselden simgesele gecis asamasinda bir kastrasyon yasanir. Lacan, kurdugu kavramsal
sema ile Freud’un kurmus oldugu topolojik ego, id ve siiperego semasindan ayrisarak
bilin¢digini da bir tiir toplumsal diizene benzeten yasalastirilmis bir sema sunar. Bdylece Lacan
bilin¢digin1 yapisalci bir metodla ele alarak bu {i¢ diizlemle birlikte 6tekiyi ve dteki lizerinden
Oznenin insasimi agiklar. Bu ayni zamanda cocugun ayna evresinde kendi yansimasiyla
karsilasarak kendi imgesel diinyasinda kurdugu 6znelestirme siirecini de bertaraf eder. Cocuk
kendisini bir 6teki lizerinden yeniden insa etmeye baslar. Buna gore anne ile cocuk arasindaki

iliski imgeselden simgesele gegiste toplumsallasir.

Yukarida s6ziinii ettigimiz kastrasyon, ¢ocukla anne arasindaki iliskiyi, babanin anne
ile olan iligkisini -tam anlamlandiramamuis olsa bile- sahit/farkinda olmasi1 nedeniyle ¢ocugun
bilingdisindaki imgesel siirecini dagitir. Dolayisiyla ¢ocuk simgesel dizleme gegerken bir
kastrasyona ugrar. Buradan itibaren toplumsallagsma siirecine gecen cocuk geg¢mise dair olan
0zlemini siirekli ayna evresinde arar. Duydugu sesler, g¢esitli duyumlar, anlar bir daha
donmemek iizere ayna evresinde kalmistir. Burada artik arzulanan seyin muhtevasi siliklesmis,
nesne kaybolmustur. Yalnizca arzu puslu nesneler iizerinden varligini siirdiiriir ve nesne de
yitirilir.

Yas ve melankoli ayriminda ise kayip nesnenin konumu kritik bir noktaya isaret
etmektedir. Freud’a gore nesnenin kaybinin ardindan libido ile nesne ayrigmasi yasin dnemli
bir noktas1 iken melankolide nesnenin konumu da degiskenlik gosterir. Melankolide nesne ile
baglar kopmadigir gibi 6zne, nesnenin kaybini kendi benliginde 6ziimser. Nesne benlikle
biitiinlestigi i¢in kayip nesneye duyulan arzu yeni bir bag insa etmekten uzaktir.!®® Libidinal
baglilik tlim enerjisini kayip nesne iizerinde biriktirerek saplantili bir biling durumuna
erismektedir. Bu 6zdeslemenin sonuglarindan birisi de melankolik durumun en belirgin

gorintiilerinden birisi olan kendini su¢glama durumudur. Burada nesneye olan 6fke “ben”e

163 Sigmund Freud, Mourning and Melancholia, The Standart Edition of the Complete Psychological Works of
Sigmund Freud, (Hogarth Press: London, 1917), icinde s. 248.
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yoneltilir.*%* Yani nesneye dair olan kayip algis1 melankolide 6zne igin ben ile ilgili bir kayba
dontistir. Cezalandirilan Bedenin Performans Pratikleri boliimiinde de deginecegimiz ve daha
onceki kisimlarda da degindigimiz gibi an’da takilip kalan ve siirekli simdiki zaman1 yasayan

6znenin konumu da tam olarak bununla ilgilidir.

Kerbela ritiiellerinde cezalandirilan nesne degil 6znenin kendisidir. -Kayip- nesneyle
bagin kopamadigi patolojide tiim gozyaslar1 ben’in kendisine akitilmaktadir. Yitim i¢in ortaya
dokiilen su¢lama nesneyi artik hedefleyememektedir. Nesnenin isaret ettigi duygu durumu ve
nesnenin kendisi de bu agamada belirsizleserek Lacan’in soziinii ettigi “Objet Petit a”’y1 daha

goriiniir kilmaktadir.

Lacan’a gore objet petit a, her zaman yitimle ve yitimdeki objeye duyulan arzuyla
dogrudan ilintilidir.!®® Buradan hareketle, 6zne yeniden insa siirecinde bu yitimle gatisma
icerisine girmektedir. Lacan icin bu eksiklik bir kuruculuk gorevi gérmektedir. Melankolik
0zne bunu boyle kabul etmektense yanilgi i¢ine diismeyi tercih eder: Bu, nesneyi bir zamanlar
buldugunun ve sonradan kaybettiginin yanilgisidir. Fakat bu eksiklige uydurulan ikame
nesneler o boslugu doldurmayacaktir. Yine de gercek diizlemde kayip varmis gibi
davranilmaya devam edilecektir.®® Melankolik &zne burada vazgegmek ya da farkli bir tercih
yapmak yerine arzu ile olan iliskisini siirdiirecektir.®’

Lacanct yorumda 6znenin Freudyen bir anlam igerisinde o6zgiirlesebilmesi kaybin
simgesel alanda iglenmesi ile miimkiindiir. Nesneye dair anilar, beklentiler simgesel alanda
konumlandirilarak 6znenin 6zgiir ve ketlenmemis olmasi saglanir. Boylece ben dzgiirlesir. %
Toplumsal ritiieller de benzer bir mekanik streci takip etmektedir. Kayba dair bilinenler ve

hatirlananlar cenaze torenleriyle kamusal bir alana tasinir. Burada kaybin muhtevasi1 Lacan’in

soziinii ettigi ve benligin 6zgiirlesmesinin en 6nemli adim1 olan simgesele tasinir.*%® Burada

%4 ag.e.

185 Jacques Lacan, The Four Fundamental Concepts of Psychoanalysis: The Seminar of Jacques Lacan, Book
Xl. (London: Routledge, 1694/2004)

166 Aylin Ozkan, Sinem Baltac1, Freud ve Lacan i Psikanalitik Kuramlarinda Yastan Ayrisan Melankolik
Ozne, Psikoloji Caligmalari - Studies in Psychology Cilt/Volume: 40, Say/Issue: 2, (Istanbul University Press:
Istanbul, 2020) s. 325.

167 Bruce Fink, A Clinical Introduction to Lacanian Psychoanalysis: Theory and Technique, (Cambridge:
Harvard University Press, 1997) Akt: a.g.c.

168 Russell Grigg, Remembering and Forgetting, Lacanian Compass Express, Volume 3, Issue 2, Mayzs, 2016.
Son erisim tarihi: 09.01.2021,
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kayipla ilgili olanlar yeniden islenir ve kaybin sahipleri de kamusal alanda hissettikleri aciy1
toplulugun/cemaatin diger iiyeleriyle paylasir. Boylece hem 6zne kaybin biraktig1 yoksunluk
duygusunu paylagarak benligini teselli eder hem de toplulugun simgesel diizeninde kayip
yeniden islenir. Kayip yalnizca bireye ait degildir. Kitlesel cenaze torenleri ve belirli
donemlerde gergeklestirilen hatirlama pratikleri denilebilecek dinsel veya resmi anma térenleri

ayni siirecin farkli varyasyonlaridir.

Lacan’a gore simgesel diizene gecemeyis melankolik bir tezahiirdiir. Artik gergeklik ile
olan bag kopmus ve yeni bir evreye gegis miimkiin olmadigindan 6zne ketlenmistir. Ozne kay1p
ile hala bir karsilasma icerisinde oldugu i¢cin yeni bir Orgiilenme siirecine de
gecememektedir.’® Dinsel seremonilerde simgesel diizene atilan g¢entik!’* yas siirecinin
asildigini ve yeni bir kabullenme/baglar1 koparma evresine gegtigi gosterse de Kerbela anma
ritliellerinde biraz daha ¢eliskili bir durumla karsilasmaktayiz. Kerbela’y1 objet petit a olarak
ele aldigimizda bunun Alevi toplumsal belleginin bosluk birakmaksizin imgeleriyle yiiklendigi
bir alanda konumlandirildigini goriiliiyoruz. Bu alan hem jenerasyonlarin ve toplulugun siyasal
zeminde mesruiyetini sagladigi sdylemleri olusturan hem de toplumsal bellegin ketlenerek
asamadig1 saplantili bir nesneye baglilik durumunu ifade etmektedir. Siyasal zemindeki
mesruiyet durumu kisa bir aciklamayla “Kerbela’dan beri zulme ugrama” ve tarihsel

magduriyetin ete kemige biirlinmesini saglayan bir soylemi ifade eder.

Diger taraftan ise Lacanci bir bakis agisiyla yaklagtigimizda ise Anadolu Alevileri ve
Kerbela arasindaki ¢atigmanin Grigg’in bahsettigi sekliyle simgesel diizlemde bir ¢entikten
daha fazlasimi oldugunu gdrmekteyiz. Oyle ki toplumsal yas calismasinda centik yarim
birakilmis ve tamamlanmamustir. Dinsel bir ritiiel olarak tanimlanabilecek Kerbela ritiielleri
bir bakima kitlenin zihnindeki bulanik imgelerin 6rgiitsel bir alana tagindigini gostermektedir.
Bu simgesel alan, Lacan’in sozlinii ettigi orgilitlenmis ve yeniden bir siizgegten gegirilerek
0znenin yasama dair yeni bagliliklar kurmasini saglayan alan olmakla birlikte siirecin bu
asamada takili kalmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Kerbela anmalar1 Alevi gruplarinin ortak grup
imgelerinin yasadigi/yasatildig1 ve bu nesneye olan bagliliklarinin tazelendigi periyodik anma
ritiielleridir. Kaybedildigine inanilan nesne bir bakima bu tdrenlerde yeniden kaybedildigi

andaki gibi ayaga kaldirilir ve anin agirligi icerisinde grup iiyeleri simdiki zamani kolektif

170 Ozkan, Baltact, a.g.g., s. 329.
1 Grigg, a.9..
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olarak yeniden kurgularlar. Bu aci, trajedi ve keder dolu anin yeniden bir tiir grup simiilasyonu
ile ayaga kaldirilmasi melankolik 6znenin kayipla 6zdeslemesini giiclendiren ve bir daha kuran
bir anlam tasimaktadir. Bu, bir anlamda soziinii ettigimiz kastrasyondan kagis olarak
okunabilecegi gibi bir bakima da yasanan kayipla beraber kendini degersiz hisseden ve arzusuz
oldugunu ima eden grubun yeniden kayipla Ozdeslemeye c¢alismasi olarak da ele
almabilmektedir. Ozne, melankoli durumunu kastrasyon ile iliskisini koparmak, dolayisiyla

Gergek’ten kacis icin segmektedir.!’2

Buradan itibaren toplulugun arzusu bir ¢esit jouissance siirecine ge¢is yapmaktadir.
Jouissance terimi genis bir kapsami tanimlamaktadir. Cinsel terminolojide bosalma anlamina
sahip oldugu gibi hukuki anlamda haktan vazge¢meye kadar genis bir kullanim alani olan
Jouissance, Freud’un haz tanimini1 da asacak bir sekilde Lacan’da kullanilir. Lacan’a gore
jouissance basit bir tatmin anlaminin disinda diirtiisel bir tatmini ifade etmekte ve dolayisiyla
imkansizlagmaktadir.!”® Lacan’in belirttigi gibi haz ilkesi, diirtiiniin kat ettigi yol siirecinde
cignenebilir ve dolayisiyla jouissance haz ilkesinin Gtesine konumlandirilir. Boylece haz

ilkesinin de dtesinde bir jouissance ortaya ¢ikabilir.t’*

Topluluk ritGellerindeki durum benzer bir simgesel stirece dahil olma miicadelesi icerir.
Kitlesel derbederlik dile eklemlenerek aciy1r agsmaya calisiyormus gibi goriinmektedir. Dile
eklemlenmek yani sozciiklere maruz kalmak imgelerin reel diinyaya aktarimini erozyona
ugratmaktadir. Fakat bu jouissance deneyimini Gteleyecek bir ciktiyr olusturmaz. Aksine
sozcliklerin 6zneyi sectigi durumda oldugu gibi 6zne ve kayip nesne arasindaki baglar bu
sozciiklerle i¢ i¢e gecerek kenetlenir. Freud’un haz ilkesi bedensel ve ruhsal geriliminin
bosalmasini ifade ettigini jouissance’1n ise bir diirtii tatmini oldugunu belirtmistik. Sozciiklerle
jouissance arasindaki catisma ise gerilimin bosalmast penceresinden flu bir sekilde

goriinmektedir.

Diirtii tatmini noktasinda bakildiginda kitlesel trajik deneyimin bir tiir gerilimin aktig1
kanal olarak goriinmesi bir yana, bunun da 6tesinde periyodik etkinliklerle bir araya gelerek bu

eylemliligin gerceklestirilmesi bir tatminselligi daha net agiklayabilmeyi saglamaktadir. Diirti,

172 zkan, Baltact, a.g.c., 327.

173 Jacques Lacan, Psikanalizin Dért Temel Kavrami: Seminer 11. Kitap, Gev. Niliifer Erdem, (istanbul: Metis,
2013), 193.
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grubun gecmisin bozulmus yansimalarinda aradigi kendi kimlik gercegini ifade etmektedir.
Yilin belirli bir ayinda ayni tarihsel ana geri dontip ruhsal bir gerilimin bosalmasi her yi1l benzer
bir gerilimin kitle ruhuna niifuz ettigini ve bunun atilmasi gerektigini diisiindiirebilir. Fakat ote
yandan bu yaklagim ruhsal dongiiniin bir orantisallik ilkesiyle hareket ettigi tezini de bdylece
Oniimiize getirir. Boyle yaklastigimizda ise melankolik tezahiirii i1skalamis olmaktayiz.
Lacan’in diirtii tatmini ilkesiyle baktigimizda ise kitlenin bu eylemliliklerle devinimsel olarak
dirtulerini belirli ritiiel orgiiler esliginde tazeledigini ve animsayislarla beraber 6znesinin
aidiyetini yeniden animsadigini sdyleyebiliriz. Vamik Volkan, bu siiregleri yildoniimii tepkisi
olarak tanimliyor. Yildoéniimii tepkisi biling diizeyinden itilmis celiskilerin/¢atismalarin ve
kayb1 agma siirecinde karsilasilan giicliiliikk duygulariyla ilgili semptomlarinin ortaya ¢ikisini
temsil ediyor olabilir. Bu zamansallik halihazirda var olan ama sessiz olan duyarliliklar
harekete gegiren etken bir madde olarak da goérilebilir.!”® Volkan’in Mintz’ten devraldig

25176

“bilingdist zaman duygusu bu periyodik eylemliliklerin bilingdis1  seriivenini

anlamlandirmak icin kilidi acan bir anahtar olmaktadir.

Bilingdisi zamansallik 6znenin anksiyete ile basa ¢ikma diirtiilerinden birisi olarak
okunabilse de anksiyeteyi oyun dis1 birakma amacindan once dongiisellige atif yapan bir
konumdadir. Nesneyi yeniden kurmak i¢in ideal zamani1 da temsil edebilme giicli tasiyan
bilingdis1 zamansalligin iki tiirii oldugunu vurgulayan Mintz; birincide &znenin kendisini
yaralayan ve ¢ogu zaman mesgul hissetmedigi belirtilerin belirli donemlerde ortaya ¢iktiginin
farkindadir. Ikincisinde ise belirli bir uyaran olmayabilir.!’” Buradaki birinci g¢ikarim
Kerbela’y1 Alevi kolektif bellegindeki kurulumunu daha net okumamiza olanak saglayabilir.
Periyodik olarak yildoniimlerinde gerceklesen ritiieller bilingdisi zamansalligin/y1l dontimii
tepkilerinin kaybin bilincinde olunarak hareket alani yarattigin1 sdylememize olanak saglar.
Ikinciye nazaran birincide kayipla ilgili olarak biling durumu s6z konusudur ve buradan
hareketle grup bir araya gelme siireclerini 6rmektedir. Yildoniimii tepkilerinin en 6nemli
katkilarindan birisi ise kimligedir. Se¢ilmis Orselenmislik {izerinden yiiceltilen nesnenin
etrafinda bir araya gelen topluluk hem birbirlerine hem de kolektif kimliklerine olan

bagliliklarin1 pekistirirler.!”® Kayip nesne ile var olan bu nevrotik iliski melankolinin prestijli

5 \/olkan, Korii Koriine Inang, 145.

176 a.g.e.

71, L. Mintz, The Anniversary Reaction: A Response to the Unconscious Sense of Time, s. 731. akt.: a.g.e.
178 \solkan, Korii Koriine Inang, 146.
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bir biriciklik oldugunun altinin ¢izilmesine de olanak saglar. Kayip ve kutsal arasindaki bag

mazlum 6znenin benligini korumaya almis gibidir.

Bu oOrselenmeye yildoniimlerinde yapilan libidinal yatirim ile ego narsistik alanina
yeniden kavusmakta ve kisa vadede kayba olan bagliligini yeniden imlemektedir. Aym
zamanda Ozellikle yildoniimlerinde secilmis olan politik anlama sahip gunler ise ritlel
acisindan anlam tagisa da bunun asil 6nemli noktasi sahip oldugu siyasal imkanin i¢inde yer
almaktadir. Siyasal imkanin gergekligi yitiklik veya yokluk iizerinden yeniden tanimlanir.
Kerbela ritiiellerinde oldugu gibi maglubiyet ve mazlum olma duygusu canlanir. Maglubiyet
iizerinden giinilin denklemleri yeniden tanimlanabilir ve bu durum politik bir mevzilenme firsati
sunabilir. Yildonimii tepkiselligi bircok acgidan kullanigh gergeklerle ortiismektedir. Bu
durumun bilin¢disindaki yansimasinda toplulugun egosunun bosalmis ve yerine yitik nesnenin
egosunun dolmus oldugu gercegini kavrayabilmek ise melankolik vaka analizinin siyasal

imkanla arasindaki mesafenin kapatilmasinda 6énemli bir rol oynamaktadir.

Diger taraftan kaybin muhtevasinin yiicelestirilerek oldugu gergeklik konumundan
koparilmas1 ve melankolik 6znenin kayba dair saplantili bir bag duyarak ve onu bilingdiginda
daha ulagilmaz bir noktaya koyarak ona ulasmasinin 6niine gegmesi sabit bir sekilde varligini
sirdirmektedir. Oznenin igerisindeki bu bos ve ¢eliskili alanlar onun nesne ile arasindaki

ambivalansini pekistirebilmektedir.

Lacan 6znenin bosluklarla dolu oldugunu ve bu boslukta konumlandirilan diirtiiniin
statiisiiniin de objet a oldugunu sdylemektedir.!”® Objet a arzunun kayip nesnesi ise 6zne de
Gergek ile bagini koparmis durumdadir denilebilir. ¥ Kerbela anmalarinda ortaya konan
durum biricikligi ile 6zne ve nesne arasina simgesel diizende bir ¢izgi ¢eker. Imgeselden
simgesele geciste yitim yeniden ele alinirken melankoli durumunda nesnenin gergekligi
bozulmaksizin 6znenin karsisinda durmaktadir.’8! Bu gergeklik kolektif imgelerle biling
diizeyinde varligim siirdiiriirken bilin¢disinda arzulanan ve ulagamayan objet petit a’ya denk
diismektedir. Lacan’1n soziinii ettigi Gergek, melankolik 6zne i¢in karmasik ve iirkiitiicii bir ag

biitliniidiir. Melankolik 6zne Gergek olanla karsilasmaktan ve acidan kaginirak Lacan’in

% ag.e., s. 194.
180" (9zkan, Baltaci, a.g.c., s. 329.
181 Russell Grigg, a.9.C.
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tanimladig1 diislem yolunu seger. Bu bir tiir kagistir.®2 Objet a ile 6zdeslesen melankolik 6zne
diislem ile arzusunun destekleyicisini edinir. Arzunun destek¢isi nesne olmadigi gibi nesne
hicbir zaman gercek yiiziinii de gostermez.'8 Bu nesnenin karanlik oldugu yolda dzne diislem

ile arzusunu ayakta tutma giicline de ulagir.

Melankolik 6znenin objet petit a ile olan iligskisi yeni bir Oriintii kurmaktan bicare
degildir. Kerbela anmalarinin olusturulmasi ve periyodiklestirilmesi bir tiir bilingdis1 isyanidir.
Yukaridaki ¢ikarimlardan hareketle; kitlesel bir kamusal hezeyana sahip olan Anadolu
Alevilerinin digsal, normatif araclarla sekillenen ve bilingdisin1 yeniden organize etmesini
saglayan Kerbela imgelemi, simgesel asamada arzunun yitirdigi kayip bir nesneye
dontigmistiir. Bu nesne artik bulunamazligi, erisilmezligi ama hayal edilebilirligi ile yitimle
ac1ga cikan libidonun tiim enerjisini akittig1 yeni bir alan yaratir. Ozne nasil ki kendinde bosluk
birakmaz ise melankolik 6znenin de arzusu, nesnesine diislem ile baglanarak yeniden bir oriintii
yakalamaktadir. Bu oriintii 6zneye askin degildir. Kolektif bellege uzun siirelerce dahil olmus
ve ne oldugu tespit edilemese dahi arzulanabilirligi stirdiiriilmiistiir. Yas nesnenin bizzat kendi

kurulusunu igeriyorsa kaybin eksikligi de arzunun yeniden ingasini igeriyor olabilir.

4.3 Cezalandirilan Bedenin Performans Pratikleri: Jouissance ve Kerbela

Bir dnceki boliimde aktarmis oldugumuz arzu ve objet petit a’nin topluluk kimligine
anlamin1 veren ve bdylece onu cezalandirilmay1 hak eden melankolik 6zneye doniistiiren
eylemliliklerin en goriiniir sekli bu performans pratiklerinde yatmaktadir. Oznenin tepkiselligi
nesneyle arasinda olusan derin ugurumu kapatmamakta veya genisletmemektedir. Nesne hali
hazirda yitmis ve eksik oldugu, ortada yalnizca arzu ve onun yansimalar1 kaldig1 i¢in verilen
tepki yalnizca kaygili bir duruma isaret ediyor olabilir. Kaygi ve anksiyete, melankolik 6znenin
eksikligin eksikliginin'® (lack of lack) fark edildigi anda baslar. Bunun fark edilmesiyle ego
mekanizmast da ¢alisir duruma gelir ve 6zneyi uyararak buradaki bagi koparmasini engeller.

Gergek’le 6zne arasina bariyer kuran kaygi diislem yardimiyla Gergek’ten kagmaktadir. 185

182 Bruce Fink, A clinical introduction to Lacanian psychoanalysis: Theory and technique, (Cambridge: Harvard
University Press, 1997).

183 Jacques Lacan, Psikanalizin Dort Temel Kavrami: Seminer 11. Kitap, Cev. Niliifer Erdem, (Metis Yaynlart:
Istanbul, 2013), s. 195.

184 Ozkan, Baltact, a.g.¢., 329.

185 Bruce Fink, a.g.e.
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Oznenin kayipla yahut kaybettigine ikna oldugu sey ile arasinda gerceklesen
ozdeslesme 6zgiil bir jouissance deneyimi olarak ele alinabilir.’8® Lacanyen bakis acisinda
melankolik 6zne kayipla karst karsiya kalmis, libidosunun tutunacagi yeni bir insa nesnesi
bulamamis ve a nesnesi ile ne yapacagini bilemez bir durumda kendisini bulmustur. Burada
hem eksikligi hissedilen ama ne oldugunun bilincinde olunamayan nesneye karsi kopma
eylemine duyulan diren¢ hem de nesneye baglilik gbze ¢carpmaktadir. Bu celisik ve ikircilikli
durum haz ilkesinin smirlarini ¢izdigi alan icerisinde aci verici bir deneyimi yaratmaktadir.

Jouissance’nin goriiniir olabilecegi alan da burasidir.

Iste diislemin veya fantazmanin var olan ile olmayan arasinda yaratti1 kirilim kayba
dair bag1 yeniden sistematize eder. Kayip artik gecmiste olsa bile melankolik 6zne i¢in gegmis,
simdiki zamanda yeniden insa edilme 0&zelligi tasimaktadir. Jan Asmann, Maurice
Halbwachs’mn gegmisin olusma teorisinin siirdiiriilmesi gerektigini aktarir.’8” Ona gére gecmis,

her zaman 6zel motifler, beklentiler, umutlar ve hedeflerle desteklenir.

Muharrem Cemi’nde gergeklesen durum ge¢misin yeniden canlandirilmasina énemli
bir 6rnek olusturur. Cem’in bir noktasinda katilimeilar ayaga kalkip el ele tutusarak'®® agitlara

eslik ederken aglama pratikleri de goriiliir.!%

18 Dylan Evans, An Introductory Dictionary of Lacanian Psychoanalysis, London: Routledge, 2006. akt.: Aylin
Ozkan, Sinem Baltac1, a.g.¢., s. 327.

187 Asmann, 98.

188 £ ele tutusma Ornegi suradan goriilebilir: https://youtu.be/ZNuUeJHFCmQ Son erigim tarihi: 10.01.2021

189 Muharrem Cemi’nin Erzincan’da kayda alman bir 6rneginde kolektif olarak hep bir agizdan aglama, imam
Hiseyin, Ya Hiiseyin veya Sah Hiiseyin adiyla Kerbela’ya gonderme yapmalari, ritiielin baz1 yerlerinde
bagirarak kitlesel olarak higkiriklar igerisinde aglama goriiliir. Bu 6rnek melankolik 6znenin gegmisi kontrol
altina alamayisi, kayip karsisinda garesiz kalmasi ve yitimin imgelerinin hiicumunda savunmasiz kalmasiyla
simdiki zamanda takilip kalmasina fiziki bir 6rnek sunar. Kayda g6z atmak i¢in bakiniz:
https://youtu.be/HWLKVmMFKc]Q Son erisim tarihi: 10.01.2021

61



https://youtu.be/ZNuUeJHFCmQ
https://youtu.be/HWLkVmFKcjQ

Lo
et

Resim 3: Aglama ve yakinma pratigine 6rnek, Muharrem Cemi, Erzincan.

Bu goriintii bir cenaze térenini andirir. Buradaki fark normal cenaze térenlerindeki
oOliinlin yakinlarinin daha 6nde olmasi ve liziintiilerinin cenazeye katilim gosteren digerlerine
nazaran dogal olarak ¢ok daha belirgin olmasiyla olduk¢a nettir. Fakat buradaki goriintii
topluluk iiyelerinin 6liiye esit derecede yakin olduklarini gosterir. Yan yana gelip deyise eslik
edilirken ortadaki alan sanki bir 6lii yatiyormuscasina Kerbela Meydani’n1 andirir. Kerbela
Meydani’nda oliiler sanki o andaymiscasina agitlar yakilir. Yasin basarisi, kaybin simgesel
diizende nesnenin varliginin oldugu alam bilingdisinda kaybr imleyen bir alana tasimasiyla
gergeklesir. Yasin basarisiz olmasinin nedeni ise nesnenin varliginin kaybi imleyen simgesel

alana tasinmamasiyla ortaya ¢ikar.

Yitimle baglarin koparilmasinin askiya alinmasiyla beraber Freud’un soziinii ettigi
melankolik 6znenin kendine zarar verme ihtimali ile birlikte (Sii gruplarindaki gibi fiziksel bir
yaralamayla degil) ruhsal alanin bolgesi isgal edilerek daha igkin bir alana siddet dahil olur.
Kederin ve ge¢misteki trajedinin siddeti daha soyut bir alanda ama kanatmadan varligini
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siirdiirmektedir. Yara hala agiktir ama goriiniirdeki ac1 yaranin'® da alaninin disina tasmistir.
Bu noktadan itibaren gergek bir yas ¢alismasma gegme durumunun miimkiinligi de artik
olumsuzlanmistir. Ciinkii egonun kendisi “Hiiseyin” imgesi ile 6zdeslesmistir. Bir bakima
Imam Hiiseyin imgesi Alevi kolektif bilingdisinin transfer edilmis egosudur. Bu, Freud’un
“nesnenin golgesinin egonun ilizerine diismesi” diye tabir ettigi durumun goriiniir bir 6rnegidir.
Yas siirecinde de nesne ve ego ayrimi gerceklesir. Bu gerceklesmedigi takdirde ego nesnenin
golgesini siirekli olarak tasir ve nesneyle O6zdeslesir. Kaybin muhtevasinin kaybolmasi
0zdeslemenin sonunu getirmedigi gibi transfer ego benlikte varligini siirdiiriir ve bdylece
kaybin ne oldugu da siliklesir, unutulur. Transfer ego, 6zneyi isgal ederek bosluk birakmaz ve

0zne melankoliklesir.

Kerbela Cem’lerindeki kitlesel feryadin melankolik bir disavurum gercegi oldugunu,
bunun kolektif bir depresyon durumundan ayristigini da depresyon ve yastakinden farkl
sekilde dildeki ger¢eklesme siirecinden gorebiliriz. Depresyon, yas suskunlukla hemhal olmus
olsa da melankolik birey konusmaya meyillidir.!®® Freud’un 6z saygida yitim olarak
ozelliklerinden birisini belirttigi melankoli durumu yastan farkli olarak agikca anlatmaktan
yanadir. Dogrudan dilde gergeklesen konusma eylemi bu yitimi konusarak kendisine de
yoneltir. Ozsayg1 yitimi transfer edilen egonun acisimi yasamaya, bulanmk ask-nefret iligkisi
icinde kaybolmay1 da icermektedir. Kolektif 6zne sessiz kalmamay1 tercih ettigi i¢in ritiiellerde
kendine bir yer ayirmis gibidir. Burada tiim hezeyanlar gozle goriliir bir hal alarak miizik
esliginde kolektif bir 6lii gdbmme ayinine doniisiir ama asli problemin bir 6lii olmadig: da

aciktir. Dolayistyla kaybin simiilasyonu kolektif bir konuskanlikla da pekistirilir.

Melankolinin belirgin 6zelliklerinden birisi konuskan olma durumudur. Melankolik
0znenin kendini suclayicilifi sozciiklerle pekistirilerek diga vurulur. Buradaki kolektif
konugkanlik olarak ifade edecegimiz durum, bir grubun ritlielleri siiresince Kkitlesel
yakarislarim1 ve kayipla olan meczolma halini dilde kurduklari bir soylem agi ile
orgltlemeleridir. Cem boyunca siiregelen tiim performans Imam Hiiseyin imgesi ve bu ¢eperin
etrafinda serpilen gosterenler grup lyelerinin kendi egolarinda canlanmaktadir. Lacan’in

nesnenin insasmin nesnenin kaybi ile basladigi vurgusunu goéz oniine aldigimizda, imam

190«Melankoli kompleksi agik bir yara gibidir ve tamamen giigsiiz diisene kadar egoyu bosaltir”. Sigmund
Freud, Mourning and Melancholia, s. 253 Akt: Serhat Celil Birdal, Her Yer Kerbela, Her Giin Asura!: Bir
Kamusal Yasin Siyasal Potansiyeli Uzerine, Birikim Dergisi, Say1 285. s. 76.

191 Darian Leader, 37.
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Hiiseyin imgesinin i¢inin bosaldigini ve egonun kendisinin bu imgenin varlik alanini isgal
ettigini goriiriiz. Ego bosaldig1 oranda imam Hiiseyin buraya kanalize olabilmekteyken ayni
ol¢tide kayip nesne yeniden insa edilebilmektedir. Kayipla miicadele etme 6rnegi gibi goriilen

Cem 6rnegi, bu deneyime ritim, bigim ve diizen vermeyi amagliyor gibi goriinmektedir.'%2

Kaybin grup antropolojisinde bir tiir har¢ gorevi gordiigiinden sz etmistik. Tam da
burayla ilintili olarak nesne ve 6zne arasindaki karmasik iliski toplumsal bir diizenlilik halini
almistir. Grup bilinci kayb1 egonun bir tiir beslenme araci olarak kullanirken, kimligin de
kokenini imlemektedir. Periyodik bir araya gelen topluluk kayipla yeniden meczolarak/i¢ ice
gecerek bir kimlik yolculuguna c¢ikar. Bir meditasyonu andiran bu siiregte imgelerle
Ozdeslestigi goriilen grup dile ritmik olarak yerlesmis olan sozciikler ve notalarla kaybi1 da
0zgiil bir diizleme oturtmay1 basarir. Buradan itibaren yasin basarisizligi, kaybin ve kaybedenin
basarisina doniisiir. Kaybolmus nesneyi kaybetmek toplulugun asil basarisizligi olacaktir.
Kayb1 kaybediyor olmak bir anlamda kimligi de yitiriyor olmak demektir. Kimligi
yitirmemenin yollarindan birisi de bu ritiiellerde ete kemige biiriinerek kaybin kaybedilmis
olmasinin {istlinlin Ortiilmesidir. Kayip hala 6zne ile birlikteymis ve 6lii hala gomiilmeyi

bekliyormuscasina ge¢cmis zaman igerisinde sikisma durumu bunun gostergelerinden birisidir.

Bu ritiiel siirecleri kayba daha fazla bagliligin 6niinii agan ve hem travmatik hem de
oldukca gergin hatlara sahip bir ge¢misi tekrarlayarak yeniden biling siirecinde aktiflestiren
orgiitlii bir yap1 olarak goriilebilir. Bu siiregler, yalnizca ge¢misi canlandirip patolojik bir
sekilde kayipla sizofrenik bir iligki kuruyormus gibi goriilemeyecegi gibi tam aksine simdiyi
de dizayn etme yetenegi tasiyan kodlar barindirir. Bir bakima ge¢gmisin husumeti denebilecek
olaylar bugiin i¢inde toplulugun yakin ge¢mis ve uzak gecmis arasindaki iliski aglarim
kurmasini zorlastirir. Bu her ne kadar konu baglaminda olmasa da melankolik 0znenin
iliskilerini diizenlemede iradi bir giice sahip oldugunu gostermektedir. Bunu sdyle agabiliriz:
Imam Hiiseyin’i ve takipgilerini yok eden siiregte emri veren olarak diisiiniilen ve icraatlariyla
kotiiliikkle 6zdeslesmis olan Halife Yezid 6zelinde giiniimiiziin kotiileri de bu kisi iizerinden
tamimlanmaktadir. Diger tarafta ritiiellerde kotiiden dogrudan bahsedilmez. Yukarida da
degindigimiz iizere sadece andaki acilar lizerinden tasvirler yapilir. Buradan da dolayl olarak

kotu olan imlenir. Sanki kétiinin adi rittiellerde ¢ok fazla yer bulmayarak kutsalin alan1 kutsal

192 Serhat Celal Birdal, ““Her yer kerbela, her giin asura!”: Bir kamusal yasin siyasal potansiyeli iizerine”,
Birikim Dergisi, say1 285, s. 76-77, Ocak, 2013.
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sayllmayanla rahatsiz edilmek istenmiyor gibidir ama grubun tiim iiyeleri kotiiniin ve agit
yakilan puslu gecmisin sorumlusunun kim oldugunu bilirler. Dolayisiyla gegmiste bu kotiiliige
yol acan kisi dolambagl bir sekilde bakildiginda kolektif nesnenin sorumlusudur. Kétiiliik
onun takipgileriyle 6zdeslesir ve kotii gergeklikler ayni tarihsel baglamda onun takipgileridir.
Kisacasi ritiiel bir diizenleme bi¢imidir. Ge¢misi yeniden canlandiran ve bugiinii de dizayn
eden yetkinlikler biitiiniidiir. Bu ritiielin nedeni degil sonucudur. Ritiielin bir diger énemli
gosteren olmasimin nedeni Freud’un patoloji olarak adlandirdigi konunun goézle goriiliir bir
sekilde ete kemige biiriinmesidir. Melankoliklerdeki siddet egilimi kolektif melankolik 6znede
de goriiniirlesir. Sii gruplar1 6zelinde de yapilan ¢alismalar ayni yas-melankoli ayrimini biraz
daha keskinlestirir.'® Anadolu Alevilerinde ise bu durum olabilecek en minimal haline
biirtinmiistiir. Kiiciilen, ¢cekingenlesen ve huzursuzluk ile teskin arasinda bir yere denk diisen

hareketler kisilerin bedenleri ile duygu durumlari arasindaki ¢elisik gercekligi yansitir.

Burada aktarmak istedigimiz sey cem torenlerinde sergilenen diizenli, bir digeri ile
uyum saglayan figiirler degil tam aksine sergilenen bir performansa ait olmayan, herhangi bir
diizene ulasmamus ve kisilerin tasarrufunda olan ama buna ragmen grupca benzerlikler gosteren
performansin tiimiinii kastediyoruz. Burada farkinda olunmadan sergilenen tiim performansin
bir cezalandirma pratigi de barindirdigi aciktir. Aglama, yakinma, sdylenme, bagirma gibi anlik
reaksiyonlar ile kendisinden gegen bireyler miizigin ritmiyle birlikte gégiislerini veya dizlerini
de doverler. Siddet pratigi, ritiielin ritmini yaratan bir enstriimana doniigmistiir. Bununla

birlikte bedende ac1 bir his yaratan vurma eylemi ayn1 zamanda ilksel bir géndermedir.

Insanm ilksel yaralanabilirli§i ¢ocuklugundaki savunmasiz anmindan baslamaktadir.
Anne ve babaya olan kosulsuz baglanma zorunlulugu onun benliginin onlarla bizlesmesine
tekabiil etmektedir ve bdylece ben’in de simirlarini eriten bir noktada varligimiz

konumlanmaktadir.1%*

Kendiligimiz iizerindeki denetimin sinirlarini fark ettigimizde
benligimizin ancak digerleriyle girecegi etkilesimle birlikte varligin1 devam ettirebilecegini
anlayabiliriz. Bunun lizerinde yaratilan biz segenegi birlestirici olmakla birlikte nicel bir siyasal
potansiyel de tasir. Yasmn siyasal miimkiinati 6zgilil cemaatlerin olugsmasindaki 6nemli
etkenlerdir.’® Keder ve siddet siireclerinde ag1ga ¢ikan ortak acinin (hem bir duygu durumu

olarak ac1 hem de bedensel olarak ac1) kendilik tizerindeki olumlayici etkisi ontolojik bir zemin

193 ag.c.
194 Judith Butler, Kirilgan Hayat, 39
% a.g.e., 38
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iizerinde yeniden birlesmeyi miimkiin kilmaktadir. Sadece duyumsal olarak kesfedilebilen
seyler, birlikteligin zeminindeki ugultular olmakla birlikte ayni acinin tagindiginin ve otekiyle
olan birlesmenin de kaniti olmaktadir. Butler’in da dedigi gibi: “Birbirimiz tarafindan

¢oziiliiriiz. Ve eger ¢oziilemiyorsak bir seyler eksik demektir.”2%

Melankolik 6znenin sedit eylemleri yaralanabilirlige yaptigi vurguyla kayipla
arasindaki ontolojik bag1 vurgular ve pekistirir. Nesne ile arasindaki iliskinin onu hatirlamazsa
sanki kopmaya meyilliymis gibi goriinen bagi daha ilksel diizlemde kurulmustur aslinda.
Yaralanabilirlik izerinde yiikselen bu baga referans veren sedit pratikler donlismiis ve ritiiel
icerisinde de uygulanmasi zorunluluk teskil etmeyen eylemlerdir. Cem ritiiellerinin yazili bir
kutsal yapilacaklar listesi olmadigi gibi bedene zarar verme gibi bir amaci da yoktur. Her ne
kadar boyle olsa da grup iiyeleri gerek aglayarak gerekse de dizlerini déverek bu ilksellige

gonderimi kendi irade sinirlari igerisinde yaparlar.

Siddet boyut degistirse de varligini silirdiirmektedir. Dini pratiklerde bedenin
kamusallig1 iizerinden yasin da siyasal miimkiinliigli daha belirgin hale gelebilir. Beden
bulundugu ortak yas mekéninda sadece kisiye degil ayn1 zamanda kamusal olana da ait hale
gelmektedir. Bedenin 6teki ile olan iliskisi tizerinden imledigi yaralanabilirligi toplumsal bir
fenomene déniismiistiir. Hi¢ kimse siddeti tasvip etmez ama siddet yine de vardir. Oteki ile
girilen iligki slirecinde yaralanabilen bir varlik oldugu aciga ¢ikabilen beden, kendi iradesiyle
pratikteki tavirlarini belirliyor gibi goriinse de 6teki iizerinden bu tavirlar {iretmektedir. Oteki
ve ben arasindaki ¢izgide var edilen yaralanabilirlik bedenin kamusal kederinin de agikca
gostergesidir. Topluluk tiyeleri bedenlerinin 6zerkligini bir bakima esastan bozarak toplumsal
olarak viicut bulabildikleri ortak mekanda var olurlar.’®” Bdylece bedenin tikel var olusu
toplumsallasarak kederin yeniden iiretimiyle beraber kendisini ve kimligini yeniden ve olmast

gerektigi gibi kodlamaktadir.

Yukaridaki c¢ikarimlardan hareketle bedensel pratiklere biitiinciil bir bakis agisi
kazandirabilmek icin bellek ve ritiieli tek bir potada eriterek bakmamiz gerekmektedir.
Alevilerin yazili kaynaklar1 oldukca simirli oldugu i¢in aktarimlar sozlii bellek ve bedensel

pratiklerle gerceklesmektedir. “Kolektif belleg§in yap1 taslar1 menkibevi anlati formlaridir.

196
197

a.g.e., 39.
a.g.e., 41.
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Ritiielin yap1 taglar ise soz, fiil ve mimiklerin standartlasmis kombinasyonundan olusan ‘hal
ve eylem birimleri’dir. Dolayisiyla ritiielle yasanan halin bilgisi saklanir ve ritiiel araciligiyla
o bilgi nesilden nesile aktarilir.”'% Ritiielin igerisine saklanmis olan kutsal bilgi sdzciiklerle
yasayan ve aktarilan hakikatlere doniistirler. Kerbela Cemi’ni 6zel kilan durumlardan birisi de
kutsalligin yitimini imleyen seydir. Peygamberin torunlarimi o6ldiirebilmek bir bakima
peygamberin kendisini 6ldirmektir. Burada yasanan halin bilgisi denilen sey oliimiin ve
6limiin nesnelerinin i¢inde yasayan seydir. Bu adalet arayisi olarak da anlasilabilmekteyken
masumiyetin yitisine tutulan yas olarak da algilanabilir ama aktarilanin ne olduguna

bakildiginda yitimi imleyen performatif bir eylemlilik streci goralir.

Ritiiel araciligiyla sergilenen bilginin aktarimina ek olarak aktarilan sey bir yandan da
arzunun kendisidir. Kayba dair duyulan bir tiir reflektif nostalji’®® dirtiist nesiller boyu
aktarilmis olmaktadir. Yitimin imgesine dogru ¢ikilan yolculugun konumu kaybin basladigi
yer gibi goriinse de bir kimliklenme problematigine de isaret etmektedir. Kayba dair duyulan

arzu artik kimligin ayrilmaz bir bilingdis1 parcasidir.

5. ALEVIi ACEDIA’SI

Acedia ve akedia arasindaki kavrama dair agiklayici bir parantez agarak ilerlemek
faydal1 olacaktir: “Latince acedia kavram1 Eski Yunanca, kayitsizlik, duyarsizlik, 6zensizlik,
onemsemezlik anlamlarini tasiyan akédia’dan (Gxndia) gelmektedir. Kavramin Latinceye
uyarlanmis hali olan acedia da orijinali gibi, olumsuz bir anlama sahiptir. Ak&dia, Eski
Yunanca kédos (endise) kelimesinin olumsuzlanmus, a-kédia, halidir.”?% Biz de acedia kavrami
ile calismaya devam edecegiz.?"! Orta Cag’da tanriya baskaldiri ile es goriilen ve yedi 6limciil
giinahtan birisi sayilan acedia, tembellik olarak yorumlandig: gibi tanriya ibadet etmekten uzak
kederli mizaglar1 tanimlamak icin kullanilmistir.?? Tembellik ve melankoli arasindaki iliski

Orta Cag toplum dizayninda 6nemli bir yer tutmaktadir. Bunun yani sira bu iliski, tanri-toplum

198 Geleneksel Alevilik, 260.

199 Svetlana Boym, Nostaljinin Gelecegi, gev. Ferit Burak Aydar, (istanbul: Metis, 2008), 76-97.

200 Haydar Akin, “Antik¢ag’dan Yeni¢ag’a Delilik, Melankoli Ve Cinlenme Avrupa’da Aykirt Olma Halleri
Uzerine Tarihsel Bir Inceleme”, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih Anabilim Dali, Ankara,
2014,s.76

201 Referans verecegimiz calismalarin yazarlarinin kavramlar: kullandigi sekline sadik kalinarak acedia olarak
bu alintilar bozulmadan korunmustur.

202 Serol Teber, Melankoli, 145-146.
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iliskisini de diizenleyici bir role sahiptir. Orta Cag Hiristiyan ilahiyatinin melankoliyi
adlandirmadaki en Onemli karakterlerinden birisi olan 13. yiizyill Fransiskan Kardinal’1
Bonevantura, melankoliyi tanrty1 yok saymak ve seytani sevindirmek olarak tanimlarken ayni1
zamanda kuskulu ve inangsiz insanlarda acedia’min kagimilmaz oldugunu soylemistir.2%®
Antikitede de olagan dis1 insanlara atfedilen acedia yerini Orta Cag’da uyusuk insan imgesine
birakmistir. Orta Cag diisiin diinyasim1 yogun bi¢imde mesgul eden acedia anlayisi,
Aydmlanma c¢ag1 ile birlikte sessizlige gOmiilmiistir. Tanimlarin bicimsel ve igsel
baglamlarinda degisiklikler yasanarak 1800li yillarin ortasinda yeniden melankoli
animsanmaya baslanmistir.? Bu dénemde ortaya ¢ikan yeni melankolik kisilik, Baudelaire’in
eserlerinde kendisini yeni bir aylak modeline birakmistir. Orta Cag’da cezalandirma
pratikleriyle olduk¢a hasir nesir olan melankolik karakter modern donem itibariyla

toplumsallasmayan yapist nedeniyle Orta Cag’dan daha karanlik bir buhrana siiriiklenmistir.

Biiyiik kent pazarlarinda metalasan insan yargilanmaktan dahi azade olusuyla higlesmistir.2%

Orta Cag’daki hegemonya i¢in melankolinin yegane tehlikesi kolektiflesen yapisidir.
Hiicrelere boliinen modern bireyin yalnizligi dahi metadir. Bu nedenle artik yargilanmasina
gerek kalmamigtir. Alevi acedia’sinin iktidar i¢in tehlikesi de burada yatmaktadir. Siyasallagsma
imkan1 bulmasi halinde acedia dedigimiz melankolik kolektif ruh hali kaderi bir yazgi olarak
kabul etmenin 6tesine gecerek yazgiya duydugu keder nedeniyle tanrinin diizenini de elestirme
firsatin1 yakalamaktadir. Orta Cag teolojisinin acedia’yi tanriya itaatsizlik olarak gérmesinin
nedenlerinden birisi de budur. Keder, kayba yoneltilirken sinirsiz kudret sahibi tanri tarafindan

yazilmis kadere ve dolayisiyla tanriin kendisine yoneltilmektedir.

Dolayisiyla 21. yiizyil Aleviliginin yas ¢aligmasinin potansiyel itaatsizlik nedeniyle
tasidigr siyasallik imkani kitle yayin araglarinda kolektif ritiielleri hedef haline getirmektedir.
Bu durum bir bakima bugiiniin hakim gii¢ anlayisinin Orta Cag yonetici sinifiyla tagidigi ortak
bir yonetim anlayisina da isaret etme giicii tasimaktadir. Acedia’nin Hristiyan teolojisi
icerisinde yedi 6liimciil giinahtan birisi say1lmas1 ve Hiristiyanliga yonelik seytani bir saldir1?%
olarak goriilmesi, melankolik Alevi 6znenin karsilastig1 otokratik tehditle benzerlik tagir. Oyle

ki Alevi ritiiellerinin ortak alani olan Cemevlerinin iktidar tarafindan ibadethane olarak kabul

203 3.g.e., 152-153.

204 3.9.e., 155.

205 3.9.e., 156. Bkz: Walter Benjamin, Pasajlar.

208 Haydar Akin, “Antik¢ag’dan Yeni¢ag’a Delilik, Melankoli Ve Cinlenme Avrupa’da Aykiri Olma Halleri
Uzerine Tarihsel Bir Inceleme”, s. 187.
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gormemesi benzer bir siyasal imkanin ortadan kaldirilmasina yonelik hamleler olarak
okunabilir. Devlet mekanizmas1 tarafindan tam anlamiyla kontrol edilemeyen ve dizayn
edilmekten uzak Cemevleri hegemonya igin Orta Cag’daki benzeri bir tehdidin yansimasidir.
Acedia yonetim giicleri i¢in kontrol dis1 bir alan1 ifade ediyor ise burada taginan kolektif giiciin
ve yasin tasidig1 siyasal imkéan 6nemli bir rol oynamaktadir denilebilir. Zizek’in geg kapitalizm
evresi i¢in yapmis oldugu acedia tanimi acedia’nin sinirlarini ve siyasi imkanini gérmemize

olanak saglamaktadir.

Zizek acedia’yr Agamben’den hareketle sdyle tanimlar: “Elde edememenin dogurdugu
{imitsizlik anlaminda Acedia.”?%’ Zizek bu tanimim ardindan acedia’y1 ge¢ kapitalizm ¢agina
uyarlayarak sOyle der: “Gilinlimiizde ge¢ kapitalizmin siirekli iskolik mecburiyet talep eden
¢ilgmn toplumsal dinamigi i¢inde depresyon, acedia’nin yeni bicimidir.”?°® Modern acedia’y1
depresyonla eslestiren Zizek, bu durumu kapitalizmin kar hirs1 iizerinden okumaktadir.
Acedia’nin orta ¢agdan bu yana birgok anlam kazandigim Zizek’in agiklamalarinda gormek
miimkiin olmaktadir. Artik ¢ollere diiserek i¢ hesaplagmalar yasayan kesisler yoktur. Herkes
kendi acedia’sini igerisinde bulundugu somut durumda adim1 koymadan yasamaktadir. Bu
Hamlet’teki ¢6l gondermesiyle neredeyse birebir bir uyum saglamaktadir. Kendiligin ¢6li
insanin kagisinin olmadigi bir hakikatin kapisina dontismekte ve oraya gidildiginde ceza

kacinilmaz olmaktadir.

Acedia ve melankoli iliskisini Agamben “Kayip Nesne” isimli yazisinda agiklamaya
caligmistir. Onun yaklasimina gore acedia bir yoksunluktan uzaklagma egilimi tasimaz. Ona
gére s0z konusu olan sey nesnenin kaybindan caresizce korunmak ve nesneye erisimi
zorlastiran siddetli arzudan kaginmaktir.?®® Buradaki yaklasimindan hareket ederek Agamben
acedia ve melankoliyi ortak bir paydada bulusturarak sunu der: “(...) melankolik libidonun
uzaklagiminin tek amaci bunlardan higbirinin ger¢ekte miimkiin olmadig1 bir durumda kendine
mal edisi gecerli kilmaktir.”?'% Her iki durumda da nesnenin belirsizligi s6z konusudur. Birinde
nesnenin veya nesnesizligin yarattii libidinal siddetten umutsuzca uzaklasma amaci varken
digerinde nesnesizligin siddetini belirsiz bir sekilde sahiplenme durumu gorilir. Her iki

durumda da nesnenin varligini reddetme veya yoklugunu kendine mal etme durumundan

207 Slavoj Zizek, Mutlak Geritepme, 88.
28 3.9.e., 90.
209 Giorgio Agamben, “Kayip Nesne”, Cogito Yaz, say1 51, 2007, 259.
210
a.g.e.
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kaynakli goriinlir olan melankolinin sonuglar1 bas gostermektedir. Kesis semboliiyle
Ozdeslesen Acedia, zaman igerisinde bu imgeyle baglarin1 koparmadan yeni bir anlam evresine
de kap1 aralamustir. Bu evre ayn1 zamanda yukarida Zizek ve Agamben’in yaptig1 yorumlari
yaratan evredir. Bundan dolay1 Acedia’ya bakis acimizi yaratirken bu yorum ¢esitliligini géz
oniinde bulundurmamiz olduk¢a 6nemli. Biz burada hem ZiZek’in hem de Agamben’in

yorumlarindan hareketle Alevi acedia’sini ele alacagiz.

Zizek’in yorumuna bagdastirici bir bakis acisiyla yaklastigimizda Alevi sézlii tarihinin
kirilma anlarindan bugiine kalan {imitsizligin siirekliligine tanik olabilmekteyiz. Acedia’y1
azmin z1dd1 olarak yorumlayan Zizek, onu timitsiz teslimiyet olarak ele alarak 6znenin nesneye
ulagmak icin caba sarf etmekten uzak ama arzuyla nesnesi arasindaki mesafeyi kabullenecek
kadar da teslim olmus olarak tanimlamaktadir.?!* Arzu ve nesne arasindaki mesafeyi
kabullenen 6zne bu kabulden kendisine hareket alan1 yaratarak ketlenmektedir. Boylece kaybi
asmak, libidoya yeni bagliliklar sunmak yerine bu mesafede debelenen 6zne, Agamben’in
belirttigi lizere yoksunluktan kaginmaz; tam aksine bu aradaki mesafede 6tekiyle olan iligkisini
kamg¢ilayarak egosuna yeni tahrip alanlari acar. Bu mesafe yitik nesneyi yeniden kurmak tzere
Oznenin ihtiyaci olan zamani ve imgeleri yeniden canlandirmak i¢in yardimci bir rol gorevi

Ustlenmektedir.

Lacan’m objet petit a’siin imkansiziginin kiyisinda duran Zizek’in acCedia tanimi
kente go¢ etmis ve modern tarihin icerisine hapsolmus bir toplulugun kolektif bunalimini
anlamamiza yardimct olabilir. Ilk giriste Hamlet’ten yapmis oldugumuz alintidaki ¢éliin bizim
savimizdaki Kerbela oldugunu varsayarak hareket edersek Alevi gruplarinin bugiin de kendi
colleri olarak yorumlayabilecegimiz Kerbela’da hala neden kendilerine ac1 ¢ektirdiklerini
anlayabiliriz. Burasi kaybin alanidir. Yitimin siddeti ve siireklilestirilmesi, 6znenin egosunun
alanin1 isgal ederek buraya nesnenin egosunu transfer etmektedir. Lacan’in nesnenin
kurulusunun kayip siirecinde basladigi savindan hareketle ego sonlanmaz bir insa siirecine
girmis gibidir. Artik yeni bir nesneye baglanmak imkansizlastig1 i¢in yas asilacak bir durum
olmaktan ¢ikmugtir.?!? Kayipla yasanan 6zdeslesme cezalandirma pratigini de dogal olarak
beraberinde getirmektedir. Kerbela’da yasanan aci1 6znenin benliginde var olarak nesnenin

konumuna ikame olarak getirilen egoya yoneltilerek bir tahrip imkaninin da 6niinii agmaktadir.

211 7izek, Mutlak Geritepme, 89.
212 Tammy Clewell, “Mourning Beyond Melancholia: Freud’s Psychoanalysis of Loss”, Journal Of American
Psychoanalytical Association, 2004, 52:1, 61.
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Bu da Freud’un vakanin kendisine zarar verebilme ihtimaline benzeyerek sadist bir tatminin
varligin1 hissettirmektedir. Melankolik 6znenin tekinsiz ve siddete meyilli olmasimin Oniinii

acan da bu belirsiz durumdur.?t®

5.1 Sézlii Tarihte Oliim Saplantisi: Deyis ve Ikonografi Ornekleri

“Kaos ve yikimdan bir sey yaratilmigtir.”?*

Melankolik 6znenin konugkan olma durumunun digsavurumu kolektif gosteride daha net
bir sekilde goriilebilir. Melankolik 6znenin ifade etme arzusu kayip nesne ile arasindaki
imkansizligin bir tir disavurumudur. Bu hissin disar1 aktarilmasi melankoli durumunda
kacinilmazdir. Freud bu durumu kelime sistemleri ve seylerin temsilleri olarak
isimlendirmisti.?*® Freud’un seylerin temsilleri olarak tanimladig1 olgu melankoli durumundaki
Anadolu Alevileri i¢in ifade etme problematiginde kendisini s6zlii anlati 6rneklerinde gosterir.
Leader, melankoliklerin belirli bir gorevi yerine getirmeye kendilerini layik gérmedigi i¢in
kendilerini yermeye devam ettigini belirtirken, bu goérevin kayip nesne ile 6zne iliskisi
noktasinda konugma yetisiyle bagintisi oldugunu soyler. Bunu da kelimelerin imlemis oldugu

seyleri ifade etmesindeki imkansizligina oturtur.?®

Celiski kendisini bir kez daha ifade metotlarinda gosterir. Melankolik 6zne hem ifade
problemi yasiyor hem de konugmaya istekli gibi goriiniiyordur. Daha kolektif bir anlamda
konusamamazlik daha sistematik bir yapi igerisinde kendisini mitolojik kodlarla orterken
anlasilma talebi tastyor gibi goriinmektedir. Bunu yaparken cemaat iiyesi olmayan bir kisinin
bu dil sistematigini anlamas1 pek olas1 goriinmemektedir. Sirra vakif olma ile oriilen dil yapisi
disaridan bir yabancinin dahil olamayacag: sekilde orgiilenmistir. Kaldi ki Leader’in de ifade
ettigi gibi melankoliklerin kederi dil ile dilin imledigi sey arasindaki agilan mesafe nedeniyle
ortaya cikar.?!” Anlasilamama durumu sosyo kiiltiirel olarak &rgiitlii bir yapinin temel kimlik

kodlarindan birisi haline gelmistir.

213 Serhat Celal Birdal, a.g.¢., 73.

214 Hanna Segal, “A Pschoanalytic Approach to Aesthetics”, (1952), The Work of Hanna Segal (Londra: Free
assocation Books, 1986), 185-205.

215 Darian Leader, 176.

216 3.9.e., 177-178.

27 a.g.e.

71



Alevi sozli tarihi uzamsal olmayan mitolojik kahramanlik ve mistik anlatilarla dolu
olmasina karsin bir o kadar da siirekli imlenen ve yinelenen kederli anlatilarla doludur. Bu
anlatilar yukarida aktardiklarimizin yani sira anlatinin aktariminin  Alevi kiiltiiri i¢in
vazgecilmez 6gelerinden birisi olan deyislerde sik¢a goriiliir. Bununla birlikte sanatin yaratim
ve aktarim giicii en keskin sekliyle yine deyislerde karsimiza ¢ikar. Sanatin 6zdesleme becerisi
melankoli siirecini kamusallastirmada 6nemli bir rol oynar. Sanat, yas tutmamiza yardim eden
bir dizi aractir ama bundan da fazlasidir. Deyisler ve deyislerin icra edildigi cemler araciligiyla
kamusal keder stirekli tekrarlanarak kimlik anlamini yeniden imler. Burada verecegimiz bir

ornek konuyu daha iyi kavramamiza olanak saglayacaktir.

Darian Leader “Depresyon, Yas ve Melankoli” c¢alismasinda Sophie Calle’nin
“Exquisite Pain” kitabindan s6z eder. Sophie Calle, sevgilisiyle bulugmak iizere Yeni
Delhi’deki Imperial Hotel’e geldiginde, sevgilisinin Fransa’da hastanede oldugunu sdyleyen
bir telgraf alir. Bu rahatsizligin iligkiyi bitirmek i¢in bir bahane oldugu ortaya ¢ikinca Calle
kasvetli otel odasinda tek basina kalir. Exquisite Pain’de o geceye ait 99 detay betimlenir.
Fransa’yla yaptig1 telefon goriismesi, telgraf, iliskinin bitisinin fark edilisi, odanin detaylari...
Bu betimlemeler o anin tekrar yasanmasina olanak sagladigi gibi her betimleme libidonun
amlarla bagmi koparmasini asamali olarak saglar.?!® Calle, tiim anlar1 yeniden icra ederken

aslinda nesneyle libido arasindaki bag: temsiller yoluyla yeniden yaratarak asindirir.

Exquisite Pain’i tersine gevirirsek ne ile karsilasiriz? Temsilin libidinal bag ve 6zne
arasinda asinmay1 saglamasi soyle dursun bu bagi daha da gii¢lendirerek ilk giinkii aciy1 daha
da saglamlastirmasi s6z konusu olabilir. Alevi matem deyislerinde durum tam da boyledir.
Tarihin momentumu o anda takilip kalmigtir ve tiim anlar temsilleri aracilifiyla dipdiridir.
Susuzluk, 6liim, yikim, masumiyetin yitirilisi... Tiim deneyim deyisler araciligiyla kolektif
olarak yeniden insa edilir. Deyisler esnasinda kederli bir ses “Ya Hiiseyin!” diye bagirirken
ayni1 zamanda tarihin bir noktasina miidahale edememenin ve aciya sadece agit yakabilme
kabiliyetinin geride kalmasiin da alt1 ¢izilir. Bu anlarda yasamin siireklilesen pratigi kirilir,
dongii asilamaz hale gelir ve bdylece ritim bozularak yeniden ayni kritik esikte bulusulur. Hatta
oyle ki gilindelik pratiklerden bir tanesi bu deyislerde kutsanmig bir davranis olarak karsimiza

cikar. Bu pratik sadece kutsanmis olmasiyla degil ayn1 zamanda bir cezalandirma ve igten ige

218 Darian Leader, 84-85.
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sucluluk duygusu yaratimiyla da beraberinde gelir. Su igmek Aleviligin tiim dinsel
pratiklerinde bir sekilde yer buldugu gibi giindelik pratiklerinde bulunur. Ornegin suyu ayakta
icmek bir ayipmig gibi karsilanir. Ciinkii bu davranigla Kerbela’da susuz 6lenlerin anisina
yeteri kadar hiirmet gosterilmedigine inanilir. Bu durum matem cemlerinde okunan deyislerde
de goriiliir. Bu noktanin en 6nemli kismi1 ise su olgusunun imgelesmesi ve bir tiir metafora
dontismesidir. Bu metafor tarihin o puslu anini adeta secilebilir kilar. Secilebilen durum ise
orada 6ldiiriilenlerin savunmasizlig1 ve masumlugudur. Su, masumiyetle 6zdeslesir ve yitirilen
kisiler gibi su da kutsallagir. Suyun yani sira suya ulasamamak da deyislerde kitlenin gézyasi

doktlgii anlardandir.

Sah Hiiseyin Kerbela’da su dagitir diyesin
Bacim gordiim Abbas gitti tulumla su almaya
Getire ki 0 yavrular biraz susuz kalmaya
Kestiler hem kollarini birakmazlar gelmeye

Soranlara Abbas kolsuz hem kefensiz diyesin

Vakti Dolu hep aglad: Sah Imam Hiiseyin’e
Her aninda su icerken hiirmet eyle o giine
Sorarlarsa eger sana neden donersin diine
Unutulmaz bir yaradir her an kanar diyesin

Yiiregime ates diistii duramaz yanar diyesin

Ozellikle matem cemlerinde sikca okunan yukaridaki Ornegi paylasmak yerinde
olacaktir. Bu 6rnek hem kirilip biikiilen ve yeni bir forma biiriinen o “an”a isaret ederken hem
de temsiliyetin yinelenmesini yerine getirir. Ayrica deyisin igerisinde de “su igerken hiirmet
eyle o gline” szl de yasanan deneyimi giindelik pratige tagiyarak tarihin o anini1 bizim simdiki
zamanimiza tasir. Yaranin kabuk baglamamasi saglanarak yas toplumu olmanin gerekleri
yerine getirilir. Yas atlanan ve bdylece yasama yeniden katilimi ifade eden bir evredir. Yaranin
yiizyillardir kanatilmasi yas siirecinin ana amag¢ olmadigini gosteriyor. Peki kayip siirecinde
gergeklesen yasin siirekliligi ve ylizyillar siirmesi hala aymi yas evresinde olundugunu
gosterebilir mi? Yas ve melankoli ayrimlarindan birisi de budur. Yasin evreleri, tamamlanmasi

gereken adimlar1 varken melankolide bdyle bir durum yoktur.
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Calismanin en basinda vermis oldugumuz 6rnekle devam etmek anlamli olacaktir.
Muhlis Akarsu’nun “A¢igim Yok Kapalim Yok” deyisi kayipla libidinal bag arasindaki

stireklilesmis temsili imleyen iyi bir 6rnek olarak karsimiza cikar.

“Okudum Kurami Edep Erkanli
Yaptigim Secdenin Kiblesi Canli
Gerdeksiz Gecede Bir Delikanl
Ol Bir Geline Versinler Beni”

Muhlis Akarsu’ya ait “Aci1g1 Yok Kapalim Yok adl1 deyisin bu boliimii deyisin diger
boliimlerine gore daha anlagilmaz olarak goriilebilir. Olii bir gelin tamlamasini bir kay1p olarak
nitelersek neyin imlendigine ulasabiliriz gibi goriinse de kelime biitiinliiklerinin
anlamsizhiginin bu deyisi kusattigi gergekliginden kagamayiz. Darian Leader “kelimelerin
ortaya ¢ikisini, diger pek cok kayip ve trajedi aninda bulabiliriz*?*° der. Aslinda deyisin tamam1
bir 6liim siirecine atfedilmistir. Oliimden sonraki yasamin reddini okuyabilecegimiz bu deyis,
bir tanriya normatif din degerleri igerisinde hesap vermeyi de reddeder. Kanonlasmis ¢ogu
imgeyi de yok sayisiyla da tek gergek olarak bu diinyay:1 karsisina koyar. Fakat yine de

“Gerdeksiz gecede bir delikanli, 6l bir geline versinler beni” boliimii sorgulanmayi hak eder.

Yasin bilingdis1 aktarimi kolektif bir zeminde de gerceklesir. Her ne kadar bu deyisler
kiiltiirel bellegin devamcist olsa da yukaridaki deyisin bahsettigimiz boliimiiniin kolektif
kiiltiirel bellegin neresine diistliglinii de tartigmamiz gerekir. “Kelimelerin bu garip ¢icek
acislar1 belki de en gercek olan seyi bir insanin hayatinda agilmis olan bir deligi anlamlandirma
cabastyd1.”??° Leader, kendi anlam ag1 ve alisilagelmis kodlariyla giindelik degil yeterli degil
diyor ve ekliyor: “Kelimelerin kendilerini yastaki kisiye dayatma gibi bir 6zelligi vardur. (...)
dilin bildik kullanimin1 yonettigini varsaydigimiz biligsel mekanizmalar1 es gecerek, hig

uyarida bulunmadan gelirler.”??*

Kelimelerin maruz kaldig1 yazarimizin neyi ifade ettigini anlamaktan ziyade neden bu
kelimeleri bu kurguda sectigi ayrica bir sorudur. Olii gelin kimdir ve gerdeksiz gece hangi

zaman dilimine isaret eder? Bunlar1 bilmemekten ziyade, normatif din {initesini reddeden bir

219 Darian Leader, 88.
220 3.g.e.
221 3.g.e.
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deyiste bu iki dize neyi sembolize ediyor? Bunu anlamak ve gergek karsiligina ulasmak gii¢ de
olsa siireklilesen ve tekrarlayan bir matem Kkiiltiiriinde kelimelerin yazar1 sectigini
soyleyebiliriz. Kelimelerin 6znelligi cemlerde kamusallagip yeni bir kolektif 6znenin dilini
yaratiyor. Topluluk, bireyi asan kelimeleri segcmeyip ona maruz kalarak yeni bir dili
i¢sellestiriyor. Bdylece yasm bilingdist isleyisi devamliligini kurmus oluyor. Ote taraftan
devamlilasan ve tamamlanmasi reddedilen yasin yas kapsami iginde tartisilamama ihtimalini

sOylemistik.

Yine benzer bir 6liim okumasini ise Aleviligin Yedi Ulu Ozani’ndan biri sayilan Kul
Himmet’in “Iste Geldim Iste Gittim” adli deyisinde gorebiliriz. Deyis Oylesine dizayn
edilmistir ki bir 6liim anindan baslayan deyis, 6liim sonrasindaki inanislarin gergeklesmesini

dogrudan “6len” birisinin agzindan aktararak ilmek ilmek 6lim siirecini betimler:

“Iste geldi yuyucular
Tenime su koyucular
Kefenim elinde hoca

Kefencigim bicti gitti”

Olenin bulundugu konumdan ilk olarak gétiiriildiigii yer cenaze trenine hazirlanacagi yer olan
gasilhanedir. Burada bir sonraki yasamina ge¢gmesi adina diinyaya gelinen ilk giinkii temizligi,
diger bir anlamiyla masumlugu imleyecek sekilde sembolik bir anlam tagiyan yikama iglemi
gerceklestirilir. Yukaridaki deyisin bu pargasi kendi bedeninin yikanmasina sahitlik eden bir

dilde kaleme alinmistir.

“Ayirdilar ilimizden
Ip attilar belimizden
Pek tuttular kolumuzdan

Can cesetten uctu gitti”
Bu kisimda ise 6liiniin mezara konulma an1 betimlenmistir. Oliiniin mezara dengeli bir sekilde

konulabilmesi i¢in kullanilan ip ve bir yandan da onu mezara yerlestiren insanlar1 6li goriiyor

gibidir. Fakat son raddede 6liiniin kendisi de 6ldiigiinii artik kabullenmis olarak goriilmektedir.
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“Ilettiler mezarima
Sigindim gani kerime
Toprak attilar serime

Goziim yasi tasti gitti”

Kendisinin mezara konuldugundan haberi olan 0Olii, toprak atilma islemi esnasinda aglar.
Oliiniin goziinden toprak beseri diinyaya ait olarak ona goriinen son seydir. Deyis bir bakima

oliiye olan son yiikiimliliigiin gergeklestirilmesinin 6liiye aci verdigini gosterir.

“Kabrime bir melek geldi
Bana bir sualcik sordu
Hismuyla bir topuz vurdu
Tebdilcigim sasip gitti”

Deyiste aynt zamanda Oldiigii bilinen insanin o6liimiinden veya yasamdan ayriliginin
liziintiisiinii de goriiriiz. Oliiniin sanki 61diigii andan itibaren bulundugu ortami gézlemlemeyi
siirdiiriiyor gibi bir hali vardir. Islemlerin tamamlanmasinin ardindan kabirde yalnizca kendisi
ve meleklerle bas basa ruh, sorgu asamasina gecer. Uctan uca kendi 6liim, cenaze ve ahiret
asamalarma tanik olunan deyis yiiksek bir 6liim bilingliligine isaret ederken ayni zamanda

Alevi geleneksel sozlii belleginin 6liimle olan iliskisini de gostermektedir.

Ikonografi asamast ise agirlikli olarak Kerbela katliaminm yansimalarini tasimaktadir.
Ikonografi anlayis1 Sii anlayisin agirligini tasisa da Alevi topluluklar benzer bir sahiplenmeyi
burada da gostererek giindelik yasamlarinda bu tablolara yer vermektedirler. Bu yansimalar
tablolardaki kayiplarin o anki durumlarina génderme yapmaktadir. Kayip o anda yaganmistir
ve kaybin muhataplarinin tepkileri de o anda verilmistir. Melankoli ikonografisinin ortaya
koymus oldugu biricik sey yoklugun kendisidir.??? Albert Diirer’in Melencolia I tablosu
melankoli graviirlerinin en popiilerlerinden birisidir. Uzerine ¢ok fazla analiz yapilmis olan bu
eserdeki kadin karakterin pozisyonuna odaklanarak Alevi ikonografisindeki melankoli
yansimalarini incelemek sozlii anlatinin digina ¢ikma firsati vererek simgesel diinyaya da goz

atmamizi kolaylastiracaktir.

222 Helene Prigent, Melankoli Bunalimin Baskalasimlart, gev. Orgun Tiirkay, (istanbul: Yapi Kredi, 2009) 126.
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Resim 3

Graviirdeki basin ve elin konumu melankolik duygulanimin 6nemli bir yansimasi olarak
gortlmektedir. Tim Orta Cag yapitlarinda, kafanin belirli bir yéne dogru betimlenmesi
geleneksellesmistir.??® Resim 4’de goriilecegi iizere elin ve basin konumu olduk¢a dikkat
cekicidir. Tabloda eliyle yiiziinii kapatan ve diger elini imam Hiiseyin’in sag omzuna atan
Imam Abbas’in basinin 6ne egik olusu ve yiiziinii kapatisi melankolik bir betimleme olarak
okunabilir. Ok ile vuruldugu goriilen Imam Hiiseyin’in en kiigiik oglu Ali Asgar’mn arkasinda
duran Imam Hiiseyin’in bakislar1 Melencolia I tablosundaki melankolik kadimnin bakislar1 gibi
belli bir noktaya odaklanmis, canli ve enerji doludur. Bunun yam sira Imam Hiiseyin’in
bakiglart melankolik kadinin bakislar1 gibi ¢evresiyle ilgilenmez; onun gibi ileriye, bosluga
bakmaktadir. Bu melankolik kadindaki gibi emin olunamayacak bir bicimde kendi 6zbenligine
yoOnelmis bir bakis da olma ihtimalini tagimaktadir. Serol Teber de melankolik kadinin bakislar

icin Imam Hiiseyin’in bakislarina yonelttigimiz iki analizi sunmaktadir.??

223 Teber, Melankoli, 27.
224 3.0.e., 29
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Resim 5

Resim 5 de resim 4’c oranla benzerlikler tasisa da farkli sembolik deginmeler ilgi
cekicidir. Orta Cag graviirlerinde agirlikli olarak insanlarin bas pozisyonlar1 betimlenirken
Resim 5’te en arkadaki atin bas pozisyonu da aym tablodaki Imam Hiiseyin’in bas
pozisyonuyla neredeyse aynidir. Melankolik bir egilimi tasavvur eden basin pozisyonuna insan
disindaki bir canlinin da sahip olmasi kederin boyutunu anlatmak i¢in kullanilmis olabilir.

Diger yandan bu Alevi inancindaki hayvanlara atanan kutsiyetin attaki bir yansimasi olarak da
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gorilebilir. Hact Bektag Veli’nin ikonlarinda kucaginda goriilen hayvanlar, turnaya atfedilen
ve hareketlerinin taklit edildigi turna semah1 veya imam Ali’nin aslan olarak tasvir edilmesi
atin ruhuna referans veren bir gonderme buradaki tabloda géze ¢arpmaktadir. Yine yiiziin tek

elle kapanmas1 ve basin pozisyonu geleneksel bir melankoli pratigi olarak okunabilir.

5.2 Kiyafetin Dilinden Melankoli: Siyahin Dili

Ruhbilimleri i¢in siyah renk, yiiksek bir kederin, yasin ve 6lime atfedilen kaybin
rengidir. Siyah rengin tavri ister giindelik yasamda ister bir sanat eserinde referans vermis
oldugu ruhbilimleri igin yeterince agiktir.??® Alevi gruplarinin giyim anlayis1 bolgesel olarak
degisiklik gostermektedir. Bati Anadolu bolgesine yerlesmis olan Ege ve Akdeniz Alevileri ile
Ic Anadolu ve Giineydogu Anadolu bdlgesinde yasayan Alevilerin giyim anlayist
birbirlerinden farklidir. Kiy1 kesimlerde yasamini siirdiiren Tahtaci Alevileri’nin giyim
anlayislarinda birbirinden farkli ana renklere rastlanabilirken i¢ ve dogu kesimlerde yasayan
Alevi gruplarinda siyah renk ve varyasyonlarinin yogunlugu olduke¢a dikkat ¢ekicidir. Genel
olarak bu bdélgenin Alevilerinin giyim-kusam anlayisina bakildiginda 6zellikle ritiiellerinde

renkli kumaslari tercih ettigini gormekteyiz.?%°

Buraya bir parantez acarak kiyafet ile ilgili yorumlarimiza ek olarak tekne erkaninda
gergeklestirilen ritiiele dair bir yorum yapmak, Aleviler’de kiyafet baglaminda bdlgesel
farkliliklar olsa da ritiieller baglamindaki birlige dair bir gondermeyi saglamada faydali
olacaktir. Kiyafetin dilinin disinda ritiielde kullanilan kumaslarin rengi de ilksel gondermelere
sahiptir. Bahsi gegen tekne erkaninda yere uzanan ve iizerine kirmizi bir kumas serilen kisi
Imam Hiiseyin’i simgelemektedir. Kirmiz1 renkteki kumas Imam Hiiseyin’in kanmin rengini
temsil etmektedir. Basma toplanan kisiler Imam Hiiseyin o an o6lmiis gibi agitlar

yakmaktadir.??’

Tamamen temsiller ve ikame gostergelerle dolu olan bu ritiiel Hiiseyin’in kan
iizerinden insanin 6liim ve feda ile olan baglantisin1 gostermektedir. Bir tiir gosterge sélenine

doniigmiis olan ritiielin kan gondermesiyle biling diizeyindeki 6liim imgesinin yeniden insa

225 Teper, Melankoli, 31.

226 Bkz: Tahtacilar’da bas baglama ritiielinde kadin giyimine dair bir 6rnek: https://youtu.be/R37TgzTKINE,
son erigim tarihi: 24.01.2021

227 Tahtacilar’da tekne erkani https://youtu.be/6eLvITAOFLO, son erisim tarihi: 24.01.2021
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stireci kimlikle biitiinleserek trajediyi biling diizeyinde o an yasanmis gibi goriilmesine olanak
saglamaktadir. Boylece melankolik 6zne ge¢misi simdiki zamanda animsayarak kayipla
arasindaki baglantiy1 kolektif olarak saglamlagtirmakta ve yitimi bilin¢ diizeyinde tekrarlama
pratigiyle diri tutarak oliiyli 6ldiirmeyi reddetmektedir. Yasin imkansizlastigi durumlardan
birisi de budur. Bu ayn1 zamanda Bourdieu’nun simgesel sermaye olarak tanimladigi kavrama
da uygundur.??® Connerton torensel ugraslari simgesel sermaye olarak yorumlarken bu ugras

i¢in sahip olunan nesnelerin de sakli nitelikleri haiz oldugunu vurgulamaktadir.?%°

Connerton “Toplumlar Nasil Animsar?” ¢aligmasinda “giysileri ‘okuma’ ya da giyme,
onemli bir acidan bir edebiyat metnini okumaya ya da kaleme almaya benzer” diyor.23® Matem
stiresince giyimde tercih edilen siyah renk Alevi topluluklarinda bir tiir dile doniiserek matemin
kendisini de dilin yapisi igerisine alarak bedensel bir dil pratigine doniistiirmiistiir. Yukarida
deginmis oldugumuz (Tahtac1 Alevileri’nden farkli olarak) Koggirili Alevi kadinlar siyah rengi
ve varyasyonlarini gerek giindelik yasamda gerekse de ritliellerde tercih etmektedirler. Siyah,
Koggiri Alevileri’nde matemin sinirlarin1 asan bir bi¢imde giinii de kusatarak matem
anlamindaki kullanimindan ayrilmaktadir. Koggiri kadinlarinin tiilbent olarak kullandig1 ve
kolektif olarak giyim anlayisinda yaygin bir yer bulan yiiz hari¢ bagin her yerini kapatan tiilbent
bicimindeki siyah ortii kiyafetin dili dedigimiz baglama oturmaktadir.

Resim 623

228 Bkz: Pierre Bourdieu, Distinction: A Social Critique of the Judgement of Taste.

229 paul Connerton, a.g.e., 148.

230 paul Connerton, Toplumlar Nasil Animsar, s. 25

21 Faik Bulut, Koggiri Agireti Sirr1 Arayanlar, Fotografci: Umut Kagar, Atlas Dergi, 2013, URL:
https://www.atlasdergisi.com/kesfet/kultur/kocgiri-asireti-sirri-arayanlar.html, Son erisim tarihi: 24.01.2020
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Bu tulbent térensel bir anlama sahip olmamakla birlikte cenaze gibi matem isleyisi
iistlenen torenlerde de kullanilmaktadir. Koggirililer térenlerinde mateme uygun olarak renkli
giysiler giymekten kaginirken yoresel Koggiri kadinlariin farkli bir giyim ugrasi, hali hazirda
mateme uygun giyindikleri i¢in gerekmemektedir. Dolayisiyla 6liime olan yaklagim giindelik
yasamin da siirlarinin ig¢ine sizmakta ve giindeligin kodlariyla yitimin kodlar birbiri icerisine
gecmektedir. Boylece toplum trajediyi igsellestirmis, yas ¢alismasinin geregini de ortadan

kaldirarak melankoliklesmistir.?*?

Bir davranis bigimini 6grenmek bir dil 6grenmekle benzer paydalara sahiptir. Yani
sOyleyebilme kabiliyetinin yan1 sira gosterilmeyenin de sOylenebilmesi gerekmektedir.
Dolayistyla kiyafet tercihi sadece aliskanlikla agiklanamaz.?®® Kiyafeti kabullenis bicimi
bedenin konusma pratiklerinden bir tanesidir. Sahlins kiyafet kullanim sistematigini tam
anlamiyla bir dilin yapisina benzeterek kurdugu semayla kiiltiir evreni haritasini ortaya
¢ikaracak araglardan bir tanesi olarak goriir.2* Aym zamanda toplumsal bir dizayn arac1 olarak
kiyafet sistematigine goz attigimizda matemin bilissel yiikiinliin giyim yoluyla kadinlara
atfedildigini gérmekteyiz. Aym1 grubun cenaze ritiielleri igerisinde agit yakan gruba goz
attigimizda ise yine kadinlar1 gorurtiz. Dolayisiyla toplulugun hem periyodik hem siiregen hem

de giindelik pratiklerine baktigimizda kadinlarin olduk¢a 6n planda oldugunu gérmekteyiz.

Melankolik 6znelerin elleriyle yiizlerini kapatmalar1 veya basini ellerine yaslamalar
olarak goriilen bedensel eylemlilikler Koggiri kadinlarinda siyah bir tiilbenti tamamen baslarini
kapatacak sekilde kullanmalariyla yeniden dizayn edilerek bir giyim dili ortaya ¢ikarilmistir
denilebilir. Giyim dilini toplumsal bir aligkanligin iirlinii olarak degil tarihsel bir bedensel dil
pratigi olarak gordiiglimiizde kayip nesne ile 6znenin egosunun yer degistirip matemi siirekli
kilarak 6znenin kendi egosunu tahrip ettigini gorebiliriz. Siireklilesen siyah giyim, kayipla
nesne ile Oznenin egosunun yer degistirerek bir tiir sembolik siddet alani yarattigini
sOylememize olanak saglamaktadir. Bu da melankolik 6znenin nesneye, kayboldugu veya
nesneyi artik tantyamadigi icin duydugu 6fkenin kendi egosuna yonelttigini gostermektedir.

Bunu yapma nedeni olarak gosterilebilecek seylerden birisi ise nesneye olan nefretini gizlemek

232 Mateme gonderme yapan giyim anlayisi ylesine giindeliklesmistir ki kadinlar folklor yaparken dahi bu
kiyafetlerden vazgegmemektedirler. Ornek bir tanitim belgeseli bakiniz: https://youtu.be/ZDAQ6pd8JiM, 09.44,
Koggiri Kiiltiirii Tanitim Belgeseli, son erisim tarihi: 24.01.2021.

233 M. Oakeshott, Rationalism in Politics, Londra, 1962. Akt: Connerton, a.g.e., s. 55-56.

234 Marshall Sahlins, “La Pensee Bourgeoise: Western Society as Culture, Culture and Practical Reason”,
Chicago, 1976, 166-204. Akt. Connerton, a.g.e., 58-59.
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istemesinde yatiyor olabilir. Burada kiyafetin dile doniisiimii egonun o6fkeyi kendisine
yonelterek kendisini o nesne olarak gorerek bu siddeti ortadan kaldirmanin yollarindan birisi

olarak gorulebilmektedir.2%

5.3 Kaybin Psikanalitik Siirekliligi: Riiyalar ve Cenaze Pratikleri

Alevi gruplarinda kayiplarla ilgili olan bilingdisi baglantiya baktigimizda birgok
orlintliyle karsilagtik. Yasin siireklilestirilerek tamamlanmamasi1 veya tamamlanmamak
istenmemesi ile ortaya ¢ikan durumun bilingli bir tercih mi yoksa 6zne-nesne arasindaki
celigkili bir catismanin {iriinii mii oldugu sorusuna bakmaya calistigimiz ¢alismamizda, bunun
tarihsel bir arka planda kayiplar sistematigi ile biitiinleserek toplumun bellek varligina niifuz

ettigini sdyleyebildik.

Alevi gruplarinda Kerbela veya Hizir kiiltlerinin arka planina baktigimizda gormiis
oldugumuz melankolik pratikleri ve bunun giindelik yasamdaki devamliligini sorgulayabilmek
amaciyla rliyalara ve cenaze pratiklerine bakmanin da yeni bir bakis acist kazandiracagi
kanaatindeyiz. Riiya ve cenaze pratiklerini bu boliimde tartisiyor olmamizin nedeni, gergek
zaman diizlemindeki kayba kars1 toplulugun gelistirmis oldugu ritiielif reflekslerin kayipla

arasindaki bagi nasil yeni bir diizleme tasidig1 veya tasimadigina bakmak olacaktir.

Cenaze pratikleriyle yas asamasi adim adim c¢alisirken riiyalardaki kayipla
karsilagmalar ve unutma deneyimleri aslinda toplulugun yas g¢aligmasin1 uygulayabiliyor
oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla calismanin bu kismi hari¢ bahsetmis oldugumuz
melankoli, tarihsel antropolojik melankolidir. Bir bakima cenaze pratikleri ve riyalar Alevi
gruplarinin gercek zaman diizleminde karsilastiklar1 kayiplara gerek bireysel gerekse kolektif
olarak nasil bir tepki verdiklerini gérmemizi saglamaktadir. Tarihsel melankoli diizleminde
toplulugun bilingdisinda kayiplar sistematigine verdigi tepkilerin Orgilitlenmis ve grubun
kimligini dizayn eden bir bi¢imde calisiyor oldugunu gostermeye calismistik. Diger taraftan
gercek simdiki zamanda yasanan kayiplarla O6znenin iligkisinin bu netameli tavirdan

uzaklastigini1 gorecegiz.

235Sigmund Freud (1957a) [1917], “Mourning and Melancholia”, The Standard Edition of the Complete
Psychological Works of Sigmund Freud: On the History of the Psycho-Analytic Movement, Cilt X1V, Londra:
Hogarth Press, s. 252
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Alevilerde Ozellestirilen yas siirecini Freud’un melankolik 6zneye atfettigi patolojik
muhteva ile adlandirmak dogru bir bakis agis1 sunmayabilir. Oliiyle olan iliski kademeli olarak
azalir ve Kiibler-Ross modelinde oldugu gibi kabullenme agamasi yas siirecinin son adimini
olusturur.?® Olii tam anlamuiyla 6ldiiriilir. Her ne kadar durum boyle goriinse de bazi
baglantilar 6lime kars1 yaklagimlar1 yeniden analize tabi tutma ihtiyacini gostermektedir.
Oliimle yasam arasindaki diyalektik catisma, Alevi inancinda kendisini “don degistirme” yani
metamorfoz olarak gosterir. Yasam bir son olmamakla beraber sonraki hayat, bu ortodoks
Islam inancindaki gibi bir cennet-cehennem ayrimma da konumlandiriimaz. Oyle ki 6liim
sOzciigii dahi ¢ok fazla kullanilmamakla beraber bu sozciiglin yerine go¢ etmek, hakka

yiiriimek, sir olmak gibi tabirler cok daha agirlikta ikame tabirler olarak kullanilmaktadir.?’

Bu adlandirma kiiltiirel bellegin 6liimiin son olmasi algistyla bir catisma igerisinde
oldugunu gostermektedir. Ik sok halinden kabullenme asamasina gegise kadar siiren zaman
¢izgisinde bu alg1 kayb1 yasayanin simdiki zamana déniisiine yardime1 olmaktadir. islevsel
olarak bakildiginda siirecin efektif olmasi noktasinda ortodoks Islam diisiincesiyle arasinda bir
fark goriinmemektedir. Iki inangta da kaybi yasayanlar 6liiniin farkli semalarda ve farkli
zamanlarda da olsa varligim siirdiirdiigiine inanmaktadir. Oliiniin durumuna iliskin baz1 Alevi
gruplarinda ¢ok daha temel fiziki diinyaya iligkin diinyaya ait terimler kullanilir. Ornegin
Koggiri Alevilerinde ¢u (gitti), ma (kaldi) sozciikleri dliimiin ardindan sikga sdylenir.?®

Kalanlar icin kullanilan kaldi s6zciigii, yasayanlarin diinyasinin sinirini bir 6liimle beraber

yeniden belirler.

Gitmek sozciigiinliin 6ldii sézciigii yerine se¢ilmesi ise Oliimiin ¢agrismasindan
kacimilmayi ifade ediyor gibi goriinmektedir. Inanca gére gitmek ile birey yok olmuyor, sadece
var oldugu konumu degistirmektedir. Olecegine kesin gdziiyle bakan agir hastalar igin ise grup
iyeleri tarafindan Oliim bir kurtulus gibi goriinerek “gitti  kurtuldu” tabiri sikca
kullanilmaktadir. Eger yasamaya giicliikle devam ediliyorsa “gitmedi, kald1” s6z deyisi de

kullanilmaktadir. 2° Gitmek ve kalmak Koggiri Alevileri’nde birbirini tamamlayan ve ilhamin

236 Eljsabeth Kiibler-Ross, On Grief and Grieving: Finding the Meaning of Grief through the Five Stages of
Loss, (Scribner Publishing: New York,2014)

237 Harun Yildiz, Alevi Geleneginde Oliim ve Oliim Sonrasi Toren ve Ritiieller, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas
Veli Arastirma Dergisi, Yaz, 2007/42.

238 fnan Beler, a.g.e., s. 30.

239 3.9.e., 30.
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dogadan alan sozlii tanimlamalardir. Ornegin bu asiretin {iyelerince giinesin batis1 da “giines,
cocuklarinin arasma gitti” seklinde karsilanmaktadir. Giinliik yasamla Oliim siirecini
tamimlayan terimler i¢ ice ge¢gmektedir.?*° Bu durum toplulugun 6liime dair tepkisel tutumunu
da agiklar niteliklerdir. Gitmek ve kalmak hem fiziki var olan diinyaya ait hem de bilinmez
diinyaya ait eylemleleri tanimlamaktadir. Dolayisiyla bir son vurgusunu olumsuzlayan bir dil
yapisindan s6z edebiliriz. Buna ragmen kayip geng de olsa yasli da olsa 6liimiin beklenmedik

bir sey gibi karsilanarak toplulugun neredeyse bir sok hali icinde oldugu sdylenebilir.

Oliim, her zaman olmamas: gereken ve ac1 verici bir yokluk deneyimine tekabiil eder.
Kisinin yan1 basinda kayip siirecinde ailesi ve dostlarinin yani sira, 6zellikle Oliiniin
defnedilecegi giin agit¢ilar da bulunur. Agitgilar bazen bu meslegi profesyonel olarak yapan
kisiler olabilecegi gibi diger taraftan ailenin tiyelerinden de olabilir. Bu ¢cok énemli bir detay
olmamakla birlikte agitciligin yayilimi hakkinda bilgi verebilir. Agit kiiltiiri Sliimiin
kamusallig: ile de ilgilidir. Kayb1 yasayan kisinin kederinin paylagilmasi onun toplumsal
diizleme yeniden adaptasyonunu daha kolay bir getirme 6zelligi tasimaktadir. Yiiksek sesle ve
herkesin duyabilecegi bir bicimde sdylenen agitlar cenazeye gelmis herkesi kapsayarak onlarin
da acidan pay almasini saglamaktadir. Boylece keder yalnizca 6liiniin birincil yakinlarini degil
oraya gelen herkese ait olmaktadir. Bu kiiltiirel refleks, acinin ortaklasmasini ve toplulukca
kabuliinii gostermektedir. Kaybin 6znesi veya ozneleri bu yolla yas siirecini daha kolay
baslatabilmektedirler. Ciinkii kaybin ortaklasmasi, onu bir patoloji olmaktan kurtarmakta ve

daha genis bir siirecin parcas1 veya ilk adimi haline getirmektedir.

Agitcilarin bir diger ozelligi ise Olimiin kabul edilmesini kolaylastirmalarinda
yatmaktadir. Miizikal olarak daha belirgin ve baskin hale gelen keder ile kaybin yakinlar1 da
duygularini saklamaktan ¢ekinmez bir hale gelerek iiziintiilerini daha rahat bir sekilde kalabalik
bir insan grubu icerisinde gdsterebilmektedir. Olii agidin1 yiiriiten kisi bir tiir maestro gibi hem
{iziintiiniin goriinmesini saglar hem de kolektif iiziintiiye bir diizen kazandirir.?** Defnedilmeye
gecmeden Once Oliinlin yikanma asamasindaki “rizalik/helallik suyu” adi verilen bir bakima
son kez selamlagmaya benzeyen bir adimda 6liiniin yakinlar1 6liiye su dokerler ve bdylece son

kez rizaliklarini verirler.?#?

40 45.9.e.,33.
241 3.9.e., 100.
242 3.0.e., 102.
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Oliim siirecine baktigimizda genel olarak &liimle i¢ ice gegen kiiltiirel bir yapinin
kodlarin1 gérmekteyiz. Oliimii hem doganin bilindik bir sonucu, dolayisiyla beklenen bir yol
olarak géren ama buna ragmen bu siireci genis bir bakis agisiyla sistematiklestiren bir inang
yapisi yas siirecini bir anlamda kolay kilabilmek i¢in tiim adimlari diisiinmiis ve hayata
gecirmis gibi goriinmektedir. Bu ilk bakista ¢eliski gibi goriinse de birbirini tamamlayan bir
cark sistemine benzeyen bir dini-kiiltiirel yapiy1 ifade etmesi ¢ok daha olasi goriinmektedir.
Ormegin, son su dokiiliirken dahi &liiyle suyu doken yakini arasinda sembolik bir alisveris
bulunmaktadir. Bu ritiiel adimla maddi diinyada kimsenin kimseye bir borcu olmadigi,
dolayistyla vicdanin hiir olabilecegi, yasayanlar i¢in yeniden vurgulanmaktadir. Egonun
ozglirlesmesinin tasarlanmis adimlarindan birisi olarak yorumlanabilecek olan “son su”, yas
stirecinin birgok adimi gibi egonun 6zgiirlesmesini hedeflemektedir. Diger adimlara 6rnek
olarak; cenaze basinda helallik/rizalik vermek, Oliinlin ardindan evi siipiirerek aciy1r da

supurmek gibi 6rnekler gosterilebilir.

Sonug¢lanmamuisg bir siirecin psisik gerilimi kendisine riiyalarda yer bulabilmektedir. Bu
gerilimin son bulmasmin yardimci araglardan birisi de riiyalar olarak goriiliir. Gestalt
psikologlar1 da benzer bir yaklasimi benimsemislerdir.?*® Yas siireci separatorlerinde riiyalar
farkli formlarda gorlinliyor olsa da kayipla ilintisi ¢ok agiktir. Riiyalara bakarken
gerceklestirilmis saha ¢aligmalarinda kayipla ilintili riiyalar1 degerlendirmeye alacagiz. Bu
riiya orneklerinde riilyanin davranislar1 organize eden ve hem bireyin hem de toplulugun
hareketleri belirleyen bir tepki algoritmasi yarattigindan s6z edebiliriz. Bu hareketleri
belirleyen agsama, yukarida da s6zii gecen tamamlanmis siirecin yarattigi psisik gerilimi

sonlandirmaya yonelik girisimler biitiintidiir.

Koggiri Alevileri’ndeki asagida da anlatacagimiz riiya deneyimleri bu psisik gerilim
temelinden hareketle kayipla olan baglantisi {izerinden ele alinacaktir. Bu grubun iiyelerinin
olii ve aclik temasina yonelik bir¢ok kalip davranis metodu goriilmektedir. Bunlardan ilk
ornegimize gececek olursak: Persembeyi cumaya baglayan gece Alevi gruplarinda cuma
aksami veya cuma gecesi olarak tanimlanir®** ve bu gecelerde &liilerinin ruhlarmin yiyecek

245 <«

bekledigine inanilir. Siva mirian” olarak da adlandirilan bu kutsal gecede Oliilerin

hazirlanan yemegi bekledikleri diisiincesiyle dile yerlesik s6z 6begi “oliiler elimizi gozler” de

243 Balkis Baymur, Genel Psikoloji, (istanbul: inkilap, 2017), 218.
24 nan Beler, a.g.e., 41.
25 3.0.e., 92.
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oldukgca dikkat cekicidir.?4® Bilinmez diinya ile var olan diinya arasindaki iliskinin giindelik
yasamin kilcal damarlarina yine sizdigini gormekteyiz. Riiyada 6liiniin a¢ goriinmesi ruhun

huzursuz oldugu anlamini tagimaktadir.

“Ben halami gdrmiistiim rityamda beyaz bir gras “pijama” giymis, geldi kapinin
agzinda durdu. Elini sdyle yaparak (agarak) kapida durdu. Ben gececem disari
beni birakmiyor. Tu teri ku (sen nereye gidiyorsun) Aycanamin (Aycan’im)
dedi. Ben agim, agim, karnim ¢ok a¢ dedi. Bana ekmek ver dyle git dedi. Sabah
kalktigimda riiyami anneme anlattim ne yapmam gerekiyor diye sordum. Dedi
ki: o diinyada karnt a¢ kizim onun hayrina bir tane taze somun ekmek al
komsuna ver dedi. Ona ulasir bir daha rilyanda gérmezsin, seni rahatsiz etmez

dedi. Verdim bi daha gérmedim. 24/

Freud’a gore riiya, bilingdisinin taninabilmesi i¢in izlenmesi gereken via regia (kral
yolu)’dir.?*® Bu bakis acisindan hareketle “giden” ve “kalan” arasindaki mesafedeki psisik
gerilimi yas siirecinin saglikli islemesinin gostergesi olarak sayabilmemiz mumkinddr. Riya
gdrmek saglikli bir uyku yasandigimi gostermesiyle®*® beraber yas sirecinin de aktif olarak
isleyebilirligini ortaya koymaktadir. Ozne yavas bir bigimde eski uyku diizenine kavusmakta
ve riiya mekanizmasi yeniden aktif olmaktadir. Bu mekanizmanin kayiptan 6nceki versiyona
ulagmasi i¢in de ayr1 bir zaman dilimi gerekmektedir. O zamana kadar kayipla ilintili rityalarin
goriilmesi oldukga olast ve normaldir. Saha ¢aligmasinda katilimcinin anlatmis oldugu rityaya
geri donecek olursak, katilimcinin kayipla bir tiir trajik bir iligki i¢inde oldugu goriilmektedir.
Oliiniin a¢ olusu, kayba ugrayan kisi tarafindan kendi suguymus gibi goriildiigiinden bunun bir
sekilde giderilmesi gerektigi diistiniiliir. Grup ritiielleri bu anlamda devreye girerek ikame bir
bicimde ruhun doyurulmasi saglanir. Boylece ruhla kisi arasindaki gerilim rahatlamaya ve

gevsemeye baglayarak kayba ugrayan kisi bu tiir riiyalardan kaginabilecegine inanir.

246 3.0.e.

247 4, g.e., Aycan Koca, 44, ilkokul, Kahramanmarag, Goksun ilgesi, Yogunoluk Koyii.

248 Esra Ozgiiven, Kutsalin Kendisini Ifsa Etme Aract Olarak Riiya, (Dokuz Eyliil Universitesi: izmir, 2019), s.
51

249 Biilent AKot, Freud un Riiya Yorum Metodu, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi i¢inde, Cilt 10, Say1
1, 2010, s. 214,
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Bu bireysel 6rnegin disinda toplulugun belirli periyodik siireclerde oliiniin ruhuna
yemek organizasyonlari diizenlemesi de benzer bir slirecin tiriintidiir. Ruhun a¢ olusu 6zne ile
kay1p arasindaki gerilimin agik bir sekilde ortaya konuldugu 6rneklerden birisidir.

Oliiyii ¢ciplak gérmek de benzer bir ruh huzursuzlugu durumuna isaret ettigi gibi Koggiri
iiyelerince bu tiir riiyalara karsin 6liiniin elbiselerini yasayan birisinin giymesiyle 0liiniin artik
rilyalara en azindan bir dnceki goriildiigii bigimiyle girmeyecegine inanilmaktadir. Ruhun ag
kalisina benzer bir bigimde Oliiniin ¢iplak kalmasi ile ilgili de benzer bir yorum yapmak
miimkiindiir. Oznenin, kaybin yok olusundan duydugu rahatsizlik onun giysisiz bir bicimde
bilin¢disinda yeniden kaliplasmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Maddi diinyada topluluk igerisinde
kabul edilemez olan ¢iplaklik Sliiniin bir tiir suga maruz kaldigini ima etmektedir. Ozne, 6liiniin
ciplakligindan sorumludur. Buradaki asli nokta egonun libidinal enerjisini hala farkli bir
bagliliga aktaramadigini ve kayipla arasinda bir tiir suclar bagi kurdugunu gostermektedir.

Buradaki sevgi ve nefret iliskisinin doniisiimii dikkate degerdir.

Oliiyii giysisiz kilan sey 6znenin bilingdisisinin kendisidir. Onun dyle gériiniiyor
olmasi, bilingdisindaki bir cezalandirma eylemi olarak algilanabilir. Yas veya melankoli
stireclerindeki ¢eligkili durumun bir yansimasi olan bu tiir riiyalar kaybi artik var olmayacagi
icin suclayan sembolik, iistii kapali goriintii diizenekleri barindirmaktadirlar. Birgok yas

modelinde bulunan 6tke sendromu bu tiir riiyalarda da disavurum gostermektedir.
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SONUC

Melankoli Alevi gruplarinda basarisiz bir yas girisiminin sonucu olarak kestirme bir
tanimlama ile asilabilecek bir problematik olarak goriilmemektedir. Tam aksine melankoli,
kimligin bir paydasi, 6teki lizerinden toplulugun kendisini tanimlayabilecegi bir oyun alanidir.
Bu alanin siyasal imkanlar1 kimlik miicadelesine katki sundugu gibi bir anlamda kayipla olan
0zdeslesme nedeniyle onun asil muhtevasini da golgelemektedir. Diger taraftan 6znenin ilksel
benliginin travmalar sonrast ugradigi degisim ve asilamayan/asilmak istenmeyen yas slirecinin
doniisiimii kimligin kendisini de doniistiirdiigli icin artik ilksellikten s6z etmek miimkiin

degildir.

Secilen travma olan Kerbela, ulasmis oldugu bir yeti olan simiile edilebilirligi varligim
biling diizeyinde siirdiirdiigli gibi kendisini asan bir kaybi1 imlemektedir. Bu hem kiiltiirel
formasyonlardaki hatirlama pratiklerinin farkli arastirma cergeveleri ve imkan verdigi 6lciide
psikanaliz yontemlerden okunmasi hem de psikanaliz agimlamalarla perdenin arkasini biraz
daha fazla goOzlemleyerek Ortili olan topragi kaldirma girisimi agisindan anlamli

olabilmektedir.

Kolektif muhtevaya sahip olabilen melankolinin sinirlar1 donemsel periyotlara sikismis
varyasyonlarda gozlem yapmaya olanak sagliyor gibi goriinse de kimligin paydasi haline
gelmis kendine 6zgii kodlarla benzersiz bir gozlem alan1 sunmaktadir. Yasin biling diizeyinde
bitirilmek istenip istenmemesi genel c¢ergeveye odaklandigimizda asil sorunsalin kiigiik bir
alanin1 isgal etmektedir. Yasin doniimiisiimiiniin yol agtig1 psikolojik tahrip alaninda gizli
kalmis siyasal imkanin ve kimlik bunaliminin teoride ihtiyag¢ olarak sundugu yeni bir tespit
araci olarak melankoli, var olan mefhumun tiim agilardan daha net gériinmesini saglayabilir.
Bir arag olarak psikanalitik yontem, neyin kaybedildigi biliniyor gibi goriinse de kayipta neyin

kaybedildiginin bilinirligini saglayabilmekte bize genis ve bakir alanlar sunmaktadir.

Alevi gruplarinin kayipla ilgili olan ¢eligkili iligki bi¢cimi ve kayba verilen tepkilerin ilk
kay1ip aninda ketlenmis olma noktalar1 aslinda kaybin bilin¢dis1 diizlemin ifade ettigi farkl bir
kaybin yansimalar1 olarak okunabilir. Bu kimlikte bir tiir arayisin ifadesi olarak goriilebilirken
diger bir acidan tarihsel silireglerde yasanmis trajedilerinin sembolik diizlemde ifade

edilebilecegi daha net imgeler sunuyor olmasi ile de ilgili olabilir. Buradaki goriintirliigiinti
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yitirmis ve tamamiyla imgelere donlismiis yitimin neye ait oldugu, Alevilerin yitirilende neyi
kaybettigi sorusuna dair bir kap1 aralama firsat1 kimliginin {izerine yas Ortiisii atilmis, siyahlar
giymeye aligmis, 6liimle i¢ ice gecmis ve kederle hemhal olarak kayipla meczolmus bir halkin

eylemliliklerinin kavramsal diizeyde daha iyi anlamasini saglayabilir.

Melankolinin bir patoloji olmasi noktasinda onu bir tiir rahatsizlik gibi gérmek
toplulugun igerisinde bulundugu giincel ve devamlilik gdsteren durumunu anlamamizi
kisitlayacaktir. Freud’un melankolikleri -en azindan- bireysel klinik vakalarda hastalik olarak
gérmesi kuramsal olarak kullanilabilir bir ¢erceve olarak ve toplulugun kimligine ilave ettigi
bu diinyadan kopuk, meczolmus durumunu kavramada yetersiz kalabilmekteyken,
Benjamin’in onu bir egilim olarak gormesi Alevi topolojisini okumada ve toplulugun
melankoliye olan egilimini anlamada ¢ok daha genis bir oyun alan1 sunmaktadir. Ezik 6znenin
kaybettikleri ile ilgili olarak siirdiiriilebilir bir ritiiel 6rgii olusturmasini anlayabilmek egilim
perspektifinden okundugunda klinik vakalarin kolektif mefhuma uyarlanabilirligine oranla

daha gercekei ¢iktilar sunabilme yetisine sahiptir.

Lacan’in objet petit a olarak isimlendirdigi yitik nesne kavrami da Alevi gruplarinin
kolektif bilingdisini tipki egilim yorumunda oldugu gibi birbirini tamamlayan kavramlar olarak
olguyu kavramada etkili olmaktadir. Baz1 boliimlerde deginmeye calistigimiz gibi yalnizca
Kerbela nesnesi iizerinden kayba veya gercekteki kayba ulagsmiyoruz. Melankoliyi Alevi
inaniginin disaridan siradan bir etnografik aligkanlik gibi goriinen bir¢ok sembol {izerinden
tanimlama firsatina da sahibiz. Pepuk Kusu ve Hizir inaniglarinin imgesel diizlemdeki
karsiliklarin1 her ne kadar net olarak ekonomik yasantidaki koordinatlarini belirlemek zorda

olsa bilin¢cdisindaki konumlanmalarina dair ¢ikarimlar1 Lacanci bir bakisla ulasabiliyoruz.

Masallarla, riiyalarla ve deyislerle bilingdis1 6gelerin ne denli yer ettigini yapisalci bir
bicimde ele aldigimizda bunlarin yalnizca bir gruba 6zgii bicemler tagidigini gorebiliyoruz.
Kolektif olarak biling diizeyinde siirekli anlatilan bu hikayelerin psikanalizle Ortiistinii
kaldirmak istedigimizde her anlatinin ardinda kayb1 imleyen dizgelere rastlamaktayiz. Sadece
Kerbela anlatis1 disaridan bir bakisla bir kaybin yasandig: fikrini bize agik¢a sunsa da kaybin
aslinda her yerde oldugunu Alevi topluluklarinda gérmek miimkiin. Derbeder 6znenin yalnizca
geleneksel deyislerde vurgulamadig: kadercilik, modern arabesk halk tiirkiilerinde de varliginm
stirdiiriyor. Yalnizca kederin yasatabilecegine ve bodylece nesneye olan bagliligini

yitirmeyecegine dair olan inan¢ modifiye edilerek kader kurbani olan tarihsel ezik 6znede de
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varligim siirdiirmektedir. Teolojik sozlii anlatilar varligini siirdiirse de degiserek modern
anlamda var olmaya devam ediyor. Bu imgesel diizlemin kutsal diizlemden ayrilarak tekil
mazlum Oznenin sOylemlerinde yer etmesi kolektif 6znenin derbederliginin bireylerdeki

varligini da etkiledigini sdylememize olanak saglamaktadir.

Ayn1 imgelerin riiyalardaki karsiliklarina kisa da olsa en 6z bigimde aktarmaya ve
aciklamaya calistik ve burada da dini imgeler olarak tanimlayabilecegimiz sembolik degerlerin
grubun kolektif benliginde de bir ulasilmaz olani, yiteni veya hi¢ var olmamis bir kayb1 da
imleyebilme kabiliyeti oldugunu gordiik. Imgelerin génderme yapmis oldugu arketiplerin
hangi yas siirecinin ¢ocuklart oldugunu ortaya koymak zor da olsa nedenlerini anlamamizda

psikanalitik yaklasim bize ilging sonuglar sunabiliyor.

Gogebe kiiltiirlerin sozlii aktarim yeteneginin hatirlamadaki islevi yalnizca kolektif bir
bellek kurmak degil ayni1 zamanda kendiligindenci bir sekilde ortak/kamusal bir bilingdist
yaratmada islevsel bir ara¢ olarak da karsimiza ¢ikiyor. Bir arag¢ olarak yarali 6znenin dilinin
sonucu olan deyislerle birlikte trajedinin devamliliginin saglanmasi ortak bir bilingdis1 dili
yaratmada da Onemli bir duraktir. Lacan 1966 yilinda yaymladigi Ecrits adli kitabinda
bilingdiginin bir dil gibi yapilandigini sdyler.? Bilingdisinin tamamiyla fiziki bir alan
olmadigini ifade eden bu sdylem ayni zamanda simgesel diizenin de bir iirliniidiir. Bilingdisinin
simgesel alaninda gerceklesen bu siire¢ Alevi topluluklarina uygulandiginda hem kayip
nesneye dair daha makul yorumlara hem de kayipla ilgili bir otopsi ¢aligmasina ulasma sansi
yakalamaktayiz. Darian Leader’in sozciiklerin ¢icek agisi ifadesi sozli kiiltiir iirlinlerinin
okunmasinda da firsat yaratmaktadir. Hem Lacan’in hem de Leader’in sunmus oldugu bu iki

cerceve kolektif sozlii kiiltliriin bilingdis1 mekanizmasina dair anlamli doneler sunmaktadir.

Birgok deyiste Imam Hiiseyin’e dair anlasilabilir keder anlatilar1 gormekteyken bazi
deyislerde ilk bakista kolayca anlam verilemeyecek siirsel yapilarla karsilasiriz. Bu anlatilar
elbette bir tiir dini gosterenler olarak okunabilse de melankoli okumasi baglaminda neden bu
tiir bir seyin yazildig1 sorusuna cevap vermeye yardime1 olabilir. Simgesel diizlemde Muaviye
ve Yezit sembolik olarak babanin adi olabilirken Imam Hiiseyin ikame arzunun kendisidir.
Yiizyillar boyunca “babaya” lanet okunurken Imam Hiiseyin ikame nesnesi iizerinden kay1ip

imlenmis ve asli arzunun ne oldugu golgede kalmistir. Bir bakima Imam Hiiseyin’in

2%0 Jacques Lacan, Ecrits, ingilizce’ye ¢eviren: Bruce Fink, (New York: W.W. Norton & Company, 2005)
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oldiralmek istenmemesinin nedeni babaya dair olan 6fkenin siimen alt1 edilmemek istenmesi
ve oradaki baba figlrl ile buginki iade-i itibar miicadelesinin diri kalmis bir 6fke araciligiyla

stirdiiriilebilir olmasinda yatiyor olabilir.

Diger taraftan Sézlii Tarihte Oliim Saplantisi: Deyis ve Ikonografi Ornekleri kisminda
aciklamaya calistigimiz bazi deyislerde oldugu sozciliklerin ansizin ¢igek agislarina
rastladigimizi ve bu anlamsiz gibi goriinen s6z obeklerinin orgiitlii bir melankolik grubun
iiretimi oldugundan sz etmistik. Bu anlamda soézciiklerin 6zneyi sectigi varsayimindan
hareketle bu anlamsiz gibi goriinen soézclik dbeklerinin melankolik bir duygu durumla
aciklanabilecegini sOylemistik. Melankoliyi bir egilim ve diinyayr anlama yontemi olarak
gordiigiimiizde ilk bakista anlamsiz goriinen sozlii bellek triinlerinin kolektif bir bilingdist

yapisi liretme ve bunu siirdiirebilme yetkinligini de kabul etmis oluyoruz.

Buradan hareketle kolektif bilingdisinin dile benzer bir sekilde orgililenen sembolik
yapisinin Alevi bilingdisinda ne tiir bir konumlanma yarattigini gorebiliyoruz. Buradaki birgok
imgesel 6genin ulasiimaz olan1 imleyen yitik bir a priori oldugunu kabul edebiliriz. Imgelerin
neredeyse tiimii sahit olunmasi imkansiz ama tarihsel olarak bilinmesi miimkiin donelerle
doludur. Kerbela, Hizir, Asure, Pepuk Kusu gibi anlatimlar ampirik bir ¢ikti olmadig1 gibi
ogrenilmis ve igsellestirilmis teolojik ogelerdir. Dolayisiyla kolektif 6znenin sahip oldugu
anlatilarin bilingdisinda yer alan arketipleri olusturan nedenler oldugunu sdyleyebiliriz.
Zamanla anlatilar giliciinii muhafaza etmis ve siirdiiriilebilir kilmistir ki kolektif 6znenin
egosunu konumlandirdig1 yegane anlatilarin koordinatlarini bu anlatilara sabitlenmistir ve
melankolik 6zne bir kayipla hemhal olduguna ikna olmaktan 6te onunla var olduguna ve var

olabilecegine ikna olmustur.

Kayip artik benligin ayrilmaz bir biitiinlesik parcasindan birisi haline gelmistir.
Herhangi bir yitik nesneden vazge¢mek narsistik 6genin libidinal enerjisini konumlandiracagi
yeni bir nesne bulmasi anlamina gelmektedir. Kolektif 6zne bu kayip nesne ile arasindaki
mesafeyi dylesine kapatmistir ki artik nesneden kopma durumu bir kenara, onunla var olmadan
6znenin var olmas1 imkansiz bir hale gelmistir. Iste Freud’un da sdziinii ettigi nesnenin golgesi
(transferans) tam olarak budur.?>! Nesnenin egosunun kolektif 6znede siirdiigii hiikiim kolektif

0znenin kendi egosu haline gelmistir. Melankolik 6znenin vazge¢cmekten oldukca uzak oldugu

21 sigmund Freud, Mourning and Melancholia, s. 249.
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kayip nesnesi onlar1 bir arada tutan bir tutkal gorevi gormektedir. Bu tutkal kimligi olusturan
en 6nemli muhtevalardan birisi ise burada Kristeva ve Butler’in analizleri ile yorumladigimiz
siyasal imkanin da farkinda olmak gerekmektedir. Kimligin var olmasi i¢in ihtiya¢ duydugu

farklilik, benligin kendisini koruma altina aldig1 bir &tekilik durumu yaratmaktadir.??

Otekilik de kimligin harglarindan birisidir. Otekiligi olusturan tiim nesnelere kolektif
Oznenin kendisini ait hissetmedigi bir toplum igerisinde sonuna kadar sarilinir ve ondan
vazge¢mek imkansiz hale gelir. Bu melankoligin kayip nesnesine siki sikiya tutundugu durumu
bize hatirlatir. Kaybedilen sey o kadar kusursuzdur ki buradaki tek suclu 6znenin kendisidir ve
suclamalarim tek adresi de dzne igin yine kendisidir.?®® Dolayisiyla Alevi gruplarmin 6zellikle
son 30 yilda gelistirmis oldugu kimlik miicadelesine goz attigimizda burada Kerbela gibi
onemli motiflerin neden 6nemli bir yere sahip oldugunu ve bunlarla ilgili periyodik ritiiel

stireclerine neden diger ritiiel 6gelerden daha ¢ok goriiniir oldugunu anlayabiliyoruz.

Melankolinin sadece klinik bir stire¢ ve yasin ketlenmesi sonucu olusan psikopatolojik
bir durumla birlikte zamanla doniisen yapisina goz attigimizda kimligi de kusatan bir yap1 olma
yetisi kazandigin1 gérmekteyiz. Melankoli bugiin igerisinde yapilan kuramsal tartigmalarla
birlikte ge¢ kapitalizm ¢agindaki modern yasami ya da tarihsel siire¢lerde toplumlarin
psikanalitik izleklerini siirmede oldukga etkili bir kavram olarak karsimiza c¢ikiyor. Alevi
gruplar1 bu izleklerin en belirgin oldugu topluluklarindan biri. Bu c¢alisma yas ile melankoli
arasina Freud’un ¢ektigi ayrimla birlikte Lacan’in objet petit a kavramini temel alarak Alevi
gruplarinin ¢ok uzun yillardir sahip oldugu imgelerinin sondajin1 yapmaktan ziyade onlarin

bulundugu yerdeki kayipla olan iligkisinin iizerindeki perdeyi aralamaya ¢alismistir.

Ezciimle Alevilerin kayiplariyla iligkilendirdigi trajedilerinin yalnizca tek bir nesnede
degil bir¢cok nesneye serpistirdigini ve siirdiiriilebilir bir kayip tipografisi yarattiZini
sOyleyebiliriz. Melankoli, klinik vaka tanimlamalarinda kullanildig1 gibi aym1 zamanda yas
toplumu oldugu iddiasinin yoneltilmesinin gii¢ olacagi Aleviler’in de psikoantropolojik agidan
incelenmesi i¢in zengin bir alan sunmaktadir. Bu anlamda melankoli, yas ile tanimlanmis
topluluklara farkli bir baglamdan bakabilmek icin ¢ok etkili yollar bahsetmistir ve bahsetmeye

devam etmektedir.

252 William E. Connolly, Kimlik ve Farklilik -Siyasetin Agmazlarina Dair Demokratik C6ziim Onerileri, gev.
Ferma Lekesizalin, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 1995, 5.92-93.
253 Sigmund Freud, Mourning and Melancholia, s. 245.
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